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I. WSTEP

Liczne sg nowe zrdédla, ktore dotyczg poczatkéw chrzescijanstwa.
Jedne zostaly wydobyte z ziemi egipskiej czy zydowskiej, drugie zostaly
zidentyfikowane w wersjach wschodnich (w jezykach koptyjskim, syryj-
skim, armenskim, gruzinskim) i udostepnione filologom. Inne dane nie
sq literackie, lecz archeologiczne, ekonomiczne, spoleczne, ale przyczynia-
ja sie -one do naswietlenia ruchéw duchowych, ktére maja Scisly zwigzek
ze Swiatem, w ktérym sie ukazaly.

W przypadku Bazylego (ur. ok. 330 r.), ktéry dzialal w Kapadocji w
latach 360-378, dzialalno$¢ wielkiego biskupa wzbudzila juz za jego zycia
zywe Zzainteresowanie, przyjaciele za$ szerzyli pamieé o nim i czuwali
nad rozpowszechnieniem dziel zmarlego pisarza.

Nie mozna oczekiwaé znacznych odkryé, gdy chodzi o spuscizne czlo-
wieka znajdujgcego sie w samym ognisku zycia owej epoki.

Badajac Asketikon, jedno z wigkszych dziel Bazylego, mogltem stwier-
dzié, ze sporzadzil on co najmniej dwa kolejne wydania: pierwsze, kt6-
re nazwalem Maly Asketikon, dwa razy kroétsze, przedstawiajace stan
doktryn i instytucji o wiele mniej znany. Ten tekst, znany od dawna w
lacinskiej wersji Rufina (PL 103), uchodzil tylko za bezwarto§ciowy skrot,
ale po udowodnieniu, Ze istnieje takze w wersji syryjskiej, stalo sie ja-
sne, ze przedstawia on tekst wyeliminowany z terenu Grecji przez tekst
dlugi. Poréwnanie z Wielkim Asketikonem, nazywanym czesto blednie
Regulami monastyczrymi (55 Regul obszerniejszych — Fusius tractatae
i 313 Regul krétszych — Brevius tractatae), prowadzi do rozrdéznienia
pierwotnych przeczu¢ mlodego jeszcze $w. Bazylego od realizacji, ktére
powoli przyniosto doSwiadczenie. Trzeci zbiér — Reguly moralne — ulo-
zony wkrotce po nawroceniu sie Swigtego i zlozony gléwnie z cytatow z
Nowego Testamentu, w naturalny sposOb sytuuje sie w punkcie wyjscia
tej ewolucji. Zanim Bazyh zostal biskupem i kanonista, byl szlachetnym
studentem, gleboko zatirwozonym brakiem idealu i podzialami w episko-
pacie jego czasow. Anachronizmem byloby przypuszczenie, ze mial juz
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wtedy jaan idee tego, co w przyszloSci stanie sie, 2e stworzy oddzielny
instytut monastyczny wlgczony do Kosciola cesarskiego, okreSlony przez
wlasng regule i umieszczony w calosci ludu Bozego przez odrebne przy-
wileje, obowigzki i Swiadczenia. W rzeczywistosci taki opis stosuje sie
adekwatniej do nowoczesnych zakonéw, okreSlonych przez Codexr Iuris
Canonici, niz do wspoélnot przedstawionych przez Bazylego w chwili
Smierci czy nawet greckiego czy lacinskiego monachizmu Sredniowiecza.
Trudnosci, jakie napotykal projekt Bazylego, wynikaly z tego, Ze nie
zamierzal on opracowac¢ regul zakonnych dotyczacych malych, zamknie-
tych grup, lecz sprowadzi¢ ku ewangelii calg spoleczno$é chrzescijanska.
Opierajac sie na stowie Bozym, chcial narzucié to zamierzenie kazdemu.
nie bez rozréznienia licznych form odpowiadajgcych kazdemu sposobowi
zycia. Mozliwo§é wydzielenia w jego dzialalnosci trzech etapéw: Reguly
moralne (ok. 360 r.), Maly Asketikon (ok. 368 r.) i wreszcie Wielki Aske-
tikon (ok. 375 r.?) pozwala $ledzi¢ jej rozwéj i wyznaczyé kierunek.

II. POPRZEDNICY — EUSTACJUSZ Z SEBASTY

Po wyzmaczeniu linii historycznej nalezaloby rozwazyé sytuacje wceze-
$niejsza i odnalez¢ w niej punkt wyjscia ruchu, jak rowniez sily, ktore
kierowaly jego rozwojem.

Korespondencja Bazylego (m. in. listy 1, 79, 119, 243) pokazuje, ze jego
ascetyczna postawa — po zakoniczeniu studiow — uformowala sie w kon-
takcie z niejakim Eustacjuszem. Ten ,filozof” byl zwigzany z matks i
siostrg Bazylego, ktore zrezygnowaly z miejskiego zycia w Cezarei, by
wycofa¢ sie do spokojnej posiadlo$ci rodzinnej w Annesis (czy Annesa)
nad rzeka Iris. Jego stronnicy stali si¢ przedmiotem potgpienia przez bi-
skupéw Azji Mniejszej zgromadzonych w Gangrze w Paflagonii, sankcja,
o ktérej Bazyli nigdzie nie wspomina, a do ktérej my powrécimy jesz-
cze. Mimo wszystko Eustacjusz zostaje wybrany ok. 356 r. biskupem waz-
nego osrodka — Sebasty. Bedzie on dlugo popieral Bazylego i on to, na
poczatku episkopatu Bazylego w Cezarei, dostarczyl kierowniczego perso-
nelu monastycznemu szpitalowi miasta episkopalnego. Grupy, do ktérych
zwraca sie Asketikon, nie sag wiec grupami uczniéw uksztaltowanymi
przez Bazylego, lecz wspoélnotami ascetycznymi istniejacymi weczesnie}
i zdominowanymi przez wplywy Eustacjusza. Prolog Asketikonu daje
opis Srodowiska tych pytan-odpowiedzi (erotapokriseis), ktére Bazyli —
bedac, przejazdem w jakiej§ wspdlnocie — wymienia mala Zarliwg grupe
po nocnym nabozenstwie. Nie zauwaza sie¢ tu najmniejszego chocby napie-
cia wobec os6b kierujgcych dotychczasowymi wspélnotami, ale wspolna
cheé poglebienia przyjetych zasad ascetycznych w swietle Nowego Testa-
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mentu, zostawiajagc miejsce na bezsprzeczny charyzmat realizowany przez
jasny umyst Bazylego i jego goraca wiare 1.

W latach 372-375 zwigzanie si¢ Bazylego z bpem Melecjuszem z An-
tiochii i wymagania ortodoksji w tym okresie co do teologii Ducha Swie-
tego doprowadzily do napie¢, a pdzniej do gwaltownego zerwania kon-
taktow miedzy Eustacjuszem i Bazylim. Totez w chwili $mierci Bazylego
w r. 379 jego przyjaciele, poczawszy od Grzegorza z Nazjanzu, nie byli
sklonni podkresla¢ dawnych wplywow Eustacjusza. Jedynie Sozomen (ok.
445 r.) jest zarazem doS$¢ daleki od wydarzen, aby je swobodnie przed-
stawiaé¢, jak i dos¢ bliski, aby posiadaé¢ jeszcze dokladne informacje. Czyni
on z Eustacjusza (III 14, 31. Hansen 123, 15-16) inicjatora ascetyzmu w
Poncie i posuwa si¢ az do propozycji przyznania mu autorstwa bazylian-
skiego Asketikonu.

Sw. Epifaniusz w swoim Panarion (Her. 75-Holl 333-340) zachowal
notatke o uczniu Eustacjusza Aeriuszu, rzeczniku lewego skrzydla ruchu.
Fakt, ze Eustacjusz przyjmuje funkcje biskupa i bierze odpowiedzialno§é
za przytulek dla biednych (dwa punkty, ktére mialy posluzyé za wzor
Bazylemu), wywolal krytyke radykalnych ascetéw, ktérzy odrzucali
wszelka wlasnosé i zapewne takze wszelka dyscypline. Ich grupa odmawia
w koncu korzystania z wszelkich urzadzen zalozonych w Sebascie, wybie-
rajac zycie zebracze i wloczegowskie wsréd laséw i Sniegéw, nie zacho-
wujgc przy tym ostroznosci zwyczajnej przy separacji plci. Wszystkie te
cechy sa znaczace.

Ale to sobér w Gangrze ma nas wprowadzi¢ w poznanie ascetyzmu
Eustacjusza przed jego episkopatem, schizma Aeritsza, przystapieniem
i dzialalnoscia ewangeliczng Bazylego. Interesujace, ze zaden dokument z
IV w. nie wspomina o tym zgromadzeniu. Znamy je jedynie z.listu skie-
rowanego przez sobér do episkopatu Armenii rzymskiej, wlasnie do okre-
gu Sebasty. List nie ma daty, wymienia tylko imiona 13 sygnatariuszy
(bez siedzib). Nastepnie podaje 20 kanonéw skierowanych przeciw nad-
miernemu ascetyzmowi, ktory zawieral radykalng krytyke porzadku spo-
tecznego i Kosciola juz zorganizowanego.

Dokument ten nabiera nowego znaczenia od momentu, gdy E. Sch-
wartz 2 odkryl, ze jest on czeScia kolekcji aktéw mniejszych synodow
zIVw., co do ktérych nasze informacje pozostaja ciggle niewystarczajg-
ce: Ancyra, Gangra, Antiochia, Laodycea, i ze jest to kolekcja uformowa-

1 O postaci Eustacjusza zob. moje dwa artykuly w Dictionnaire de spiri-
tualité ascétique et mystique (T. 4. Paris 1961 s. 1708-1712) oraz w Dictionnaire
d’histoire et de géographie ecclésiastique (T. 16. Paris. 1964 s. 26-33).

? Die Kanonenssammlungen der alten Kirche. ,Zeitschrift der Savigny-Stif-
tung fiur Rechtsgeschichte”. Kanonistische Abteilung 25:1936 s. 33-36 (przedr.
w: Gesammelte Schriften. Bd. 4. Berlin 1960 s..192-195).
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na przez Kosciél Antiochii w czasach, gdy byl on jeszcze pod wplywem
arianskim. Melecjusz i Flawian, ktorzy przejeli kontrole nad tym Koscio-
em na poczatku panowania Teodozjusza I, zachowali ten dokument ze
wzgledu na jego znaczenie administracyjne; w ten sposob kolekcja stala
si¢ jadrem bizantyjskiego zbioru prawnego, przekazanego nasetpnie cale-
mu chrzescijanskiemu Swiatu. Z tego wynika, ze za zycia Bazylego auto-
rytet Ojcow z Gangry reprezentujacych partie dworska nie mogl byé
znaczny ani w oczach Bazylego, ani w oczach ortodokséw nicejskich. Tym
sie tlumaczy milczenie na temat tych soborow. W takich warunkach
przewodniczacy soborowi bp Euzebiusz nie moze byé nikim innym jak
tylko Euzebiuszem z Nikomedii, rzecznikiem woli Konstancjusza, a zgro-
madzenie mialo miejsce przed jego $miercig (ok. 342 r.). E. Schwartz da-
tuje je na r. 3143.

Kolekcja soborowa, w ktérej spotykamy list synodalny, umieszcza go
przed soborem w Antiochii, majacym w rzeczywistosci miejsce ok. 327 r.,
ale utozsamianym przez kompilatora z soborem in Encaeniis w r. 341. So-
zomen datuje go rowniez na okres przed soborem w Antiochii, tj. 341 r.
(kierujac sie, byé moze, porzgdkiem kolekcji soborowej). H. Gwatkin zakla-
dal te sama date, prébujac zidentyfikowaé¢ biskupéw-sygnatariuszy 2.

Dawne tlumaczenie syryjskie proponuje na marginesie date: konsu-
lat Placyda i Romulusa (r. 343) i r. 390 ery antiochenskiej (1 X 341-342),
co jest zapewne przypuszczeniem dawnym i nalezycie uzasadnionym.

Historyk Sokrates (II 43) w przeciwienstwie do innych umieszcza
sobér w Gangrze po soborze w Konstantynopolu w r. 360, ale jest malo
prawdopodobne, aby Bazyli nie uczynil zadnej aluzji do wspdlczesnego
jego zyciu monastycznemu wydarzeniu, ktére tak blisko go dotyczylo.

Okolice r. 341 s3 data bardzo wczesna w stosunku do poczatkéw ru-
chu monastycznego, ale jest to réwniez data, ktéra najlepiej tlumaczy
gwaltowny konflikt miedzy rodzacym sie ruchem a episkopatem, zwlasz-
cza jesli jest to ten episkopat, ktéry mogt zwola¢ Euzebiusz z Nikomedii.
Mamy tu punkt widzenia Reichskirche, jak to chetnie nazywa Schwartz,
tzn. Ko$ciola zorganizowanego, $ciSle powigzanego z wiladza konstantyn-
ska. Nic nie przeczy przypuszczeniu, ze opis anarchicznego ruchu Eusta-
cjusza nie jest w pelni obiektywny, Ze ma w sobie co$ z karykatury. Poza
tym warto zaznaczyé, ze nie oburza sie episkopat prowincji Armenii,
ktérego to bezposrednio dotyczy, lecz biskup dworu i prowincje péinoc-
no-zachodnie Azji Mniejszej. Ojcowie z Gangry nie potepiaja samego
Eustacjusza, ktory nie jest ich podwladnym, lecz jego stronnikéw, do-
cierajgcych az do nich i przestrzegajg swych kolegow ze Wschodu, su-
gerujac przy tym ostre kary. Nie mialo to zapewne wiekszego skutku,

3 ,,Sitzungsberichte der Berliner Akademie der Wissenschaft” 1930 s. 638.
4 Studies of Arianism. Cambridge 1882 s. 185.
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jako ze ok. 356 r. ten sam Eustacjusz zostaje wybrany biskupem Seba-
sty, w tym samym mniej wiecej czasie wcigga w swojg orbite bardzo
szanowanych chrzescijan (matke, siostre i brata Bazylego), a ok. 358 r.
sam Bazyli, z calg swa wysoka kulturg i wyjatkowym wyczuciem ewan-
gelii I spraw Kosciola, daje si¢ przyciagna¢ i zrywa mosty laczace go
ze Swiatem. Sukcesy te nie zmieniaja oczywiscie trudnosei, jakie mial
Eustacjusz w swoim wlasnym s$rodowisku.

Kiedy w latach 359 i 360 w czasie soboréw w Seleucji i Konstanty-
nopolu partia dworska znowu szuka z nim zwady, najpierw okladajac go
ekskomuniky (wraz z wieloma innymi homeuzjanami) i pozostawiajac mu
teoretycznie mozliwos¢ przedstawienia apologii, a potem usuwajac go z
urzedu, jego oskarzyciele liczag na wyrok wydany na niego w okresie kap-
lanstwa przez bpa Eulaliosa, jego ojca (jak precyzuje Sokrates: jego wla-
snego ojca, ale mozna sie wahaé co do wartosci tej interpretacji), ktérego
si¢ umieszcza, by¢é moze blednie, w kapadockiej Cezarei. Nie ma na lis-
cie biskupéw Cezarei miejsca dla Eulaliosa, a Bazyli, wspominajac o do-
kumencie wymierzonym przeciw Eustacjuszowi, zastepuje imie Eulaliosa
Hermogenesem, biskupem Cezarei w czasie soboru w Gangrze. Czy na-
lezy, uwaza¢ Eulaliosa za chorepiskopos?

Inni z kolei mysla, mimo wskazowek tekstu, o pewnym Eulaliosie z
Sebasty. Powodem tego wyroku mialby by¢ ubiér, nie odpowiadajacy
godnosci kaplanskiej i bedacy zapewne symbolem kontestatorskiego try-
bu zycia.

Ale przejdzmy do oskarzen zgloszonych w Gangrze. Przejrzyjmy ich
‘anatemy, podajac je w streszczeniu. Zwolennicy Eustacjusza méwia zle
o malzenstwie i okazuja wstret wobec kobiety, nawet poboznej i religij-
nej, ktéra wspoélzyje z mezem, jak gdyby tacy ludzie nie mogli juz wejs¢
do krolestwa (1). Potepiaja kazdego, nawet poboznego i pelnego wiary,
ktory zywi sie miesem, jak gdyby nie bylo juz wtedy nadziei zbawienia
(2). Pod pretekstem poboznosci ucza niewolnikéw pogardy dla pana, za-
miast by mu sluzyé¢ z dobrej woli i z nalezytym szacunkiem, s3 oni réw-
niez zachecani do porzucania sluzby (3). Wysuwa sie zastrzezenia w sto-
sunku do kleru zyjacego w stanie malzenskim, jak gdyby nie wypadalo
braé¢ udzialu w ofierze przez niego celebrowanej (4). Nauczaja, ze zaréw-
no dom Bozy, jak i odprawiane w nim zgromadzenia sg godne pogardy
(5). Tworza oddzielny Kosciol poza Kosciolem powszechnym i w pogar-
dzie dla niego oraz chca zalatwia¢ ,,sprawy koscielne” pod nieobecnosé
uznanego przez biskupa kaplana (6). Chca przyjmowac¢ i ofiarowywac
owoce ziemi poza kosciolem, wbrew zdaniu biskupa lub osoby odpowie-
dzialnej, ktorej powierzono te sluzbe i upieraja sie, by dziala¢ bez ich
zezwolenia (7). Daja i otrzymuja dary w naturze z pominieciem biskupa
lub osoby odpowiedzialnej za administracje dzielami dobroczynnymi (8).
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Praktykuja dziewictwo lub wstrzemiezliwosé, wybierajac zycie samotne
jakby z powodu hanby, jaka przynosi malzenistwo, a nie dla samej piek-
nosci dziewictwa (9). Dwoje zachowujgcych dziewictwo dla Pana wynosi
sie¢ nad ludzi zonatych (10). Gardzi sie tymi, ktérzy w imie wiary urza-
dzaja wieczerze (agapy) i zapraszajg na nie braci ku czci Pana, i odmawia
si¢ udzialu w tych zaproszeniach, by okaza¢ pogarde dla takiego postepo-
wania (11).

W imie rzekomej ascezy nosi sie okrycie (peribalaion) i jak gdyby
to czynilo sprawiedliwym potepia sie tych, ktorzy z poboznoscig nosza
beros (hapax legomenen cf. beiron i berron, lac. birrus) lub uzywaja
zwyktych ubran (12). Kobiety z powodu rzekomej ascezy zmieniaja ubiér
i w miejsce zwyklego ubioru kobiecego nosza ubior meski (13). Malzonka
porzuca meza i chce prowadzié zycie osobno, bez niego, okazujac wstret
do malzenstwa (14). Porzuca sie dzieci, nie czuwajac nad ich utrzyma-
niem ani mozliwie najpobozniejszym wychowaniem, ale pod pozorem asce-
tyzmu zaniedbuje sie je (15). Co do dzieci — praktykuja one zycie sa-
motne, odchodzac od rodzicow — nawet jeSli sg -oni chrzescijanami —
pod pozorem poboznosci (16) i nie oddaja im naleznej czci, stawiajgc rze-
komo wyzej pobozno$é niz rodzicoéw. Kobiety, dla rzekomej poboznosdi,
obcinaja wlosy dane im przez Boga na znak ich poddania (mezowi), jak
gdyby dla zniesienia przykazania uleglosci (17). Dla rzekomej poboznosci
posci sie w niedziele (18). Niektérzy asceci bez zadnej fizycznej koniecz-
nosci, nadxm'ajac sig duma w imi¢ rzekomego sadu, ktory okresla ich
decyzje, usuwajg posty powszechne makazywane przez Kosciol (19).
W wyniku sklonnosSci do dumy potepia sie ze wstretem synaksy ku czci
meczennikow, obrzedy wowczas sprawowane i ich komemoracje (20).

Ojcowie z Gangry koncza list podkresleniem, Ze akceptuja asceze w
Kosciele wedlug Pisma, ale nie dumne pretensje sprzéczne z Pismem
i kanonami ko$cielnymi. Dziewictwo, wstrzemigzliwosé, pokorne porzu-
canie rzeczy tego Swiata — to rzecz dobra, podobnie jak godne szacunku
malZzenstwo i bogactwo, ktéremu 'towarzyszy sprawiedliwos¢ i dobroczyn-
nosé. CzeS¢ oddawana domom Bozym i zgromadzeniom odbywanym w
nich: pobozno§é nie ogranicza sie do tych domoéw, ale czcimy nade
wszystko miejsca wzniesione w imie BoZe i pochwalamy wspdlne zgro-
madzenie, ktére sie odbywa dla wspdlnego pozytku w koSciele Bozym.
W tej konkluzji jest wiele powtérzen, niezrecznych z literackiego punk-
tu widzenia, ale doskonale jasnych, gdy chodzi o tematy lezace na ser-
cu redaktorowi.

Nie zatrzymujac sie nad drobiazgowa analiza tego przekazu, znaj-
dziemy w nim przejaw znacznych napie¢ miedzy ruchem prebazylian-
skim a grupa biskupow.

Spoleczenstwo czuje sie krytykowane, gdy chodzi o dyscypling mal-
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zenstwa, dzieci i odpowiedzialnosci rodzicow (kan. 1, 9, 10, 13-16). Kan.
12-13 (17) i tonsura s3 znakiem i prowokacyjna manifestacja tej pogardy
dla konwenanséw. Panowie sg $wiadkami tego, Ze ich niewolnicy Zzadaja
prawa do anachorezy (3), Mozna sie dziwi¢, ze nie dolgczono do tych
skarg pretensji ze strony panstwa co do rekrutéw i ze strony skarbu co
do dluznikéw, tematéw pojawiajacych sie czesto w okresie pézniejszym.
Czyzby stronnicy Eustacjusza dali mu dowéd niesmialogei?

Nacisk ascetyczny wywoluje niepokéj nie tylko w dziedzinie spo-
lecznej. Sam Kosciol jest bezposrednio ugodzony. To juz nie dom Bozy
i wspdlne zgromadzenia narzucajg sakramenty i autoryte?y, ‘zwlaszcza
jesli kler zyje w stanie malzenskim i nie podziela ascetyzmu (4). Two-
rzy sie¢ niezalezne zgromadzenia, prawdopodobnie wokoél duchownego,
gdyz w przeciwnym razie wywolaloby to wielki skandal, ale nie wo-
kot tego duchownego, ktérego wyznaczyl biskup, i nie w porozumieniu
Zz nim (6). Asceci tWier-dza, ze poszczg nawet w niedziele (18) i zachowu-
ja wstrzemigzliwos¢ wigkszg niz ktokolwiek inny, ale nie podporzadko-
wujg sie dyscyplinie postow, uwazajgc siebie za wyzszych ponad te pra-
wa (19). Zorganizowane S$wieta i kult meczennikow sa krytykowane
chyba jeszcze Zywiej niz normalne Zycie parafialne.

Eustacjusz nie opracowal zadnej schizmatyckiej eklezjologii, biskupi
bowiem nie omieszkaliby tego napigtnowaé. Kontestacja 'co do miejsc
i pér kultu, zastepowanie zonatych duchownych przez ascetéw w litur-
gii czy w dziesiecinach, podobnie jak odrzucenie malzenstwa miaty
miejsce na poziomie praktyki, a nie teorii. Charakterystyczne terminy
,,Czué wstret” (bdeiussé) (kan. 1, 9, 14, 20) i ,,pod pretekstem poboznos-
ci” (kan. 3 1 16, cf. 15, 17, i 12, 13, 18) maskujg postawe, ktéra choé
malo uzasadniona, jest jednak latwo wyczuwalna.

Socjolog znalazltby material do wielu obserwacji w. odmowie postu-
szenstwa ze strony zon i dzieci, nie méwiac juz o niewolnikach. Dumna
reakcja na agapy organizowane przez paternalistyczng dobroczynnosé bo-
gaczy wskazuje na pewng S$wiadomos¢ klasowa, podczas gdy zadanie
dziesiecin dowodzi czego§ zupelnie innego niz blahego konfliktu inte-
reséw: chodzi o samg koncepcje radykalnej rezygnacji zwigzanej z :po-
wolaniem apostolskim, o centralng- role w spotecznosci grupy, ktéra wy-
rzekla sie wszystkiego i w konsekwencji oczekuje wszystkiego od
-opatrznodci i chrzesicijatiskiego braterstwa. Kanony z Gangry zatrzy-
muja sie na cechach do$¢ powierzchownych, jak tonsura czy uczestnic-
two w kiermaszach, ale jednoczesnie udaje im sie znakomicie zanoto-
wac asp-ekty socjologiczne.

W Swietle kryzysu eustacjanskiego dzialalno$¢ Bazylego nalezy wla-
czyé do historii, a nie tylko do czystej duchowosci. Ale zanim poczy-
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nimy te spostrzezenia, przejdzmy do innego punktu ewolucji: do kry-
zysu, ktory nastapil po jego Smierci.

ITII. KRYZYS MESSALINSKI W KONCU IV WIEKU

Bazyli i jego brat, Grzegorz z Nyssy, zwracali stala uwage na anar-
chistyczne dewiacje sil ascetycznych, ale z calkowitym poszanowaniem
dla reformatorskich intencji ewangelicznych, w przyjaZzni dla oséb, zaj-
mujacych przy tym odwaznie pozycje wewnatrz ruchu. Nie wydaje sig,
by ich zerwanie z Eustacjuszem z Sebasty utrudnilo w jaki§ sposob
mozliwos¢ ich dzialania w tym kierunku.

Po ich $mierci wybucha nowy kryzys. Biskupi okolicy Antiochii nie
dawali juz sobie rady z kontrola ,ludzi modlitwy”, messalian, wedlug
syryjskiego terminu stuzgcego do okreslenia grupy najradykalniejszej. Nie
bedziemy sie tutaj zajmowaé badaniem wydarzen, ktére mialy miejsce
od soboru w Side (ok. r. 390) do soboru w Efezie (r. 431). Zadna dysy-
dencka grupa nie probowala przeciwstawia¢ sie Koéciotowi, a wiele spo-
§rod podejrzanych postaci zostalo w koncu uznanych przez monachizm
za Swietych lub niemal meczennikéw, np. Aleksander Akojmeta. To, co
cburzalo niektore Srodowiska bardziej przywigzane do porzadku i dys-
cypliny, na terenach polozonych dalej na Wschdd, uchodzilo zapewne
za szalenstwo swietoSci. Wielkie ubdstwo wedrownych ascetéw, prze-
Swietlone doswiadczeniem modlitwy laczylo sie chetnie z postawa wal-
ki w obronie ubogich, gwarantowalo to zZywe poparcie z ich strony,
a mniej lub bard‘-ziej zdeklarowang opozycje ze strony moznych i bi-
skupow. Mistyka i prorocze kaznodziejstwo idag w parze.

Z tego podejrzanego ruchu wyszly homilie §w. Makarego, jedna z pe-
rel duchowej literatury Wschodu. Wielu historykéw nieslusznie zaska-
kuje ten zwigzek, latwo bowiem mozna by wykazaé, Ze najwyzsza mi-
styka jest zawsze o krok od iluzji i najbardziej wybuchowych sil. Taka
fantastyczna energia dla ukierunkowania i uzycia wymaga nadzwyczaj-
nej zdolnos$ci rozeznania. Swieci nie maja wszak wyznaczonego kierun-
ku rozwoju, ktéry charakteryzowalby sie pewnoscia z goéry wyznaczo-
nej linii. To madro§é¢ Ducha Swietego pozwala im na rozeznanie, ku
najwiekszemu dobru Kosciola, ale takze czesto ku jego zdumieniu i w
danym momencie az ku zgorszeniu, szczytnej linii, ktéra przekracza
mys$l ludzks. Czyzsam Piotr nie uslyszal sléw: ‘Vade retro, Satana!? Dzie-
lo Bazylego daje nam piekny przyklad takiego ewangelicznego zgor-
szenia.
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IV. REGULY MORALNE

Prolog Regul moralnych, zatytulowany Sgqd BoZy, moéwi wyraZnie
o mlodzienczym oburzeniu Bazylego, kiedy po powrocie z Aten — gdzie
uzyskal doktorat nauk humanistycznych — zainteresowal sie zyciem
Kosciola. Odkry! on calkowity niezgode chrzescijan miedzy soba i nie-
zgodno$¢ z Pismem, sytuacje o wiele gorsza niz w $wiecie niechrze$ci-
jan. Odpowiedzialni byli sami biskupi, bedacy w pelnej opozycji mie-
dzy soba co do doktryny, przeciwni nakazom Boga, rozdzierajgcy bez
litosci Koscié! Bozy i wprowadzajacy calkowite zamieszanie w jego
trzode. Byly to czasy soboréw w Seleucji (359) i w Konstantynopolu
(360), pojawienie sie anomejczykow, ktérzy jako pierwsi nie zawahali sie
odrzucji¢ podobiefstwa Ojca z Synem (De judicio Dei §1.PG 31, 653).

Bazyli szybko odkryl, ze jedynym $rodkiem zaradczym bylo odwolanie
sie bezposrednio do jedynego Kréla i Boga i stosowanie si¢ w calej
ich autentycznosci do regul, ktére Pan wyrazil w Pismie (§ 2. PG 31, 656).

Tak wiec nasz mlody reformator widzi lekarstwo przeciw rozbiciu
chrzes$cijan nie w bezwarunkowym posluszenstwie wladzy koScielnej,
lecz w radykalnej reformie przeprowadzonej w duchu ewangelii. Z dru-
giej Strony nie jest on czlowiekiem, ktéry przedstawialby jako refor-
me ewangeliczng tezy wyplywajace' z jego wlasnej analizy sytuacji spo-
lecznej czy ekonomicznej, np. aspiracje, jakie miala grupa Eustacjusza;
jesli zrywa ze Swiatem i przylacza sie do tej grupy, a wiec do grupy
biednych i niezadowolonych, nie zamierza p6js¢é za masami w ich za-
pedach i zgdaniach, ale wraz z nimi pragnie poddaé sie bez zastrzezen
ewangelii, studiowa¢ jg i wyjasnia¢ dazenia rewolucji ascetycznej. Jego
pierwszag ideg jest w zwigzku z tym zebranie wszystkich tekstéw No-
wego Testamentu, ktére vrozstrzygaja pozytywnie czy negatywnie
otwarte problemy. Zastanawiano sie, w imie¢ jakiej wladzy mlody Ba-
zyli mogl sobie pozwoli¢ na proponowanie w ten sposéb regul calemu
ludowi chrzescijanskiemu. Bazyli tlumaczy sie z tego przy koncu wste-
pu. ,,Czekalem — mowi — az inni, bardziej uprawnieni okazg gotowos¢
do podjecia tej odpowiedzialnosci, ale nikt zdaje sie¢ o tym nie mysSleé.
Nie zdaje sie na samego siebie, nie robie nic innego jak tylko zbieram
$wiadectwa Pisma, umocniony modlitwami ludu Bozego” (§ 8. PG 31,
878 A). Nie jest to ton biskupa ani duchownego, lecz kogo$, kto nie po-
woluje sie na zadng hierarchiczng wladze, poniewaz oczekuje ratunku nie
od nauki ludzkiej, lecz od mocy Slowa.

Regula 1 jest poswiecona pierwszemu krokowi: nawrodceniu, jego
konieczno$ci i wazno$ci. Ale juz drugi zmierza bezposrednio do podsta-
wowych tekstéw odnoszacych sie do ascetycznego wyrzeczenia: nie-
mozliwa jest sluzba Bogu, kiedy si¢ pozostaje wsréd rzeczy obcych po-
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boimosci (slowo drogie zwolennikom Eustacjusza, jes$li sadzié po kano-
nach z Gangry), np. stluzgc .dwém panom (Mt 6,24), przyjmujac zwigzek
miedzy Swiatlem a ciemnoscig (2 Kor 6,14-16). Warunkiem posluszenstwa
ewangelii jest oczyszczenie sie z wszelkiej zmazy ciala i duszy (2 Kor 7, 1)
w przeciwstawieniu do faryzeizmu, ktéry mysli o oczyszczeniu z zewnatrz
(Mt 23, 25-26); zeby zostaé uczniem trzeba pozbyé¢ sie .przywigzania do
rzeczy doczesnych, odrzucié¢ wszystko, co nas powstrzymuje, choéby w
malym stopniu, od wypelnienia przykazania (Mt 10, 37-38 i 16, 24-25
wraz z odpowiednimi tekstami Lukasza): pdj$é¢ za Jezusem, dzwigaé Jego
krzyz, wyrzec sie rodzicow i wlasnej duszy.

Nie mozemy, tu przeanalizowaé calosci Regul moralnych, ktore wy-
korzystuja wiecej niz 1500 wersetéw i tworzg biblijna podstawe Asketi-
konu i ksigg De Baptismo. Podkre$lmy tylko, Ze ostatnie reguly (70-79)
rozwazaja kolejno rézne stany: urzad koscielny, sluchacze sltowa, mal-
zonkowie, wdowy, niewolnicy i panowie, dzieci i rodzice, dziewice, Zzol-
nierze, przywodcey polityczni i ich poddani. Dziwiono sie, ze ksigzka na-
pisana z myslg o ruchu ascetycznym interesuje' sie tymi tematami, ale —
jak to nam pokazal sobér w Gangrze — to wilasnie w zwiazku z nimi
rozwijaly sie kenflikty tego ruchu z Kosciolem i opinig, podobnie jak
wewnetrzne problemy ascetéw i ich wspdlnot. Jest wiec zupelnie na-
turalne, ze Bazyli, ledwie przystagpiwszy do ruchu, musial dokladnie
zdefiniowaé odpowiednia nauke Biblii.

Uwaga, jaka zwracaja Reguly moralne mna chrzest i Eucharystie,
usprawiedliwiona jest zapewne tysigcem powodéw, ale ich miejsce
w strukturze wypowiedzi jest na tyle centralne, ze kaze -mys$leé¢ o za-
rzucie niedoceniania sakramentéw na korzy$é doswiadczenia mistycz-
nego, jaki czyniono w zwiazku z tym messalianom. Natomiast Bazyli,
opracowujgc pierwsze dwadziescia regul, wytycza droge przygotowujaca
do tych dwéch tajemnic zbawienia: z niej wyprowadza to, co jest najlep-
sze w jego duchowosci, i powraca do nich jeszcze na ostatnich, najpigk-
niejszych stronach zbioru.

Wsrod szezegolow, ktore uwypuklajg sie zwlaszcza wtedy, kiedy sie
je ocenia w mnaszkicowanym tu historycznym kontekscie, wymienmy
regule 19,1: Nie stawiaé¢ przeszkod temu, kto wypelnia wole Boza, a je-
§li kto$§ je stawia, nie nalezy z tym sie godzié, choéby byl najbardzie]j
bliski, lecz trzeba wytrwaé¢ w postanowieniu. Regula 31 zapowiada po-
stawe charakterystyczng dla Bazylego, gdy chodzi o pewne ubostwo:
dobra poswiecone Bogu nie powinny by¢ uzywane dla innych celéw,
jedynie w drodze wyjatku, gdy chodzi o ich nadmiar. Jest to wyrazne
zajecie pozycji na korzys¢é wlasnosci koscielnej. Bazyli dochodzi do tego
interpretujac w niezbyt naturalnym sensie przeczaca odpowiedz Jezusa
dang Syrofenicjance. Jest zreszta godne uwagi to, ze dla ulatwienia te]
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egzegezy Bazyli cytuje tutaj perykope wedlug sw. Marka, co jest dosé
wyjatkowe. Bazyli mogl by¢ pod wrazeniem polemiki tego rodzaju, jaka
zaistniala miedzy Aeuriuszem i Eustacjuszem.

Regula nastepna (32) przypomina zobowigzania wobec Cezara, we-
dlug sw. Lukasza o denarze i rozdz. 15 Listu do Rzymian. Po dobrach
Kosciola nastepujg dobra panstwa, do ktérych respektowania, zgodnie ze

stowem Pana, sg zachecani asceci. .

W regule 35 faryzejskie zgorszenie wobec nadzwyczajnych dobro-
dziejstw dokonanych przez Jezusa, grzech przeciw Duchowi Swigtemu,
stuzy do potepienia opozycji niektérych uczonych w piSmie koscielnym
przeciw duchownym owocom ascetéw (wyraz ten zostaje wypowiedziany)
postepujacych w duchu poboznosci.

V. ASKETIKON

W odpowiedziach na pytania wspolnot, w ktorych byl przyjmowany,
Bazyli zamierza przedstawi¢ jedynie doktryne biblijng, mozna by po-
wiedzie¢, ze komentuje Reguly moralne, ktére sg dla niego jedynym
z jego dziel, ktére ma wyrazny autorytet.

Pierwszy artykul, ktory opublikowalem, by zasygnalizowaé¢ ewolucje
pomiedzy Malym i Wielkim Asketikonem, odnosil sie¢ do koncepcji po-
sluszenstwa. Na poczatku, przy calym swym radykalizmie, gdy chodzi
o stale posluszenstwo przykazaniom czy raczej podwoéjnemu przykaza-
niu milosci, Bazyli ani mys$li o powierzeniu autorytetu ewangelicznego
jednemu czlowiekowi lub instytucji. ,,Czy mnalezy byé poslusznym we
wszystkim i kazdemu?”’ — pytaja go (Mala regula 114). ,,Z punktu wi-
dzenia o0s6b rozkazujgcych nie mozna czynié zadnej réznicy, ktéra mo-
glaby zaszkodzié¢ postuszenstwu nakazywanym rzeczom; Mojzesz nie
zlekcewazyl Jetry, ktéry mu dawal dobra rade. Ale z punktiu widzenia
nakazywanych rzeczy réznica jest zasadnicza: jedne sa sprzeczne z przy-
kazaniem Bozym lub je znieksztalcaja, lub nazbyt czesto je zanieczy-
szczajg dodajgc rzecz zakazang; inne, mawet je'éli/ na pierwszy rzut oka
nie pokrywaja sie z nim, przychodzg mu, mozna powiedzieé¢, ,,z pomoca”.
Rozréznienia te sa bez watpienia do przyjecia dla wszystkich, ale nie
wszyscy biorg je za punkt wyjscia swej doktryny postuszenstwa.

Superior nazwany ‘jest proestos; jest to imiesléw pochodzenia biblij-
nego, bardzo dobrze przetlumaczony przez Rufina peryfraza is qui pra-
eest, co dowodzi, ze dobrze rozumial, iz nie jest to jeszcze termin tech-
niczny. Pojawia sie¢ on 8 razy w Malym Asketikonie, 3 razy w liczbie
mnogiej (MR 96, 106, 160), jak gdyby cala grupa znajdowala sie w cen-
trum bractwa, grupa, ktéra nie wydaje sie zreszta okreslona w sposéb

13 — Roczniki Teolog.-Kanon,



194 JEAN GRIBOMONT

prawny. Nawet przyklady w liczbie pojedynczej nie odnosza sie do
okreéionej osoby odpowiedzialnej, lecz do tego, kto — jak Jetro w MR
114 — okazuje sie natchniony duchem Bozym i sluzy za oko spotecz-
nosci — cialu Chrystusowemu. Dyscyplina jest bez watpienia lepiej za-
Znaczona, kiedy regula 120 zabrania wychodzenia bez uprzedzenia prze-
lozonego, poniewaz fakt zdawania sie na samego siebie jest w sposob
generalny godny potgpienia. Ale Mala Regula 115 zacheca do wzajemne-
go posiuszenstwa, jak niewolnicy panom; ten bowiem, kto chce byc¢
wielki, musi byé ostatnim ze wszystkich, niewolnikiem wszystkich, zu-
pelnie tak jak Syn czlowieczy. A jesli trzeba upominaé¢, wtedy Mala Re-
gula 3 przewiduje instancje wymienione przez Mateusza (18, 15-17):
upomnie¢ na osobnosci, potem odwola¢ sie do 2-3 Swiadkow, wreszcie
odnies¢ sie do calej wspdlnoty, wystarczy¢ powinna w koncu nagana
wyrazona przez wiekszosé (wedlug 2 Kor 2, 6). Taki styl wladzy demokra-
tycznej jest odpowiedni dla ruchu ochotniczego. Totez nie jest przewi-
dziane Zadne zarzadzenie co do wyboru przelozonych i potwierdzania
ich przywilejow.

Ewolucja lat, ktére prowadza do Wielkiego Asketikonu, przynosi wy-
razne wzmocnienie instytucji, nie usuwajac tej tendencji ani czynnikéw
charyzmatycznych. W zasadzie nie zacheca sie juz do krytykowania
w Swietle podjetych decyzji; przelozeni réznych wspélnot braterskich
naradzaja sie¢ miedzy soba (WR 43). Same wymagania braterskiej mi-
foSci zachecajg do wigkszej spdjnosci i statosci (WR 24-32) 5. Te wyma-
gania miloSci s z pewnoscia najbardziej stalym tematem mysli Bazy-
lego, nawet jesli na poczatku nie dotyczyly one struktur dyscyplinar-
nych.

Mozna by przestudiowaé¢ inne szczegdly, np. ubdéstwo. Od czasu Re-
gul moralnych kazdy musi oczywiScie odda¢ wszystko dla biednych, ale
administracja débr mogla najpierw pozostawa¢ w rekach nawrédconego
lub przekazana wybranej przez niego osobie, pod koniec za$§ przecho-
dza one obowigzkowo w rece odpowiedzialnych czlonkéw wspolnoty bra-
terskiej.

Tak samo wedlug Wielkiego Asketikonu wspélna modlitwa jest
organizowana w stalych godzinach i.ze stalym programem (WR 37), nie
znamy etapow, ktére doprowadzily do tego ordo, ale List 2, dzielo mlo-
dosci, wydaje sie tchngé¢ wielka spontanicznosciag. Mala Regula 147, na-
lezaca do ery dawniejszej, stwierdza, Ze dobrze ulozona praca stanowi
doskonaly réwnowaznik wspélnego Spiewania psalmow.

5 Por. J. Gribomont. Obéi,ssance et Evangile selon S. Basile. ,La vie
spirituelle”. Supplément 21:1952 s. 192-215 zwl. s. 206-211.
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V1. PASTERZ

Poniewaz wplyw Bazylego nie ograniczal sie bynajmniej do kola
ascetow, nalezaloby takze wspomnie¢ o jego dzialalno$ci w Kosciele.

Nie mial on prawdopodobnie Zzadnych trudno$ci w przyjeciu kaplan-
stwa, byl to czlowiek podejmujacy odpowiedzialno$¢é w sposéb sponta-
niczny. Jak to sie zdarza rewolucjonistom pochodzacym z najwyzszych
warstw spolecznych, stangl on na czele ruchu refleksji i roszczen, kto6-
rego manifestem sg homilie o bogactwie. W zwigzku z kleskg glodowsg,
kaznodzieja podejmujac radykalng refleksje filozoficzng i os$wietlajac
ja prawem miloSci chrzescijanskiej, nie waha sie podwazyé =zasade
wlasnoSci prywatnej i naduzycia spoleczne, ktére przygniataly. Spich-
rze paskarzy powinny by by¢ zburzone.

S. Giet poswiecil gruby tom Les idées et l'action sociale de s. Basile
temu protestowi przeciw spoleczenstwu IV w. Teksty sa tu starannie ze-
brane, ale tom pochodzi z r. 1941, byl wiec przygotowany przed wojna,
w perspektywach dzi§ juz przestarzalych i z pewna apolegetyczna ostro-
zno$cig szkodzaca Bazylemu, probujac go sprowadzi¢ do Sredniego po-
ziomu 6wczesnych katolickich dokiryn spolecznych, ktére postarzaly sie
¢ wiele bardziej niz odwazne twierdzenia Bazylego. Lepiej byloby po-
zostawié¢ im ten charakter czasem awanturniczy, a nawet sprzeczny, ale
szeroki, inteligentny, plodny. G. Walter w Les origines du communi-
sme 8 dal podsumowanie powierzchowne, ktére ma jednak te zasluge, ze
wlacza je w zespé! analogicznych twierdzen starozytno$ci.

Nie moge sobie tu pozwoli¢ na szczegdélowe zajecie sie tekstami. Po-
przednie strony mialy poméc zrozumieé, ze jezeli ten ewangeliczny ko-
munizm wyraza sie w kategoriach intelektualnych przejetych z najlep-
szych filozofii starozytnych, to jest on podsycany do$wiadczeniem zy-
ciowym spontanicznie tworzacych sie grup, nieco na marginesie oficjal-
nego Kosciola, ale z pragnieniem przynaleznosci do niego, a nawet re-
prezentowania jego duchowego jadra. Bazyli jest typowym przykladem
spadkobiercy klas rzadzacych, bogatego w cala ich kulture i z ich po-
czuciem odpowiedzialnosci za wychowanie i kierowanie calym miastem,
ktéry jednak odwraca sie od waskich interesow tej klasy i zostaje rzecz-
nikiem mas, pokojowej rewolucji calego ukladu wartosci, wyzwolenia
obiecanego eschatologii, ale istniejacej juz wczesniej w Duchu Swietym.

Zaznaczam, ze po krétkim okresie dzialalnosci kaplanskiej Bazyli
musial opuscié miasto i wrécié do swych ascetycznych wspoélnot, ponie-
waz wspoélpraca z bpem Euzebiuszem stala sie niemozliwa, podobnie jak
byla niemozliwa z jego poprzednikiem, bpem Dianiusem. Trudno jest
okreslié, jaka role w tym konflikcie odegral spor dogmatyczny co do

6 Paris 1975 s. 86-92.
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Syna wspolistotnego (homoousios) z Ojcem, a jaka zazdros¢ biskupa wo-
bec osiagnigeé¢ i osobowosci mlodego leadera, jaka wreszcie ukryte kon-
flikty w zajetych pozycjach co do spraw spolecznych.

Kiedy w r. 370 stolica w Cezarei zwolnila sie, partia ludowa pod-
trzymala mocno kandydature swego bohatera. Nie zostalby on jednak
wybrany bez wielko$ci swej rodziny, swojej kultury i charakteru, ktére
zapewnily mu cze$¢ gloséw srodowiska rzadzacego. Trzeba tu zasygnali-
zowaé szczegOlnie poparcie Grzegorza z Nazjanzu, wyrazone glosem
jego ojca biskupa i Euzebiusza, biskupa z Samosat, ktéry wlasciwie nie
mial prawa interwencji w Kapadocji. Wiekszo$é episkopatu, a nawet
dalsza rodzina Bazylego o pogladach bardziej konserwatywnych, byla
przeciwko niemu, nie mogac wybaczyé sposobu zycia podobnego do Eusta-
cjusza. Ale reakcja antyarianska, w ktérej mozna ujrzeé¢ ukryts kon-
centracje przeciw polityce koscielnej Walensa, zgrupowala wigkszo$é na
korzy$¢ najgodniejszego kandydata.

Nawet jako kanonista, Bazyli, po wyniesieniu go na biskupstwo,
ockazuje wyrazng niecheé¢ do brania na siebie obrony ustalonych zwy-
czajow. Jego listy do Amfilochiusza z lat 374 i 375 przekazujg wlasci-
wie material tradycyjny 7, ale nie bez protestéw i osobistych uwag (zob.
wstep do listu 188, 10; kan 10, 3: obszerniej w liscie 199, kan, 18, 19,
20, 21, linia 13 etc).

Rowniez z dogmatycznego punktu widzenia, jak mozna stwierdzi,
w miare uplywu czasu Bazyli coraz bardziej opiera sie na ustalonych
formulach, Credo nicejskim i kilku dodatkach o Duchu Swietym, ale
jego refleksja teologiczna i dzialalno$¢ na rzecz jednoSci ekumeniczne]
nie oznaczaja zerwania z mlodoscia, kiedy to zdazal do istoty wiary
i latwo zadowalal sie réznorodnoscia i wolnosciag formul biblijnych.

Wreszcie, w swoich stosunkach 2z administracjg Bazyli postepuje
z ta sama wolnoscig slowa, ktéra zbliza mnicha do filozofa cynika,
z wolnoscig 1gczaca sie z kurtuazja, ktora zdradza przynalezno$é do tej
samej rasy, tej samej klasy spolecznej, zdradza to samo wyksztalcenie,
co jego partnerzy i te najwyzsza wolnos¢ czlowieka, ktéry bez zadnego
wahania jest na sluzbie Pana i nie tlumaczy sie przed nikim.

Nie bez pewnej retoryki Grzegorz z Nazjanzu streszcza w kilku sto-
wach w swojej Mowie Zalobnej rozmowy Bazylego z prefektem pre-
torium Wschodu Modestem: ,Nie okazujesz zadnego uszanowania dla
spraw wladcy” — ,,Bo mdj pan w zaden sposéb tego nie toleruje” —
»A my? Czymze my jesteSmy w twoich oczach?”’ — , Naprawde¢ niczym,
jeSli wydajecie tego rodzaju rozkazy”. A kiedy okazalo sie, Ze pogrozki
prefekta nie sg w stanie wplynaé¢ na biskupa: , Nikt nie méwil do mnie

7 Zob. F. van de Paverd. Die Quellen der kanonischen Briefe Basileios
des Grossen. ,,Orientalia christiana periodica” 38:1972.s. 5-63.
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w taki sposob, z taks $miatodcia” — ,,To znaczsr-, ze nigdy nie trafiles
na biskupa, bo on méwilby w ten sam sposob. Nie ma nic prostszego
i skromniejszego od nas, bo takie jest przykazanie ewangelii; ale jesli
chodzi o Boga, nic innego nas nie obchodzi” (48,3-4; 50,1-2). I rzeczy-
wiscie nie dostrzegamy, aby Bazyli zaproponowal zmiane ustroju pan-
stwowego lub personelu administracji (czesto arianskiego lub poganskie-
go). Bardziej niz inni biskupi czuje sie on powolany do bronienia inte-
resOw uciskanych i KosSciola u oséb oficjalnych, ktére liczyly sie z jego
zdaniem, i to bardziej dzieki jego osobistym zaletom i stusznosci spra-
wy, niz na skutek grozby zmobilizowania opinii publicznej lub sil kos-
cielnych.

Zresztg zauwazamy, ze w miare starzenia sie, zwiekszania sie dojrza-
losci, sprawowania w pewien spos6b wladzy, podtrzymuje on wladze
i zada od swych ucznidw dyscypliny i pozytywnej wspdlpracy, jesli cho~
dzi o administrowariie i zarzadzanie. Sklonny jestem doszukiwaé sie
w tekstach S$ladéw tego konserwatywnego procesu, daleki jestem jed-
nakze od przekonania o zatracie radykalnej niezaleznosci nabytej przez
mlodziencze nawrdcenie do ewangelii 1 krolestwa Bozego.

VII. HISTORIA RELIGIJNA I ANALIZA SOCJOLOGICZNA

Staralem sie zbadaé dokumenty nie w perspektywie historii Kos-
ciola podejmowanej w sposéb ograniczajacy ja do czynnikdw czysto du-
chowych, ale jako swiadectwa religijnego ruchu o licznych powiazaniach
z kulturg, spoleczenstwem, psychologia jednostki i tlumu. Nie jest cy-
nizmem odrzucanie pogladéw hagiograficznych, wedlug ktérych Opatrz-
no$¢ czy demony walcza bez udzialu przyczyn ludzkich.

Fluktuacje pienigdza, handlu zagranicznego czy produkcji dotyczy-
ly Kosciola, nawet jesli swiadkowie, nie znajac jeszcze wtedy tych
uwarunkowan, przypisywali wolnemu wyborowi czlowieka sily ksztal-
tujace ewolucje spoleczenstwa.

Nie znaczy to, ze przylgczam sie tutaj do obozu tych, ktérzy igno-
ruja specyficzno$é zjawiska religijnego, zubozaja je i wynaturzaja, spro-
wadzajac do poziomu rozgrywek politycznych.

Miedzy dwoma skrajnosciami — hagiografia ignorujacg ziemskie
rozgrywki i historig polityczna ignorujaca sily duchowe — przestrzen
jest rozlegla, wezwani jeste$cie do wyznaczenia osobiscie tam jednej czy
wielu linii. Na Zachodzie badacze mentalnosci, zaré6wno socjologicznej,
jak i tealogicznej podejmuja, z réznym skutkiem, z réznymi efektami
proby czesto owocnej wspoélpracy.

W artykule tym zwrécitem uwage przede wszystkim na’ aspekt pre-
monastyczny bazylianskich doswiadczen. Mozna by podkre§laé¢ wiele
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innych czynnikéw, jak: hellenistyczna tradycja kulturalna czy wlaczenie
w ramy Kosciola episkopalnego i tradycyjnego. W kazdym badz razie
pomiedzy wielkimi postaciami chrzescijanskiej przeszlosci, ktore wszyst-
kie sg interesujace i oryginalne, posta¢ Bazylego jest wyjatkowo udana,
na co wskazuje autorytet zdobyly w Kosciele przez jego doktryne spo-
leczng zaréwno na Zachodzie, jak i na Wschodzie greckim, syryjskim
czy stowianskim i jak tego dowodzi waga historyczna monachizmu ceno-
bitycznego, ktéry wynikal w znacznej czeSci z przykladu Bazylego
i wyboréw, jakich zechcial dokona¢, idac za ewangelia.

' ST BASIL, THE EVANGELICAL REVOLUTIONARY
Summary

In St Basil’'s life as an organizer of ascetical life, three stages can be diffe-
rentiated: Moral Rules, Little Asketikon, Great Asketikon. His point of departure
was constituted by the forms of life created by Eustathius. The Council of Gangra
makes it possible to learn about Eustathius’s ascetism, but it presents it subjecti-
vely in the aspect of “Reichskirche”. The Council’s resolutions constitute a clear
manifestation of considerable tentions between the pre-Basilian movement and
a group of ’progovernment” bishops. After Basil’s death a new crisis breaks out,
which is caused by the "Messalians”. The young Basil saw the only remedy against
breaking Christians into groups and lowering the moral level in a radical reform
based on Gospel. In Moral Rules he collected the testimonies from Gospel, arran-
ging them according to the problems of spiritual life. He consciously took a posi-
tion against the deviations of the contemporary ascetical movements.

The evolution between Little Asketikon and Great Asketikon is first of all
concerned with the problem of the conception of obedience. As the yars go, a di-
stinct strengthening of institution takes place with diminishing the role of cha-
rismatic factors.

As a priest and bishop, Basil, himself belonging to the ruling class, turns
his back on the interests of the rich and becomes a spokesman for the masses,
preaching the evangelical communism' and boldly defending the interests of the
oppressed against the state administration.



