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POZNAWANIE BOGA
Modlitwa droga do poznawania Boga
religijnej wiary

1. Droga do poznania Boga w naszym zyciu doczesnym jest wiara. To
ona pozwala nam spotka¢ Boga, ktorego nie widzimy. Bezposrednie po-
znanie Boga bedzie nam dane w zyciu przyszltym, w wiecznosci. Ono tez
zaspokoi pragnienie serca tu na ziemi, by oglada¢ Boga wprost i radowa¢
si¢ Jego pigknem. Doswiadczenie Boga przez wiar¢ wzywa rozum ludzki,
by rozjasnil to, co ona niesie ze soba. Fides quaerens intellectum — ta pra-
ca intelektu to filozofia religii, ktéra czyni swoim przedmiotem refleksj¢
nad fenomenem wiary religijnej. Jest ona w okreslonym sensie przed re-
fleksja teologiczna, badajaca konkretng religijng wiar¢. Zanim bowiem
bedzie si¢ rozwazaé, czym jest wiara katolicka, trzeba zrozumie¢, co zna-
czy w zyciu cztowieka w ogdle wierzy¢. Zanim b¢dzie mozna przejsé do
refleksji nad tym, czym jest modlitwa chrzescijanska, nalezy rozumie¢, co
znaczy w ogéle modli¢ si¢ i czy modlitwa ma sens. Podobnie jest z inny-
mi tres$ciami wiary religijne;.

2. Wiara religijna odwotujac si¢ do rozumu, do refleksji filozoficzne;j,
zawsze zakladala jej rozwoj i odmiany w ciagu dziejow. Stad tez refleksja
teologiczna przybierata rézne formy i ubogacenie. Przez wiele wiekow
tym narzedziem dla refleksji teologicznej byla refleksja metafizyczna'
W starozytnosci byla to przede wszystkim filozofia platonska i neoplatoni-
ska. W éredniowieczu dolaczyta do nich refleksja metafizyczna nawiazu-
jaca do Arystotelesa. W czasach nowozytnych nastapito znaczne zrézni-
cowanie kierunkow filozoficznych. Ale i tak przewazaly w nich orientacje
ogdlnie biorac metafizyczne, refleksje o charakterze bytowym.

W czasach wspotczesnych mamy rozwdj wielu kierunkéw filozoficz-
nych; wiele odmian filozofii (m.in. egzystencjalizm, fenomenologia, filo-

! Por. np. przedsoborowe podreczniki dogmatyki.
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zofia jezyka itp.). Zaleznie od nich, odstaniaja si¢ nowe (filozoficzne) ro-
zumienia tresci wiary. Niektore z tych kierunkow filozoficznych nie moga
jednak stanowié odpowiedniego narzedzia dla refleksji teologicznej. Pod-
stawowa tego przyczyna bywa zwykle zapoznanie specyficznosci feno-
menu wiary religijnej (zapoznanie, czym jest doswiadczenie religijne)
i zalozenia systemowe, ktore nie pozwalajg na dostep do tego obszaru rze-
czywistosci’.

W swoim wykladzie, nawiazujac do pogladow profesora Richarda
Schaefflera’, pragn¢ uwidocznié, jak w ramach filozofii jezyka (Sprach-
philosophie) mozemy zrozumieé, czym jest modlitwa i jak prowadzi ona
do poznania Boga. To stwierdzenie, ze modlitwa prowadzi nas do pozna-
nia Boga religijnej wiary, moze si¢ wydawaé zaskakujace, moze nawet
szokujace. Czy cztowiek moze si¢ modli¢ do Boga, ktdrego nie zna, ktd-
rego pojecia nie posiada? W miar¢ mozliwosci bed¢ si¢ staral pokazad,
jak wyjs¢ poza dotychczasowe schematy i dzigki filozofii jezyka posze-
rzy¢ nasze horyzonty poznania Boga religii. Zwracamy uwage na filozo-
fie jezyka, bo — jak pisze R. Schaeffler -

Po poczatkowych wahaniach teolodzy przylaczyli si¢ do lingwistycznego prze-
wrotu filozofii religii i tym samym sprawili, ze dzi§ w dziedzinie filozofii religii
przewazajaca liczba publikacji zajmuje si¢ analiza jezyka religijnego. Na tym wiasnie
polu doszio do intensywnego dialogu mig¢dzy filozofami i teologami

3. Punktem wyjscia dla profesora Schaefflera jest krytyka tych filozo-
fow jezyka, ktorzy zarzucaja modlacemu sig¢, ze nie wie, co znaczy stowo

2 W encyklice Fides et ratio kryterium rozréznienia akceptacji albo dezaprobaty dla kie-
runkéw filozoficznych, ktére moga by¢ owocne dla teologii, jest odpowiedZ na pytanie: Czy
filozofia w naszych czasach podejmuje poszukiwanie prawdy ostatecznej, prawdy, ktéra prze-
kracza samego czlowieka? W tej perspektywie mozna zrozumie¢ stanowisko, jakie zajmuje
Jan Pawel II w stosunku do takich kierunkéw, jak na przykiad fenomenalizm, agnostycyzm,
immanentyzm filozofii, ktére ,,rezygnujac z poszukiwania prawdy dla niej samej, za jedyny cel
swoich poszukiwan uznaly subiektywna pewnos$é lub praktyczng uzyteczno$é” (47).

*R.Schaeffler, Kleine Sprachlehre des Gebets, Trier 1988.

“R.Schaeffler, Filozofia religii, Czgstochowa 1989, s. 141. W encyklice Fides et ra-
tioJan Pawel II podkresla m.in. ,,znaczenie wspdiczesnego rozwoju nauk hermeneutycz-
nych i ré6znych form analizy j¢zykowej. Rezultaty tych poszukiwan moga by¢ bardzo przydat-
ne dla zrozumienia wiary, ujawniaja bowiem struktur¢ naszego myslenia i mowy oraz sens
zawarty w jezyku” (84). Wypada wprost podkresli¢, co — w naszej problematyce — wnosi her-
meneutyka jezyka religijnego uprawiana za pomoca metody transcendentalnej; prowadzi ona
do odstoniecia kryteriéw religijnosci. ,,Przez zastosowanie metod transcedentalnych mozna
byto uwypukli¢, ze chodzi przy tym nie o przypadkowe cechy charakterystyczne jezyka reli-
gijnego, lecz o skutki specyficznego sposobu, w jaki akt religijny zachowuje sie w stosunku do
swego najgiowniejszego przedmiotu: do Boga jako podstawy mozliwosci, ktéra uzdalnia
cztowieka do wykonywania swych aktéw religijnych. Tym samym nie tylko uzyskano kryte-
rium do wyboru fenomenéw religijnych, lecz takze miar¢ do ich oceniania” (R. Scha-
e ffler, Filozofia religii..., s. 182).
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‘Bog’, kiedy je wymienia i stad modlitwa nie ma sensu — nie ma odnie-
sienia przedmiotowego. W swojej ksiazce Kleine Sprachlehre des Gebets
Richard Schaeffler stara si¢ pokaza¢, ze modlitwa ma swoistg strukture
jezykowa. Modlacy si¢ wie najpierw, co czyni, kiedy sie modli, a nastep-
nie moze snué refleksje i wyjasni¢, w jakim znaczeniu uzywa stowa
‘Bog’ Tutaj pragmatyka (wyjasnienie tego, co czynimy) wyprzedza se-
mantyke¢ (wyjasnienie znaczenia stow i pojec). I na tym zasadza si¢ po-
znawanie Boga na modlitwie i poznawanie Boga religijnej wiary’ Za
Hermannem Cohenem przyjmuje sie dwie jezykowe formy, a wiec takze
modlitwy:

« wezwanie imienia (acclamatio nominis) jako efektywne wejscie we
wzajemne odniesienie, stosunek do drugiego (halo, Pawel!)

o zdania opowiadajace (Erzahisdtze), w ktorych zwykle to wezwanie
si¢ rozwija; bedziemy je okresla¢ jako sekwencje zdaniowe.

Wezwanie imienia lub nazwy stuzy identyfikacji spotkanej osoby lub
rzeczy. Imi¢ mowi, kim jest nazwany. Tozsamos$¢ najczesciej jednak
oznacza utozsamienie obecnie spotkanego z kims znanym z przesziosci.
Nawet przed laty. Stad stanowi tez ona ciaglos¢ we wlasnym zyciu po-
zdrawiajacego, wzywajacego. Funkcja nazwania i jej znaczenie dla odna-
lezienia wlasnej tozsamosci znajduje w modlitwie swoja najwyzsza i ab-
solutng form¢. Wzywanie imienia, wejscie we wzajemny stosunek do
Boga, oznacza kontynuacj¢ swego Zycia i tozsamosci jego podmioto-
wosci.

Praktyka modlitwy nie jest wigc zakorzeniona najpierw w zdobytym
pojeciu Boga — np. metafizyki. Raczej jest odwrotnie. Poj¢cie Boga reli-
gii, takze biblijnego przekazu, zakorzenione jest w imionach, ktdre sa
uzywane w Jego wzywaniu. Takze i filozoficzne poj¢cia pochodza z tego
zrodta. Wiedzial o tym juz sw. Tomasz z Akwinu. Problem (pytanie), kim
jest Bog, omawial Akwinata w traktacie zatytutowanym De divinis nomi-
nibus. Wiedzial on, ze pojecie Boga jest wtérne do Jego wzywania®
Wezwanie imienia oznacza zawsze spotkanie tego, ktérego przesztosc
u wzywajacego nie zostala catkiem zagubiona i1 ktéremu swoja przeszios¢
wzywajacy moze zawierzy¢, chocby ona czgsciowo byla zagubiona (za-
poznana).

W zwiazku z wzywaniem Boga (acclamatio nominis) mozna zdoby¢
mozliwo$é okreslenia, kim jest Bég: Bég jest tym, ktdrego
imienia mozna wzywa¢, nawet jesli niebo i ziemia

SPor.R.Schaeffler, Kleine Sprachlehre...,s. 24-25.
6 Tamze, s. 25.
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przemijaja. Niebo i ziemia oznacza calo$ciowy kontekst, W ktéx:yrfl
maja miejsce nasze doswiadczenia, ktére wszakze moga sig zachwiac,
rozbié. Na przyktad w jakiej$ katastrofie krzyk: O Boze (ratuj)! Tego ro-
dzaju doswiadczenie Boga jest najbardziej podstawowe. Wskazuje ono na
transcendencj¢ Boga, na to, ze Bog jest Kim$ Innym, niz wszystko, co
stanowi $wiat. I w tym wzywaniu cziowiek moze odnalez¢ swoja zagu-
biong przeszlos¢; zwraca si¢ do Boga, ktdry — wzywany i na nowo rozpo-
znany — spotyka go.

Tozsamo$¢ ‘ja’ i kontinuum swego zycia otrzymuja przez wzywanie
imienia swoje specyficzne znaczenie. Tozsamos¢ i ciaglo$¢ nie istniejg
same z siebie, ale musza byé tworzone. Wzywajacy ksztaltuje je, kiedy
wzywajac imienia, wchodzi w korelacje, tacznos¢ z pozostajacym
i niezmieniajacym si¢ Bogiem i ma swiadomos¢, ze jest przez
Niego podtrzymywany. Bog ukazuje si¢ jako ten sam, niezmienny
i wieczny we wszystkich sytuacjach. Modlacy spotyka tego, ktéry ni-
czego nie zapomina, i dopiero wtedy rodzi si¢ w modlacym petna mozli-
wos¢ zapamigtania.

Tresciowa charakterystyka imion Bozych wiaze si¢ scisle z forma
wzywania imienia Boga: Bog jest tym, ktory jest rozpoznawany jako ten,
ktéry na nowo sprawia to, co uczynit kiedys. Kim zatem jest Bog? Bog
jest tym, ktoérego pierwotne czyny nagle si¢ rozswietlaja i ktory w tych
spotkaniach, jako sprawca dawnych czyndw, jest obecny i czynny.
Z obecnosci Tego, ktory zawsze w ten sposéb dziatal, rodzi si¢ z kolei uf-
nos¢ i pewnosé, ze dzigki Jego obecnosci bedzie tak w przysztosci.

Stad tego rodzaju wzywanie imienia wskazuje, co ma na uwadze ten,
ktory méwi: ‘Bég’ Bog jest tym, ktorego wiernos¢ jedynie stanowi za-
pewnienie, ze nasza przesztos¢ w Nim — a wtdrnie takze dla nas — nie za-
gubifa si¢ i ze na tej drodze nie zagubimy naszej tozsamosci w przyszio-
Sci, 1 ciagle na nowo znajdziemy Jego i siebie. Czynnosci przypisywane
przez nas Bogu, kiedy Go wzywamy, usprawniaja nas do pewnych czyn-
nosci. I tak wyprowadzenie moca Boza Izraelitéw z Egiptu stanowi pod-
stawe tego, ze ,,Pan jest moja sila i piesnig i stat sie moim zbawieniem”
(Ps 118).

Ale co ma na uwadze ten, ktory wzywa Boga? Bdg jest tym, ktorego
tchnienie stwarza zycie i sprawia, ze stworzenie moze prowadzié. swoje
wlasne zycie. BOg jest spiritus vivicans — tchnieniem ozywiajacym i spiri-
tus scientiam habens vocis — duchem, ktory jest ,madroscig stowa” Bog
uzdalniajacy czlowieka do zycia i do stowa, wskazuje na transcendentalne
znaczenie ,,wzywania imienia”, warunki konieczne, by to spotkanie mo-
glo si¢ dokona¢. Potaczenie wspomnienia i ufnosci w aktualnym spotka-
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niu, konstytuuje podmiot religijny’ Jest on zdolny do wzywania Boga po
imieniu. W na nowo rozpoznanym Bogu uzyskuje on to, ze Bog, ktory
jest ten sam i wierny, zabezpiecza tozsamos$¢ wilasnego ‘ja’, ciaglosé jego
zycia i zgodno$¢ calego $wiata doswiadczenia.

Na podstawie tego mozna powiedzie¢, kim Bog jest. Bég jest tym,
ktérego dopiero spotkanie pozwala na powstanie tozsamosci, identyczno-
sci podmiotu, ktéory w doswiadczeniu boskiej obecnosci pojmuje wspo-
mnienie i obecne spotkanie jako tozsame i stad czerpie ufno$¢ (nadzieje)
na dalsze trwanie wspomnianego i obecnie doswiadczanego dziatania ta-
ski. Zaznaczmy jednak: te analizy — kim jest Bog dla podmiotu religijne-
go spotykajacego Boga na modlitwie, Bog zabezpieczajacy tozsamos$é
podmiotu — przekreslaja catkowicie bledne opinie gloszace alienacje
cztowieka przez religijna wiare.

4. Rozwazmy teraz przejscie od wzywania imienia do sekwencji zda-
niowych (do zdan opowiadajacych, orzekajacych). Jak juz zaznaczytem,
w sekwencjach zdaniowych rozwija si¢ to, co zawarte jest we wzywaniu
imienia. Na czym zasadzajg si¢ sekwencje zdaniowe w jezyku religijnym?
Herman Cohen wskazatl na to, ze blednie ujmuje si¢ modlitwe, kiedy zda-
nie uzyte w modlitwie chce si¢ uyymowaé jako zdanie informujace czy mo-
tywujace. BOg nie potrzebuje zadnej informacji ani motywacji od czlo-
wieka. Modlitwa jest dzialaniem (akcja) dokonujacym sie w stowach.
Wejscie w obcowanie z Bogiem, np. sakramentalne slowa: ,Ja ciebie
chrzcz¢”, naleza do integralnej czg¢sci akcji chrzczenia.

Arthur Danto wskazal, ze zdania opowiadajace petnia podwdjng funk-
cj¢: organizuja przesztos¢ ze wzgledu na to, co obecne, i organizuja to, co
obecne teraz ze wzgledu na przeszios¢. Takze w modlitwie wezwanie
imienia, ktore tworzy si¢ przez spotkanie, rozwija si¢ w zdaniach opowia-
dajacych. I takze tutaj petnia one podwdjng funkcj¢. Organizuja prze-
sztos¢ ze wzgledu na terazniejszo$¢ i terazniejszos¢ ze wzgledu na prze-
sztosé.

7 Richard Schaeffler podkresla, ze ,,dla specyficznej teorii religijnych dziatan jezykowych
(a tym samym dla filozofii religii, ktéra wspéldziata przy dokonywaniu «przewrotu lingwi-
stycznego») nalezy od Cohena i Rosenzweiga zaczerpna¢ nastgpujacg wskazéwke — nie tylko
$wiat przedmiotéw religijnych konstytuuje si¢ w uzywaniu jezyka religijnego, lecz réwniez
podmiot jako taki realizuje si¢ dopiero w wykonywaniu religijnych dziatan jezykowych. Do-
konana przede wszystkim w wyznaniu grzechéw i modlitwie chwalebnej korelacja miedzy
czlowiekiem a Bogiem, ktéry kocha jednostkg, kochajac rowniez gming, a wreszcie ludzkogé
zgromadzona przy chwaleniu Jego Imienia, jednoczy jednoczesnie owa jednostke z czgsciowa
i uniwersalng wspolnota, zamiast kaza¢ jej rozptyna¢ si¢ w ludzkosci lub pasé ofiara gatunku”
(R.Schaeffler, Filozofia religii..., s. 141).
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Ze wspomnieniem swej historii tacza si¢ dzieje, w ktorych opowmdg-
jacy méwi nie tylko o sobie, lecz takze o przesztosci Tego, do ktorego sig
zwraca: ,,Wspominam dzieta Pana, zaiste wspominam Twoje daV\_/ne cu-
da” (Ps 77, 12). Moze jednak o tych dziejach opowiada¢, albowiem on
sam w tych dziejach sie znachodzi: ,, Ty jestes Bogiem dziatajacym cuda”
(Ps 77, 15). I kiedy my przychodzimy z tymi wspomnieniami do.Bog:a,
powotujemy sie na te wspélnote z Nim, poswiadczamy ja i czynimy ja
podstawa obecnego zaufania.

Moze sie jednak zdarzyé, ze wspominajacy nie uwaza juz tego, co by-
lo, za cz¢$¢ wilasnej historii, ,,zapomnial” ja jako swoja, rozmingt sig
z nig. Mozna bylo $piewaé piesni syjonskie na zestaniu w Babilonie, ale
Zydzi nie chcieli ich $piewaé, bo to wlasnie oznaczaloby sprzecznosé
z doswiadczana przez nich rzeczywistoscig. Nie chcieli zapozna¢ swych
dziejéw, zwiazku z Jeruzalem®.

5. ,,Transcendentalne” warunki, umozliwiajace obiektywnosé i to, co
obiektywnie wazne, oddzielaja od tego, co jest subiektywne. Mozna ogol-
nie powiedzie¢: Rozrdznienie i polaczenie obu szeregéw opowiadan, kté-
rych trescig jest historia opowiadajgcego i adresata, ma transcendentalne
Znaczenie, to znaczy zawiera konieczne warunki, by zaistniata obiektyw-
nos¢. I to w szczegdlny sposob jest wazne w modlitwie. Zapoznanie, ze
chodzi o dwie rdzne historie, prowadzi do podejrzenia, ze méwiacy zwra-
ca si¢ nie do rzeczywistego, ale do sfingowanego ‘Ty’ Obiektywne na-
tomiast jest to, co w tym wspdlnym religijnym swiecie znajduje swoje
miejsce tak, ze Bog jest Bogiem czlowieka, a czlowiek zyje w Nim, ze
moze siebie pojmowac jako wiasnos¢ Boga.

Sekwencje zdaniowe (opowiadanie) w modlitwie stanowig pouczaja-
cy przypadek graniczny dla powszechnej analizy jezyka w zdaniach opo-
wiadajacych (orzekajacych). Ukazuja nam zwiazek pomiedzy czynnoscia
jezykowa, dziataniem jezykowym (Sprachhandlung) i zdaniami opowia-
dajacymi (Aussagesetzen). Wzywanie Boga na modlitwie rozwija sie
w nastgpstwo takich zdan opowiadajacych i w wychwalanie wielkich
dziet Bozych. Rzeczywisty kontakt z Bogiem jest mozliwy tylko przez
zdania opowiadajace zgodne z ich trescia, z tym ze zdanie orzekajace
w religijnym kontekscie opowiadania moze tez nabraé charakteru dziata-
nia. Opowiadanie wtasnej historii, w ktdrej Bég si¢ znajduje. ,,Albowiem
uczynit mi wielkie rzeczy, ktéry mozny jest” — méwi nie tylko o tym, co
si¢ zdarzylo, ale tworzy nowa korelacje, odniesienie, ktére bez stowa

8 Nasi gnebiciele zadali pie$ni radosnej: «Zaspiewajcie nam ktéra$ z piesni syjoniskichy!
Jakze mozemy $piewa¢ piesn Panska w obcej krainie? Jeruzalem, jesli zapomng o tobie, niecl;
uschnie moja prawica” (Ps 137, 3-5).



Poznawanie Boga 131

orzekajacego nie mogloby zaj$¢. Méwiacy zwraca si¢ do swej przesziosci
i zwraca si¢ do tego, ktdremu ja przedstawia. Tworzy sie wspdlnota opo-
wiadajacego ze stuchajacym i osiaga on przez to wlasng tozsamos¢. To,
co opowiada, rozumie on jako przynalezace do niego; kim jest, moze po-
wiedzie¢ tylko dlatego, o ile mowi o sobie. Ale ta historia ma znaczenie
nie tylko dla niego. To podmiotowe wspomnienie zostaje zobiektywizo-
wane przez odniesienie do ‘drugiego’ I dzieki temu ‘ja’ zyskuje Swiado-
mos¢ swojej podmiotowosci i identycznosci.

Zeby jednak te jezykowe czynnosci byly wystarczajaco wyjasnione,
potrzeba wskaza¢ na specyficzna obiektywnos¢ i specyficzng podmioto-
wos¢, 1 jak do tego przyczyniajg si¢ sekwencje zdaniowe w modlitwie.
Dzieje (historia), opowiadane w modlitwie, pozostaja dziejami modlacego
si¢ (takze wspolnoty) i jego Boga. Ich obiektywnos¢ polega na tym, ze
modlacy sig, tylko ze wzgledu na te tresci, siebie samego nalezycie rozu-
mie w stosunku do Boga: ,,...albowiem uczynit mi wielkie rzeczy...”
Stad podmiotowos¢, ktéra uzyskuje modlacy si¢ poprzez sekwencje zda-
niowe, jest partnerstwem w konkretnym intersubiektywnym odniesieniu.
Ten stosunek—odniesienie tworzy si¢ przez wzywanie imienia. A przez
rozréznienie i polaczenie obu sekwencji zdaniowych zostaje tak uksztal-
towany, ze nadaje ‘ja’ historyczna postaé, jego swiatu swoistg strukture,
w ktore musza si¢ wlaczy¢ tresci opowiadania i obecne przezycia, jesli
maja uchodzié za obiektywne (stanowiace miar¢ dla teoretycznego sadu).

Jednakze zdania opowiadajace (orzekajace) opisuja nie tylko to, co
bylo, lecz tworza, aktualizuja stosunek modlacego si¢ do Boga, ktoremu
przedstawia on swoje zycie i przed ktorym wyznaje Jego wielkie dziela.
Wiaze w Panu czyny i cierpienia, tudziez wielkie dzieta Boze w zyciu oj-
cOw i swoim wlasnym. Przez to otrzymuje przed Bogiem, do ktorego si¢
zwraca, swoja historyczng tozsamos$é i uzyskuje swiat jako uporzadkowa-
na catos$é, w ktorym wszystkie tresci opowiadane znajdujg swoje miejsce
i swoja historyczna koherencje’ Stad tez akt opowiadania moze mie¢ cha-
rakter czynnosci jezykowej (Sprachhandlung). Semantycznie opowiada-
nia skladaja si¢ ze zdan orzekajacych (Aussagesetzen). Ma to miejsce,
kiedy wzywanie imienia rozwija si¢ do treSciowo jednoznacznego, struk-
turalnie niezmiennego sposobu historycznego rozumienia siebie i Swiata.

Podobnie jak przy wzywaniu imienia, tak tez przy sekwencjach zda-
niowych (zdaniach opowiadajacych) mozna zapyta¢, jakie rozumienie
Boga dochodzi do glosu. I tutaj wypada powiedzie¢, ze pojgcie Boga
u modlacego si¢ nie wypelnia si¢ trescia przez to, ze posluguje si¢ on
wczesniejsza metafizyczng definicja; o wiele bardziej dokonuje si¢ to

% Znamienna ilustracj¢ zwiazania dziejéw Boga z dziejami Izraela stanowia Psalmy. Uka-
zuja one wspolna histori¢ narodu wybranego i wielkich dziet Bozych.
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w dziataniu, akcji jezykowej, w ktérej wezwanie imienia rozwija sig we
wspdlna histori¢. Pytanie zatem nie jest sformulowane, jak modlacy Sle
definiuje swoje pojecie Boga, ale kim jest Ten, ktoremu modlacy sig
opowiada wilasna historie, ze Ten, do ktérego si¢ zwraca, moze SO‘.:)]C
,przypomnieé”, rozpoznaé i uznaé ja jako cze$é wiasnej historii, a takze
kim jest Ten, ktérego historie modlacy sie tak wspomina i opowiada, ze
w dzietach i cierpieniach tego'®, do ktorego si¢ zwraca, znajduje podstawg
swej wihasnej historii. W ten sposéb rozpoznaje on Boga, ktdrego nie
okresla abstrakcyjne pojecie, poprzedzajace akcje jezykowa, ale jest jej
owocem.

Mozna wymieni¢ cztery cechy tresciowe rozumienia Boga przez mo-

dlacego si¢ cztowieka:

« Bog jest Tym, ktorego minione dziela (czyny) czlowiek tak moze
opowiedzieC, ze przez to otrzymuje wyjasnienie (Deutung) i miarg
dla swego zycia. Wlasne zycie jest zrozumiane jako nastepstwo Jego
dziel, ktére nagle si¢ rozswietlaja jak btyskawica (blitzartig aufle-
uchten).

« Drugim momentem rozumienia Boga jest to, ze jest On tym, ktéremu
czlowiek moze tak przedstawié¢ (erzdhlen) swoje czyny (Taten)
i cierpienia, ze tworza one ,jedng prosta droge” Cale zycie nie jest
nastepstwem przypadkoéw. Jest zyciem dokonanym i przecierpianym
przed Bogiem. Tworzy droge w Jego wskazaniach i ich przyjeciu,
chocby byly upadki i nawrdcenia.

» Nastgpnym (trzecim) momentem rozumienia Boga na modlitwie jest
to, ze cztowiek zdaje sobie sprawg z tego, iz wspomnienie przeszto-
sci i doswiadczenia obecne musi potaczy¢ (sammeln) w jedno. Ale
jednoczesnie czuje, ze nie jest w stanie dokonaé tego sam: do tego
jest potrzebne odniesienie do Drugiego, do ktérego cztowiek moze
zwrdci¢ swoje zycie. Wyrazajac si¢ jezykiem religijnym — odna-
lezienie oblicza. Obiektywizacja — a nie tylko czysto subiek-
tywne przezycie. Bog wigc jest tym, ktérego oblicza nalezy szukaé
i ktére mozna znajdowa¢; réwnoczesnie cztowiek doswiadcza, ze to
dazenie do jednosci (Sammlung zur Einheit) jest mu zadane (aufge-
tragen), ale jednosci tej o wiasnych sitach osiagnaé nie moze.

' R. Schaeffler zwraca przy tym uwagg nie tylko na cierpienie Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego, na krzyzu, lecz takze na cierpienie Boga w dziejach Starego Testamentu, np. na Jego
smutek spowodowany przez ,,odwréconych synéw”; z kolei podczas wygnania wygnancom
Izraela towarzyszylo ,,zamieszkiwanie Boga”; wreszcie — na cierpienie zbawcze Boga, w juda-
istycznym rozumieniu — cierpienie plynace stad, ze szechina, ksztalt teraZniejszosci Boga
mieszkajacego w $wiatyni, po jej zburzeniu idzie na wygnanie (Kleine Sprachlehre ..., s. 57
68-69). ’
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« Czwarty moment rozumienia Boga: cztowiek moze poszukiwaé
oblicza Boga, ale nie moze Go do tego spotkania zmusi¢. Bog
Jest Bogiem ukrytym, ktdrego wyrazem jest Jego wolnos¢ i suwe-
rennosc.

Modlitwy, zgodnie ze swojg trescia, stanowia dzi¢kczynienie, wy-
chwalanie (uwielbienie) Boga i prosbe, przy czym nierzadko taczy si¢ ona
ze skarga (Klage); wychwalanie zas Boga jest pelne pochwaly Bozych
dziet — w stworzeniu i w dziejach. Bardzo cze¢sto te formy modlitwy prze-
nikaja si¢ wzajemnie.

Wymienione formy modlitwy niosa ze soba dalsze charakterystyczne
cechy rozumienia Boga. Zbierajac je razem, mozna powiedzie¢: Bogiem
jest Ten, ktéremu modlacy si¢ moze w taki sposéb opowiedzie¢ o do-
swiadczeniu wlasnych, nigdy do konca niespetnionych présb, o doswiad-
czeniu wlasnego ciagle trwajacego stanu bdlu i skarg; o doswiadczeniu si-
ly uwalniajacego wlasnego dzigkczynienia i zarazem zawartego w nim
doswiadczenia wiasnej winy i Boskiego oddalenia, — ze w konsekwenc;ji
te wszystkie doswiadczenia okazuja si¢ dla modlacego niczym innym, jak
wyzwalajacym zwroceniem si¢ do Boga, z ktérych czerpie on ufnosé, ze
nadal bedzie moégt dzigkowac, wotaé w ucisku 1 prosic.

6. Na podstawie tych analiz wzywania imienia i zdan opowiadajacych
(sekwencji zdaniowych) mozemy lepiej zrozumieé, czym jest modlitwa
i jak dzigki niej poznajemy Boga:

« Modlitwa jest czynnoscia, akcja; jest wejsciem w relacj¢ z Bogiem
i tworzy wspolna histori¢ cziowieka i Boga.

« Modlitwa konstytuuje historyczna tozsamos¢ podmiotu.

« Modlitwa pozwala nam pozna¢ Boga religijnej wiary. Bog nie jest
ujety w kategoriach przedmiotowych (Pierwsza przyczyna...) — jest
podstawowym ‘Ty’ (przez duze ‘T’) cztowieka.

Tak poje¢ta modlitwa stanowi odpowiedz na pytanie, po co si¢ modlic,
co daje modlitwa. Dla czlowieka nierozumiejacego petnego sensu modli-
twy, modlitwa wydaje si¢ prosba o rzeczy tego swiata. Jednoczesnie uwa-
za on, ze dzisiaj przed cztowiekiem leza prawie nieograniczone mozliwo-
éci ich zdobywania, wigc modlitwa staje si¢ zbedna. Wiasciwie poj¢ta
modlitwa mowi nam, ze jest ona fundamentem prawdziwego, peinego by-
cia podmiotu osoby. Ze jest ona skuteczna — sprawia suwerenna podmio-
towos¢é czlowieka, jest historia jego zycia, i historia Boga. Religia zas nie
jest zbiorem ,nakazow i zakaz6w”; jest szukaniem oblicza Boga i daze-
niem do wiernosci.
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Modlitwa, dzieki ktérej poznajemy, kim jest Bog, ttumaczy nam ?Jé’l,-
wisko, spotykane wsrod ludzi nieraz prostych, ,nieuczonych w Pismie”,
ktérzy prowadza zycie modlitwy, a mianowicie ich gtgbokiego 1 popraw-
nego zrozumienia Boga i Zycia wiary''

Kiedy nadawano mi doktorat honoris causa na Uniwersytecie Kardy-
nata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, wyznalem:

Jestem wdzieczny Bogu za to, co dat mi poznaé. Ze moja refleksja filozoficzna
pozwolila mi gi¢biej zrozumieé Boga wiary religijnej, ze odstonila mi, na czym pole-
ga pierwotno$é aktu religijnego, ktéry odstania, czym jest religijno$¢ i czym jest mo-
dlitwa. Ze jest ona pierwotng religijnoécia, Zze w swej istocie jest pierwsza odpowie-
dzia na Boga, ktéry si¢ objawia. Jest odpowiedzia w czci i adoracji przed Majesta-
tem, Tajemnica.

W dzisiejszym przedstawieniu to swoje stwierdzenie dotyczace mo-
dlitwy pragnatem w pewien sposéb uzasadnié. Przede wszystkim chodzito
mi o probe pokazania z punktu widzenia filozofii jezyka, jak na modlitwie
cztowiek poznaje, kim jest Bog, Bog religijnej wiary i jak konstytuuje si¢
tozsamos¢ podmiotowa osoby ludzkiej przez odniesienie do Niego.

I na koniec jeszcze osobiste wyznanie. Moglby ktos postawi¢ pytanie:
Jaka filozofie reprezentuj¢? Czy jestem tomista, fenomenologiem, skad
zwrot do filozofii jezyka? Odpowiedz jest nast¢pujaca. Mistrzem dla mnie
jest $w. Tomasz z Akwinu. W jakim sensie? Swigty Tomasz podejmowat
problemy, ktére wspotczesna mu filozofia, jej rozwdj, stawialy przed my-
$licielami, teologami, i staral si¢ je rozwiaza¢. Przy tym jego postawe ce-
chowata — jak powie Joseph Pieper — zdolnos¢ asymilacji, niczego niewy-
kluczajaca, niczego nie opuszczajaca, a polegala na tym, ze wszystko, co
istnieje, tu si¢ miesci, na przyktad zaréwno Biblia, jak metafizyka Arysto-
telesa. Tego rodzaju podejscie stanowi dla mnie ideat. Filozofia jest my-
Sleniem radykalnym, jest ciaglym rozpoczynaniem, wysitkiem refleksji
osobistej. Ten wysitek dokonuje si¢ réwnoczesnie w solidarnosci z mi-
strzami przeszfosci i — jak mowi Maurice Merleau-Ponty — w $wiadomo-

'! Doskonata ilustracjg tego stanowi postaé starca Symeona, a takze wdowy, prorokini
Anny, o ktorych pisze $w. Lukasz w swej Ewangelii (rozdz. 2). Obydwoje prowa’dzili zycie
modlitwy, oddane Bogu. Starzec Symeon w przyniesionym Dzieciatku Jezus rozpoznat naro-
dzonego Zbawiciela, ale i swojg godzing: ,, Teraz, o Wiadco, pozwél odejs¢ studze Twemu
w pokoju, wedlug Twojego stowa. Bo moje oczy ujrzaly Twoje zbawienie, ktores przygotowat
wobec wszystkich narodéw: $wiatlo na o$wiecenie pogan i chwate ludu Twego, Izraela” (Lk 2
29-32). Podobnie prorokini Anna ,,stawita Boga i méwita o Nim wszystkim, ktorzy oczekiwa-
li wyzwolenia Jerozolimy” (Lk 2, 38).
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sci tajemniczego zwiazku, ktory sprawia, ze Platon jest ciagle zywy mig-
dzy nami.

Tak jak w sredniowieczu, za czasow sw. Tomasza, podobnie i dzisiaj
swiat stawia nowe, powazne wyzwania $wiatu wiary religijnej. Trzeba
stara¢ si¢ na nie odpowiedzieé. Tylko w kontekscie rozwoju mys$li ludz-
kiej, ktora ma wymiar historyczny, mozna na nie odpowiedzie¢ i rozja-
$nié, czym jest modlitwa — podstawowy akt religijny.

LEARNING TO KNOW GOD
Prayer as a Way to Learn to Know the God of Religious Faith

Summary
The author tries to show how from the point of view of the philosophy of language a per-

son who prays can acquire a knowledge of the God of religious faith and how the individual
human identity is developed by the relationship with God.



