Ks. Jan Edling

Swiat manifestacjq Bozej dobroci i milosci
w ujeciu sw. Augustyna

Swiat, w ktérym zyjemy i realizujemy swoje czlowieczenstwo,
w calosci jak 1 w poszczegdlnych swoich czesciach skladowych, nosi na
sobie znami¢ rzeczywistosci stworzonej. Wskazuje na to cala jego we-
wnetrzna struktura, a przede wszystkim jego uwarunkowania czasowe.
Najbardzie; wymowna cecha przemawiajaca za jego stworzonoscia jest
jego skonczonos¢. Ona zdaje si¢ nieustannie przypominac t¢ zasadnicza
prawd¢, ze nie istnieje on moca swej wlasnej istoty, ze nie jest rzeczywi-
stoscig realizujaca si¢ sama w sobie, bez poczatku i1 bez konca odwiecznie
istniejaca, ale ze ma charakter przypadlosciowy. Jego istnienie nie jest
wynikiem jakich§ samoistnych, immanentnych praw natury, ale zawdzig-
cza je zewngtrznej Przyczynie.‘Nie mozna wigc zrozumie¢ pelnego sensu
swiata bez odniesienia do tej Przyczyny, ktora jest Bog, Stwoérca wszel-
kich débr, ktéremu winniémy czesé'.

Sw. Augustyn méwi, ze to ,,mysl Boza stworzyla rzeczy doczesne
1 0 nie si¢ troszczy... i nie godzi si¢ wiec ani wierzy¢, ani mowic€, ze stwo-
rzycielem jakiejkolwiek natury, cho¢by smiertelnej i najlichszej jest ktos

inny anizeli Bog; nie godzi si¢ tak wierzy¢ 1 mowi¢ nawet przed mozliwo-

1 . .
,,Wszak czes¢ jedynego Boga jest tam w sposob calkiem wyrazny nakazana

i poswiadczona wszystkimi stowami i rzeczami: cze$¢ nie jednego z posrod
thumu, ale Tego, ktory stworzyl niebo i ziemig¢, wszelka duszg¢ 1 wszelkiego
ducha, bedacego czyms innym niz On sam. On to bowiem jest Stworzycielem,
a wszystko to zostato stworzone, totez dla istnienia swojego, dla istnienia po-

mys$lnego potrzebuje koniecznie swego Stworcy”. De civitate Dei V, 15; XII,
26, A. Kalb, CCL 47 -48 (1955) 1 -314; 321 - 866



$cia zrozumienia tego’”.

Cata wigc rzeczywistos¢ stworzona, otaczajacy nas Swiat, musi
nosi¢ na sobie jakie§ znamiona swego Stworcy. Tym samym pozostaje
w jakiej$ szczegdlnej relacji do Boga, objawiajac swym istnieniem Jego
stworcza moc i potege, oraz kryjaca sie za nimi mito$¢ do cztowieka’. To
przeciez dla niego ten swiat zostat stworzony. Czlowiekowi zostat on
oddany do dyspozycji. On jest jego panem 1 zarzadca z woli Najwyzszego
Stworcy. Szczegotowa analiza epitafijno - temporealnej struktury stwo-

rzen bedzie stanowi¢ tres¢ niniejszego artykutu.
Epitafijny charakter natury.

Doktor Laski dosy¢ duzo miejsca w swej tworczosci naukowe;j
poswiecit refleksji nad zagadnieniem rewelatywnego charakteru natury.
Szczegllnie czgsto porusza ten problem w swych pismach skierowanych
przeciwko manichejczykom.

Po powrocie do Afryki, w roku 388, podejmuje pierwsza probeg
komentarza do ksiggi ,,Genesis” pt. ,,De Genesi contra Manicheos”. Po-
shuguje si¢ tutaj glownie wykladem alegorycznym. Pie¢ lat pozniej daje
nowy, lecz nie skoficzony, komentarz do wspomnianej ksiegi Pisma Sw.
oparty na werbalnym tlumaczeniu poszczegdlnych wersetow zatytutowa-
ny ,,De Genesi ad litteram liber imperfectus”. Nastgpnie porusza t¢ kwe-

stie¢ w trzech ostatnich ksiegach” Confessiones”. Wkrotce ponownie daje

2 Tamze. XII, 25.

3 ,,Poza dobrodziejstwami bowiem, szczodrze udzielonymi przez Boga dobrym

i zZtym przez samo sprawowanie rzadow nad natura, o czym juz powiedzieli-
$my co$ nieco$, otrzymujemy od Niego pewien wybitny a dotyczacy tylko do-
brych dowdd wielkiej mitosci. Bo juz za to, ze istniejemy, ze zyjemy, ze ogla-
damy niebo i ziemig, ze mamy zdolno$¢ myslenia i rozumu, by$my mogli szu-
kaé Stworcy Tego wszystkiego - zadna miarg nie jesteSmy w stanie nalezycie
Mu podzickowaé”. Tamze. VII, 30; Por. T. Philips. Das Weltbild des heiligen
Augustinus. Stuttgart 1949 s. 108 nn.
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szczeg6towy werbalno - alegoryczny komentarz do I - szej ksiggi Pisma
Sw. , noszacy tytut ,De Genesi ad litteram libri XII”. Streszczeniem
i jakby kondensacja tresci, rozpatrywanych w wyzej wspomnianych pi-
smach, sa ksiegi XI - ta i XII - ta, interesujacego nas dziela ,,De civitate
Dei ,,. Zreby tych refleksji mozemy znalez¢ takze w wielu innych miej-
scach wspomnianego utworu, jak np. : przy okazji omawiania zagadnienia
Opatrznosci Bozej, ktora kieruje wszystkim co zostato stworzone”®, czy tez
przy omawianiu Bozej dobroci 1 mitosci, okazywanej przez Stworce
cztowiekowi’.

Pierwsze 1 zasadnicze pytanie, jakie w tej kwestii stawia sobie
nasz autor, to pytanie nastgpujacej tresci: dlaczego Bog stworzyl swiat?
Odpowiedz na to pytanie jest zarazem Swiadectwem glebokiego przeko-
nania naszego autora o epifanijnym charakterze stworzonej natury. Ko-
mentujac stowa Pisma Sw. ,I widziat Bog wszystkie rzeczy, ktére byl
uczynit, a byly bardzo dobre”, mowi sw. Augustyn, ze wlasnie nic innego
jak tylko dobroé Boga sprawila, ze $wiat zaczal istnie®. Ostro polemizuje
w tym miejscu z pogladami przypisywanymi Orygenesowi, ktory rzekomo
twierdzil, i1z przyczyna ta byla nie tyle che¢ dokonania dobrych dziel, ile

raczej dazenie do powsciagania ztych’. Wlasnie w akcie stworzenia

4 De civitate..., VII, 30; X, 14 - 15: XII, 4.

> Tamze. XXII, 24; XI, 21: XII, 1.

»,Pragnie si¢ przez to da¢ do zrozumienia, Ze nie ma zadnej innej przyczyny

stworzenia $§wiata, procz tej, ze dobry Bog stwarza dobre rzeczy”. Tamze. XI,

23,

»»---dZiWi€ si¢ trzeba temu, iz nawet podzielajac z nami wiare w jeden pierwia-

stek wszechrzeczy i w niemozliwos$ci pochodzenia jakiejkolwiek nie bedace;j
Bogiem natury od innego stworzyciela anizeli od Niego, niektérzy
(orygenisci) nie chcieli jednak z dobra i prosta wiara uznaé tak dobrej i proste;
przyczyny stworzenia §wiata, jaka jest to, iz dobry Bdg, stwarza dobre rzeczy.
Nie wierzyli oni, azeby poza Bogiem byly rzeczy, ktére nie sa tym czym jest
Bdg, a mimo to sa dobre i zostaly stworzone nie przez kogo$ innego jak tylko
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Swiata objawia si¢ Boza dobro¢ i mitos¢, a to wszystko, co pochodzi od
Stworcy, ze swej natury jest dobre. Niedorzecznos$cia byloby twierdzié,
mowi Augustyn, ze ,,boski Mistrz owo stonce, jedyne w swiecie jednym,
postanowil stworzy¢ nie w trosce o swietnos¢, pigkno lub pomysinosé
rzeczy cielesnych, ale raczej dlatego, ze jedna z dusz odpowiednim grze-

chem zashluzyla na zamkniecie w takim ciele”

. Nieco dalej zbija Augu-
styn ten bledny poglad na natur¢ stworzonego swiata bardzo lapidarnym,
logicznym 1 przekonywujacym argumentem. Mowi mianowicie: ,,a wiec
gdyby si¢ zdarzylo, ze nie jedna, lecz dwie albo nawet nie dwie, ale dzie-
sig€, sto dusz popetnito grzech podobny w tym samym stopniu, to $wiat
nasz mialby wtedy sto stonc?”” Podobnie zreszta utrzymywali manichej-
czycy, ktorzy wedlug Doktora Laski ,,tej wszelako przyczyny, to jest do-
broci Bozej, uzasadniajacej stworzenie dobrych rzeczy, tej..., tak shuszne;j
1 tak stosownej przyczyny, ktorej doktadne rozwazenie 1 sumienne prze-
myslenie rozstrzyga wszystkie spory zastanawiajacych si¢ nad poczatkiem
$wiata ludzi... nie dostrzegli”'’.

Przyczyneg tego btednego pogladu rozpowszechnionego w dwcze-
snym Swiecie widzi nasz autor w Smiertelnej 1 nietrwatej naturze naszego
ciala, ktora jest sprawiedliwa karg za grzech pierwszych ludzi. Ciato nie

przystosowane do znoszenia takich rzeczy, jak np.: ogien , mréz, dzikie

przez dobrego Boga. Powiadaja natomiast iz dusze, nie bedace wprawdzie
cz¢Sciami Boga lecz przez Niego uczynione, zgrzeszyly przez odstapienie od
Stwércy i stosownie do swych réznych przewinien poprzez rézne szczeble
schodzily z niebios az na ziemi¢ i zastuzyly na przebywanie w réznych cia-
lach, stanowiacych, jakby ich wi¢zienia. To wlasnie jest §wiatem, a przyczyna
jego stworzenia, nie byla ch¢¢ dokonania dziel dobrych, lecz dazenie do po-
wsciagania ztych”. Tamze.
8 De civitate..., XI, 23, 2.

9
Tamze.

10 Tamze. XI, 22.
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zwierzeta itd., doznaje wielu bolesnych szkod, cierpien, ze strony tych
czynnikow. Nie swiadczy to jednak wcale o tym, ze one ze swej natury sg
zte. Przeciez kazda z tych rzeczy ma wielkie, wlasciwe swej naturze zna-
czenie dla calosci wszechbytu, tworzac przez swa obecnos¢ w swiecie
piekna calos$¢. Poza tym, wlasciwie uzyte, zgodnie ze swa naturag mogg
przynies¢ czlowiekowi nieocenione Kkorzysci. Doktor PLaski mowi, ze
»przeciez nawet trucizny, zgubne, gdy si¢ ich uzywa w spos6b nieodpo-
wiedni, staja si¢ zbawiennymi lekarstwami, gdy si¢ je przyjmuje w spo-
sOb wlasciwy. I przeciwnie, rzeczy dla nas pociagajace, jak pokarm, napoj
i to nasze swiatlo, wywoluja skutki szkodliwe, jesli si¢ ich uzywa bez
umiaru i dowolnie”'’.

Wilasnie w powotaniu takiej réznorodnosci natur, na pozor wy-
dajacych si¢ ztymi, a przez to, jak twierdza heretycy nie pochodzacymi od
dobrego Boga, objawia si¢ Jego tajemnicza madros¢. Nie zawsze jest ona
latwo dostrzegalna. Lecz za ta, jakby pewna bariera trudnosci w dostrze-
zeniu dobra tych rzeczy, ,,objawia si¢ Boza Opatrznos¢, napominajac nas,
bysmy niemadrze nie ganili takich rzeczy, lecz starannie zbadali ich uzy-
teczno$¢, a gdyby rozum nasz lub stabe mozliwosci, okazaly si¢ tu za-
wodne, bysmy wierzyli w pozytek, jeszcze nam nie znany, jak to bylo
zpewnymi tajemnicami, ktére z trudem tylko moglismy odkryé”'?.
W tych stowach kryje si¢ bardzo gigboka mysl teologiczna chociaz nasz
autor nie wypowiada jej ,,exspressis verbis”. Mianowicie, ze Bog objawia
si¢ czlowiekowi przez cale stworzenie. Wszystko, co istnieje, wszelkie
natury 1 byty wszelkiego rodzaju dajg o Nim swiadectwo. One musza by¢
dobre, bo sg dzietem dobroci Bozej, jako jedynej przyczyny ich zaistnie-

nia. Bez tej przyczyny bowiem w ogdle by nie istnialy.

11
Tamze.

12
Tamze.
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Jednak nie zawsze wyraznie widzimy w tych rzeczach §$lady
Stworcy. Jego objawienie si¢ rowniez przez t¢ rzeczywisto$¢ materialng
ostatecznie jest tajemnica. Do jej odczytania potrzebny jest ze strony
czlowieka pewien wysitek intelektualny, a przede wszystkim wiara. Ona
nam powie, ze ,,Bog, ktory jest tak wielkim artysta w rzeczach wielkich,
nie jest mniejszym twérca w rzeczach malych”'’. Nawet jesli czasem
mimo staran z naszej strony nie dostrzezemy sensu i1 pozytku pewnych
rzeczy stworzonych, to rowniez w tym objawia si¢ Boza madros¢, ktora
chce poddac probie nasza pokorg, badz tez pognebi¢ nasza wyniostosc.
,Zadna zgota natura - méwi Augustyn - nie jest ztem, zto oznacza jedynie
brak dobra... Powinno si¢ wigc mierzyC je nie wielkoscia (bo jej tam nie
ma); lecz madroécia ich Stworzyciela”, objawiajaca sie przez te rzeczy .

Druga przyczyna tego tak powaznego bledu, nie uznajacego epi-
fanijnego charakteru wszelkiego stworzenia, jest niewlasciwe rozumienie
przez manichejczykéw natury Bozej. Wedlug nich ,,.Bog zostal wprowa-
dzony do tych ziemskich zmagan gltéwnie przez naglaca potrzebe wygna-
nia buntujacego sie przeciwko Niemu zta. Azeby je poskromic i zwycig-
zy¢, przemieszal z nim swoja dobra nature, ktora najbardziej splamiona,
najbardziej ujarzmiona i ucisniong z wielkim wysitkiem ledwie oczyszcza
1 wyzwala; jednak nie cala: czes¢, ktorej z owego skazenia oczysciC nie
zdola, staje si¢ w przyszlosci miejscem ukrycia i wigzienia pokonanego
i pozbawionego wolnosci nieprzyjaciela””. Augustyn surowo gani tego

rodzaju poglad nazywajac go dosadnie ,,glupota” i ,,szalefistwem™'®.

13
Tamze.

14
Tamze.

15
Tamze.

16 ,,»Ale manichejczycy nie wpadliby w taka glupote, lub raczej szalenstwo, jesliby
zgodnie z rzeczywisto$cig uwierzyli, Ze natura Boga jest niezmienna i nie ule-
ga zadnemu zgota zepsuciu, Ze nic nie moze jej zaszkodzi¢: jesliby duszy, kto-
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Dla wyrazniejszego uwydatnienia rewelatywnego charakteru
wszelkiej natury, sprébujmy odpowiedzie¢ obecnie na pytanie, co nasz
autor rozumiat pod pojeciem natura? Dosy¢ wnikliwg analiz¢ tego zagad-
nienia od strony filozoficznej podaje Klaus Demmer w monografii po=—
swieconej chrystologicznym podstawom augustynskiego prawa natural-
nego''. Idac za Mausbachem, stwierdza on miedzy innymi'®, ze
,2Augustyn rozréznia ... mi¢dzy istotowym dobrem natury rozumianej jako
substancji'’ , na ktérej fundamencie opiera nauke o stworzeniu a jej przy-
padlosciowym zlem spowodowanym przez grzech®’. Kazda wiec natura
jest dobra. Swiadcza o tym réznego rodzaju braki i wady’'. W tym obja-
wia si¢ Boza Wszechmoc, ze nawet zla woleg, przyczyne wszelkiego zla
potrafi wykorzysta¢ dla dobra, bo On jest nie tylko ,,najlepszym Stworzy-

cielem dobrych natur”, ale rOwniez ,,najsprawiedliwszym rzadca ziej wo-

ra z wlasnej woli mogla si¢ zmieni¢ na gorsze, da¢ si¢ zepsu¢ przez grzech
i w ten sposOb pozbawi€ si¢ $wiatla niezmiennej prawdy, nie uwazali za czegsé
Boga lub tej samej co Boza natury, lecz zgodnie ze zdrowa nauka chrzescijan-
ska wyznawali, ze zostala przezen stworzona i1 o wiele niedorownywa swemu

Stworcy”. Tamze.

17 e L. i . . .
Ius caritatis. Zur christologischen Grundlegung der augustinischen Natur-

rechtslehre. Roma 1961 s. 195 - 224.

8 J. Mausbach. Die Ethik des heiligen Augustinus. Freiburg 1929 s. 105.

19 . . . . 4 A ”» < 3
Augustyn bowiem zamiennie uzywa termindw ,substantia” i ,,natura”. Swiad-

cza o tym chociazby nast¢pujace wypowiedzi: ,,Omnis ergo natura bona est:
naturam voco quae et substantia dici solet. Omnis ergo substantia aut Deus,

aut ex Deo: quia omne bonum aut Deus, aut ex Deo”. De libero arbitrio libri

tres. 111, 13, 36. W. M. Green, CCL 29 (1970) 211 - 321.

20 P
Demmer. Ius caritatis..., s. 200.

21 : : : : : :
,»B0 nie ulega watpliwosci, ze tam, gdzie spotykamy wade¢ zlosliwosci, po-

przednio istniala natura wolna od tej wady. Przywara za$ jest tak sprzeczna
z natura, 1z moze naturze tylko zaszkodzi¢. Odstapienie tedy od Boga nie by-
foby bledem, gdyby naturze, ktéra w ten sposob popeilnia btad, bardziej nie
odpowiadalo trwanie w tacznosci z Bogiem. Dlatego réwniez zla wola jest
waznym $wiadectwem dobrej natury”. De civitate..., XI, 17.
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li”**. Natura wiec jest w swej istocie dobra, moze jednak doznaé szkody
1 zla wyrzadzonego przez czyjas zla wole. Nie traci ona jednak przez to
swego rewelatywnego charakteru, gdyz jej zepsucie bedace skutkiem zlej
woli nie niszczy i nie przekresla calkowicie jej istotowego dobra®’ Przez
to dobro wiasnie, mimo swej zmiennosci 1 podlegania zepsuciu, mniej czy
bardziej wyraznie objawia si¢ najlepiej Stworca, zawsze ,,niezmienny”
1 ,,nieuszkadzalny”24.

Biskup Hippony idzie jeszcze glebiej w swych rozwazaniach nad
istota natury stworzenia, ktéra zawsze nosi w sobie slad Stwoércy wszel-
kiego dobra. Mowi mianowicie, ze nawet wtedy gdy jakas ,,wystepna
natur¢” spotyka stuszna kara, to ona ,,oprocz tego zZe jest natura, ma
w sobie dobre takze 1 to, ze nie pozostaje bezkarna. Bo przeciez jest to
sprawiedliwe, a wszystko, co sprawiedliwe, bez watpienia jest rowniez
dobre. Ponosi si¢ bowiem kare nie za wady swojej natury, lecz za wy-
stepki popelnione z wiasnej woli”?’. Paradoksalnie to brzmi, ale w takich
sytuacjach bardzo czgsto jeszcze wyrazniej mozemy dostrzec slady dzia-
lania Boga, ktory przez dopuszczenie sprawiedliwej kary objawia swe
pragnienie przywrocenia zepsutej naturze pierwotnego fadu i pigkna.

Bog w swojej Opatrznosci dopuszcza niekiedy zto, jak mowi nasz

22
Tamze.

23 . . : .
,,Nie natura wiec jest przeciwna Bogu, lecz wystepek, bo tym, co sprzeciwia

si¢ dobru jest zlo. A kt6z przeczylby, ze Bog jest najwyzszym dobrem? Wyni-
ka stad, ze wystepek jest tak przeciwny Bogu, jak zlo dobru. A dobrem jest
rowniez natura, ktéra podlega skazeniu. Wystepek wigc jest przeciwny takze
i temu dobru. Wszak zadne objawy zla nie wyrzadzaja szkody Bogu, szkodza
za$ zmiennym i podatnym na zepsucie naturom, ktére jednak sa dobre i to na-
wet podlug $swiadectwa samych wystgpkow: jesliby nie byly dobre, wystepki

nie moglyby ich uszkadza¢”. Tamze. XII, 3.

24
Tamze.

25
Tamze.

208



autor, aby jeszcze wyrazniej objawi¢ swoja madros¢ 1 dobro¢. One spra-
wiaja, ze nawet zlo zostaje wykorzystane dla wigkszego dobra, gdyz na-
wet tam gdzie przejawia si¢ zlo, istnieje zawsze chocCby tylko szczatkowe
dobro. Zto po prostu istnieje zawsze w powigzaniu z jaka$ natura, a ta
jako dzieto Boga stanowi zawsze ontyczne dobro *°.

Widzimy wigc, i1z istot¢ kazdej natury stanowi dobro. Dlatego tez
kazda rzecz stworzona, kazda ,,natura rozpatrywana sama w sobie, a nie
z punktu widzenia naszej korzysci albo szkody przysparza chwaly swoje-
mu Mistrzowi”®’" On przez jej posrednictwo objawia sie cziowiekowi, po-
budzajac do wdzigcznosci t¢ obecnos€¢ Boga w stworzeniu. Stusznie wiec
Augustyn mowi o powinnosci skladania uwielbienia Stworcy, za te prze-
dziwna manifestacj¢ Jego mitosci. To uwielbienie byloby zarazem naj-
pigkniejszg odpowiedzig ze strony cztowieka, dang na wezwanie samego

Boga, przemawiajacego poprzez wszelka stworzona naturg®®. Natomiast

26 ,,Cho¢ wiec Bog dopuscil przejawy zla, aby wykaza¢ w jaki sposéb wielce

przezorna sprawiedliwos¢ Boza potrafi nawet z nich czyni¢ dobry uzytek,
wszelako dobro ma przewage nad zlem do tego stopnia, iz moze ono istnie¢
bez zla, tak jak istnieje sam prawdziwy 1 najwyzszy Bog, jak istniejq wszelakie
niebianskie, widzialne 1 niewidzialne stworzenia...Zlo przeciwnie bez dobra
istnie¢ nie moze, gdyz natury w ktérych ono si¢ przejawia w istocie swej zaw-
sze zostajg dobre”. Tamze. XIV, 1.

27 Tamze. XII, 4.

28 : : e e : : : :
,, Wszystkie tedy natury, poniewaz istnieja 1 dlatego maja swoj rodzaj, swojg

postac, i pewien spokoj ze soba, na pewno sa dobre. A gdy znajduja si¢ tam,
gdzie zgodnie z porzadkiem natury znajdowac si¢ powinny, wowczas strzega
swojego bytu w takiej mierze, w jakiej go dostaly. Te zas, ktore bytu nie do-
staly na zawsze, stosownie do potrzeb i ruchdw rzeczy, jak im podporzadko-
walo je prawo Stwodrcy, zmieniaja si¢ na lepsze albo gorsze, zgodnie
z Opatrznoscia Boza, zdazajac do konca oznaczonego dla nich w planie spra-
wowanych nad swiatem rzadéw. Nawet takie zepsucie zatem, ktére doprowa-
dza az do zniszczenia zmiennych 1 Smiertelnych natur, nie unicestwia istnieja-
cych bytow az tak dalece, zeby w nastgpstwie nie powstato z nich to, co po-
winno bylo istnie€. Jezeli tak si¢ rzecz ma, to Bég, jako Byt najwyzszy, a wiec

209



bledny jest 1 godny potepienia poglad tych, ktorzy twierdza, iz istnieje
nieskonczona liczba natur i ze tej nieskonczonos$ci nie moze obja¢ nawet
wiedza Boza. Dla ukazania falszywosci tego twierdzenia, odwoluje sie
nasz autor do symboliki liczb. Méwi dobitnie, iz pograzeniem w otchlan
glebokiej bezboznosci i bezczelnym byloby moéwié, ze ,Bég nie zna
wszystkich liczb”. Oczywista rzecza jest, ze istnieje nieskoficzona ilosé
liczb, mozna je ciagle zwielokratnia¢, podwaja¢, mnozy¢ w nieskonczo-
nos¢. W biledzie jest wigc ten, kto twierdzi, ze wiedza Boza nie obejmuje
wszystkich liczb, bo nawet sam Platon uwazal, ze B6g tworzyl swiat za
pomoca liczb, wiec skoro tak, to musial je zna¢”. Ponadto Pismo Sw.

méwi, ze ,,stworzyl on $wiat wedhug liczby’***

9931

, »2€ Wszystko urzadzit pod
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miarg, liczbe 1 wage™ ', 1 ze ,,wlosy nasze wszystkie sa policzone
a ,,madros¢ Jego nie da si¢ zmierzy¢ liczba™, gdyz je wszystkie przerasta.
Ztozonos¢ 1 nie dajace si¢ obja¢ zadna liczba bogactwo natury objawia
nieskonczona wszechmoc i madros¢ Boga.

Zdolnos¢ bowiem pojmowania przez Stwoérce wyrasta poza
wszelka liczbe. To zas co poznajemy, jest zawsze w jakis sposob ograni-
czone, mOwi nasz autor, ,,przez zdolnos¢ ogarniania, wlasciwa zdobywa-

jacemu wiedzg..., tak 1 wszelka nieskoficzonos¢ jest dla Boga w pewien

Stwolrca wszelakiej nie bedacej najwyzszym bytem istnosci (gdyz stworzona
Z niczego, ani nie miata ona prawa do rownosci z Nim, ani w ogole nie mogta-
by istnie¢, gdyby nie byla przezen uczyniona), z powodu jakich$ razacych nas
w stworzeniu wad nie moze by€ ganiony, z uwagi za$ na wszystkie natury po-
winien by¢ wielbiony”. Tamze. XII, 5.

7 Tamze. XII, 19: Por. H. Weinand. Die Gottesidee der Grundzug der Wel-
tanschaung des hl. Augustinus. Paderborn. 1910 s. 65 - 69.

3912 40, 26.
3 Mdr 11, 21.
32 Mt 10, 30.

33 Ps 146, 5.
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niewyrazalny sposdb ograniczona, poniewaz nie jest czyms, nie dajacym
sie ogarnaC przez Jego wiedze”*. Ta niewyrazalna nieskoficzono$é Boga
przez fakt objawienia zainicjowanego z Jego woli zostala w przedziwny
sposob zamanifestowana 1 ujeta w kategoriach czasowo - przestrzennych.
W nich bowiem rozgrywa si¢ zycie czlowieka, odbiorcy tej zbawcze;
inicjatywy Boga.

Ta skonczona ilos¢ natur, chociaz nie do objecia przez ludzki
rozum, przeczy cyklicznej koncepcji wiecznego odradzania si¢ Swiata
i ciaglego powrotu tych samych rzeczy, ktore juz kiedys istniaty. Tego
rodzaju pogladami - méwi Doktor Laski - ,,ludzie bezbozni usitujg nasza
rzetelna poboznos¢ zawroci€ z prostej drogi, bySmy wraz z nimi krazyli
w okoto”. Uwaza on t¢ koncepcj¢ za czysty ,,wynalazek pomyshi”, ktory
jednak ,,zdrowy rozum rujnuje”. Przyczyna tego btedu jest proba przenik-
nigcia ludzkim, zmiennym 1 ograniczonym umysiem nieskonczonosci
Bozej madrosci objawiajacej si¢ w stworzeniu. Ludzie ci, nie zdajg sobie
sprawy, ze wtedy usituja zglebi€ nie tyle samego Boga, objawiajacego si¢
w zmiennych kategoriach czasowych, ile raczej daja dowdd swojej pychy,
usitlujacej przeniknaé peten tajemnicy, zbawczy zamyst Stwércy. Jedynie
sensowna postawa cztowieka wobec tak wielkiej tajemnicy mitosci obja-

wionej przez Boga, jest postawa wdziecznosci za Jego taskawa dobroé¢™.

34 De civitate..., XII, 19.
3

> ,,BO oto ci, ktorzy wola krazy¢ wzdtuz btednych kol...zamiast kroczy¢ praw-
dziwg i prosta droga, dopuszczaja si(przede wszystkim tego biedu, 1z umyst
Bozy, zupehie niezmienny, zdolny do ogarni¢cia dowolnej nieskonczonosci

i bez Zadnej niepewnosci myslowej obliczajacy wszelkie niezliczone byty,
mierza swoim ludzkim umyslem zmiennym i ograniczonym...Na pewno tedy
nie Boga ktérego nie moga przenikna¢ mysla, lecz miast Niego siebie samych
czynia przedmiotem swych rozmyslan...Moze tym, ktérzy zdolni sg do pojecia
takich rzeczy, Bog chcial przez to cudownie objawié, jak dalece stworzen
owych nie potrzebowal, lecz powotat je tylko z taskawej swej dobroci, skoro
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Augustyn wielokrotnie podkresla wiec fakt, iz §wiat materialny
jest skonczony pod wzgledem ilosci natur. Przez t¢ skoniczonos$¢ rzeczy
stworzonych podlegajacych czasowej zmiennosci objawia si¢ nieskon-
czonos¢ 1 niezmiennosC ich Stwoércy. On wszystko przenika i1 obejmuje
swoja odwieczna madroscia, we wszelkiej naturze zostawil Slad swe;
stwérczej mocy, objawiajac zarazem swa milo$é i dobroé, bez ktérych
swiat w ogoble nie istniatby. Dlatego slusznie nazywamy Go Zarzadca
wszelkich rzeczy (,gubernator rerum”)*°, Najwyzszym i Niezmiennym
37

Dobrem (”summum et incommutabile bonum Wszechmocnym

. 38 . . . . . ;.
(omnipotens™)”, Mistrzem, Stworzycielem 1 Ustanowicielem $wiata

39 .
)~ oraz ,Zawiadowca wszechnatur”

("artifex, creator et conditor
(ordinator naturarum onium”)*.

Ta niezwykla moc Stwoércy objawia si¢ takze 1 w tym, ze jedynie
On moze zmieni¢ nature *'. Swiadcza o tym chociazby liczne cuda. Jed-
nakze mimo iz powszechnie mowimy, ze cuda dzieja si¢ wbrew naturze,
to w rzeczywistosci tak nie jest. Augustyn zapytuje ,jak moze byc
sprzeczne z naturg cos takiego, co dzieje si¢ z woli Bozej, skoro wszak
wola tak wielkiego Stworzyciela rozstrzyga o naturze kazdej stworzone;j

rzeczy? Cud nie dzieje si¢ wtedy wbrew naturze, dokonywa si¢ natomiast

bez nich w nie majacej poczatku wiecznosci trwal we wcale nie mniejsze]
szczesliwosci. Tamze. XII, 18.

36 Tamze. V, 23.
37 Tamze. X, 3: XXII, 1.

38 Tamze. 11, 23: X1, 5; X1, 13; XI, 24; XIV, 11; XX, 8, 2; XX; XI, 5; XXI, 7,
XXI1I, 20; XXII, 24, 3.

39 Tamze. XII, 26.

40 Tamze. XIX, 13, 2.

4 ,Podobnie wiec jak nie bylo dla Boga niemozliwoscia stworzy¢ natury, jakie

chciat, nie jest réwniez dlan niemozliwe zmieni¢ stworzone natury w cokol-

wiek zechce”. Tamze. XII. 8. 5
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wbrew znanej nam naturze”*’. Przez cuda bowiem jeszcze wyrazniej ob-
jawia si¢ moc Boza, ktéra wbrew temu co mowia niewierzacy, oszukujac
siebie znajomoscia natury, moze dokona¢ rzeczy takich, ktérych cziowiek
za pomoca ludzkiego doswiadczenia jeszcze nie poznat w naturze®. Poza
tym, sw. Augustyn mowi, ze gdyby czlowiek nie nastawit sie¢ na podzi-
wianie rzeczy niezwyklych, rzadkich 1 dziwnych, to ,,i samo to, co w natu-
rze rzeczy jest wszystkim znane, jest zadziwiajace w nie mniejszym stop-

" Wszelkie wigc cudy, ktére maja miejsce,

niu, wprost zdumiewajace
przez swa niezwyklos¢ mowia jedynie wyrazniej o tym, ze Bog urzeczy-
wistni to wszystko co zechce tak, ze ,,nic Mu nie stanie w tym na prze-
szkodzie, nie przeciwstawi si¢ Zadne prawo natury” realizacji Jego zbaw-
czych planow™ .

Dlaczego wigc Bog - pyta sw. Augustyn - , ktory jako widzialne
stworzyl niebo 1 ziemi¢, nie gardzi czynieniem widzialnych cudow na
niebie lub na ziemi?”. I odpowiada, ze sa one jedynie objawieniem do-
broci Boga, ktory ,.chce dusze, lgnaca jeszcze do rzeczy widzialnych,

pobudzi¢ do oddawania czci sobie jako niewidzialnemu. Gdzie zas i kiedy

42 Tamze. XXI, 8§, 2.

43
Tamze.
4

1 ,,BO nie godzi si¢ dawa¢ postuchu tym, ktérych zdaniem niewidzialny Bég nie
czyni widzialnych cudéw, jako ze zgodnie z ich wlasnym pogladem tenze Bog
stworzyt Swiat, ktérego niewatpliwej widzialnosci przeczy¢ nie moga. Cokol-
wiek wigc cudownego dzieje si¢ na tym swiecie, jest na pewno mniejsze niz
caly ten swiat, czyli niebo i ziemia oraz wszystko, co w nim si¢ zawiera, a co
bez watpienia stworzyl Bég. Lecz podobnie jak Ten, kto stworzyl, réwniez
1 sposob, w jaki stworzyl jest dla czlowieka ukryty i niepojety. Chociaz tedy
cud natur widzialnych spospolitowat si¢ niejako przez ciagla widocznos¢, gdy
jednak madrze mu si¢ przypatrzymy, okaze si¢ wigkszy od cudow najbardzie;
niezwyktych i najrzadszych. Albowiem sam cztowiek jest cudem wigkszym od

wszelkiego innego cudu, dokonanego za posrednictwem czlowieka”. Tamze.

X, 12; X, 16 - 18; XXI, 8, 3; XXII, 10;

s De civitate..., XXI, 8, 5.
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cudy czyni, jest to przedmiotem zawartego w Nim samym nieodmiennego
planu, ktorego uklad obejmuje wszystkie czasy przyszle jako cos takiego,
CO juz si¢ dokonato™°. Cud bowiem w ujeciu $w. Augustyna jest bardzo
scisle zwigzany z objawieniem ze slowem Bozym. Pelni on wyraznie
funkcje rewelatywna®’ .

Podsumowujac te rozwazania, nalezy stwierdzi€, iz wedlug Bi-
skupa Hippony, wszelka natura, bedaca dzielem Boga ma charakter epifa-
nijny. Przez swa stworzong 1 podlegajaca zmiennym kategoriom czaso-
wym struktur¢ objawia ona madros¢, wszechmoc i1 dobro¢ Stwoércy. Row-
niez cuda, ktére z woli Stworcy maja miejsce w naturze, nie dziejq sie
w brew jej prawom niszczac jej istote, lecz jeszcze wyrazniej uwypuklaja
jej epifanijny charakter. Do tych najbardziej ewidentnych cudow istnieja-
cych w naturze, przez ktore objawia si¢ Stworca, naleza: porzadek, tad
i harmonia panujaca we wszechswiecie®. Przyblizeniu tej kwestii bedzie
shuzy¢ nastegpna czes€ artykutu.

Porzadek swiata manifestacjg Boga

Stwoérca w swej nieskonczonej mitosci ku cziowiekowi daje mu
si¢ pozna¢ w najrozmaitszy sposdb. Czyni to migdzy innymi poprzez cale
dzielo stworzenia, podlegajace zmiennym kategoriom czasowym. Tempo-
ralnos$¢ jest bowiem istotng cechg charakterystyczna dla wszystkiego, co
nosi znami¢ stworzonosci. Czas jest punktem alfalnym, w ktéorym zacze¢to
istnie¢ wszelkie stworzenie. Ks. Bartnik w swej refleksji nad problemem

czasu stwierdza, iz ,,dla stworzenia, w Scistlym znaczeniu, nie ma niczego

46 Tamze. X, 12.

47 M. Grabmann. Die Grundgedanken des heiligen Augustinus iiber Seele und
Gott. K6ln 1929 s. 104 - 110.

e M. Rusecki. Wierzcie moim dzietom. Funkcja motywacyjna cudu w teologii

XX wieku. Katowice 1988 s. 19.
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.przed czasem” ani ,,po czasie”, lecz wszystko jest w czasie, ktéry ma
jeden poczatek 1 koniec. Jedynie wiecznos¢ wykracza poza czas...””.

W ten czas stworzenia w bardzo istotny spos6b wkomponowany
jest ,,czas porzadku” swiata. On to wilasnie poprzez swoj alfalny i ome-
galny punkt stanowi jakby ramy czasowe, wyznaczajace zarazem swoistg
przestrzen czasowg, w ktdrej urzeczywistnia si¢ manifestacja Boga. Punkt
poczatkowy 1 koncowy czasu stworzenia, to dwa istotne momenty nadaja-
ce kierunek chronologicznego porzadku catej rzeczywistosci stworzonej,
catego kosmosu, jak i wszelkich jego skladowych czesci. Stowem, stano-
wig one chronologiczne uporzadkowanie wszelkiego stworzenia. Przez
ten porzadek przemawia sam Stworca, objawiajac si¢ czlowiekowi. On
za$, jako jedyny z istot stworzonych, zdolny jest to objawienie wlasciwie
odczytaé, zrozumie¢ i1 da¢ nan odpowiedz w wierze.

Szczegbdtowa definicje porzadku podaje nasz autor w XIX ksiedze
,,De civitate De1”, na kanwie rozwazan o pokoju, jego réznych aspektach,
be¢dacych rezultatem panujacego tadu 1 porzadku. Stwierdza on, ze
,Porzadek jest rozmieszczeniem rownych i nieré6wnych rzeczy z wyzna-
czeniem odpowiedniego dla kazdej z nich miejsca™’. Jest to definicja
ogblna. , dotyczaca porzadku zaréwno w Zyciu spotecznym, indywidual-
nym, jak 1 moralnym oraz porzadku kosmicznego, ktory Augustyn okresla
,,Spokojnoscia porzadku - pokojem wszechrzeczy” (,,tranquilitas ordinis -
pax omnium rerum’)’".

Nawet zlo nalezy do porzadku, bo ono czyniac natury nieszczeg-

sliwymi, oddziela je tym samym od natur szczesliwych. A wilasnie tym,

4
? Cz. S. Bartnik. Chrystus jako sens historii. Wroctaw 1987 s. 258.

>0 De civitate..., XIX, 13; Por. De ordine libri duo. 4, 11 -1, 5, 14. W. M. Green

CCL 29 (1970) 87 - 137.

51
Tamze.
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co je oddziela, jest nieco inne, jak ,,prawo porzadku™?. Sam za$ fakt od-
dzielenia zaklada jaka$ zmian¢. Tam zas gdzie jest zmiennos$¢, tam poja-
wia si¢ czas. Czas jest wiec istotowo zwiazany z porzadkiem. Od kogoz
wigc to ,,prawo porzadku” pochodzi jesli nie od ,,Zarzadcy wszechrze-
czy”, ,,Gubernatoris rerum”>>. Od Niego przeciez pochodzi wszelka natu-
ra. Do jej istoty zas, jak juz wspomniano, nalezy posiadanie dobra, cho¢-
by w minimalnym stopniu. Gdyby bowiem jakas natura byla pozbawiona
catkowicie dobra, w ogoéle by jej nie bylo>*. Moga istnie¢ natomiast i sa
takie natury, ,,w ktorych nie ma zadnego zla, albo takie, w ktérych zlo
w ogole istnieé nie moze™”.

Zeby jeszcze bardziej uwypuklié te prawde, Bp. Hippony mowi,
ze nawet ,,natura samego diabla, o ile jest natura, nie jest zla; zla czyni ja
jego przewrotnos¢. Totez nie wytrwal w prawdzie, lecz nie uniknat sadu
prawdy; nie pozostal w spokojnosci porzadku, lecz nie sprawito to, by
wymknat si¢ spod wladzy Porzadkujacego. Dobro Boze, ktore ma w swo-
jej naturze, nie wylacza go spod sprawiedliwosci Bozej, umieszczajacej
go w porzadku kary. Bog zas przesladuje w ten sposob nie dobro, ktore
sam stworzyl, lecz zto, ktorego diabet si¢ dopuscit. Bo B6g nie odbiera
wszystkiego, co datl naturze, lecz odejmuje czgs¢, a zostawia reszte, aby

byl ktos, kto ubolewat nad tym, co mu zabrano. A boles¢ ta jest swia-

52 . ’ . . V' ’ .
,Zreszta nawet i zta wola, ktéra nie chciata zachowa¢ wilasciwego stanu natury,

nie wylamata si¢ przez to z pod praw sprawiedliwego Boga, nalezycie porzad-
kujacego wszystko. Bo tak jak obraz z ciemnymi plamami roztozonymi w od-
powiednich miejscach, rowniez i $wiat, gdyby kto§ mdgl ogarnaé¢ wzrokiem
jego catosé, jest pigkny wraz z grzesznikami, cho¢ brzydota jego wydaje si¢
razaca, kiedy przypatrujemy si¢ im samym sobie”. Tamze. Por. XI, 1. 2.

>3 Tamze. V, 23.

54 . : : : . (e :
,,Niepodobienstwem jest natomiast spotkac¢ nature, w ktorej nie bytoby zadne-

go dobra”. Tamze. XIX, 13. 2.

55
Tamze.
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dectwem zar6wno dobra odjetego jak i pozostawianego™ °

Na podstawie powyzszych refleksji widzimy wigc, raz jeszcze, ze
kazda natura, chociazby ulegla zepsuciu, przez sam fakt, ze jest natura, ze
istnieje, jest epifanem swego Stworcy, 1 to glownie dzigki swej stworzo-
nosci, ktdrej istotna cecha jest czasowos¢. Zeby mogla istnieé, musi za-
wiera¢ chociaz odrobing dobra. Samo jej istnienie juz jest dobrem i zo-
stato wkomponowane w porzadek wszechrzeczy, bedacy ustawicznie
,,pod wladza Porzadkujacego”. Wszelkie zto 1stniejace we wszechswiecie,
bierze swodj poczatek w zlej woli. Jego przyczyna nie moze by¢ natura, bo
wowczas nie bylaby odbiciem swego Stwoércy. Gdyby wlasnie natura,
ktorej istota jest dobro, byla przyczyna zilej woli, wtedy konsekwentnie
musielibysmy przyznac, ze ,,zlo wywodzi si¢ z dobra i ze dobro jest przy-

9957

czyna zla”"', co byloby nie do przyjecia. Gdzie wigc nalezy szukaé przy-
czyny zlej woli? Augustyn odpowiada bardzo jednoznacznie i zdecydo-
wanie na to pytanie, ze taka przyczyna nie istnieje, bo nie jest natura,

substancja, bytem >°.

56
Tamze.

> Tamze. XII, 6.

58 : : : : : : : oy
,,J€$li z kolei szuka¢ bedziemy przyczyny sprawczej zilej woli, to nie znajdzie-

my zgola zadnej...Jezeli si¢ odpowie, ze nic nie uczynilo jej zta, a wigc ze byla
ona taka zawsze, to pytam, czy istniata ona w jakiejs naturze. Jesli bowiem nie
istniatla w zadnej, tedy nie istniala w ogole; a jezeli istniata w jakiej$ naturze,
to psuta ja, znieprawiala, wyrzadzala jej szkod¢ 1 tym samym pozbawiala ja
dobra. I dlatego zta wola nie mogla istnie¢ w zlej naturze, lecz istniala w do-
brej, jednak zmiennej, tak jej wada ta mogla szkodzi¢...Zta wola wigc nie mo-
gla istnie¢ wiecznie w takiej rzeczy, gdzie poprzednio istnialo naturalne do-
bro, ktére moglo by¢ odjete przez szkodliwe poczynania zlej woli. Jezeli wiec
nie byla wieczna, tedy pytam, kto ja taka uczynil? Zostaje tylko powiedziec€ iz
w rzeczy, ktora uczynila zla wole, nie bylo zadnej zgota woli...Lecz czymkol-
wiek bylaby tamta rzecz, cho¢by zajmowala miejsce nizsze od najnizszej leza-
cej na ziemi, poniewaz jest naturg i istnoscia niewatpliwie jest tez dobra i ma
w ramach wlasciwego sobie rodzaju i porzadku swojg miarg i swoja postac.

Jakimze wigc sposobem rzecz dobra jest przyczyna sprawcza zlej woli? Ja-
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Tak wiec kosmiczny tad i porzadek, chociaz moze by¢ naruszony

przez zte czyny czlowieka, jego zta wole, mimo to nie zostaje on catkowi-

cie unicestwiony. Wciaz objawia Boga, dzigki ktéremu wszystko istnieje.

Wowczas nawet wyrazniej niz kiedy indziej objawia si¢ Boza sprawie-

dliwos¢, ktora dopuszcza sluszng karg, w celu przywrdcenia pierwotne;j

harmonii i pokoju rzeczy’”. Wszystko za$ rozgrywa sie w czasie, ktory za

ks. Bartnikiem, mozemy nazwa¢ czasem kosmicznym, ziemskim lub zda-

rzeniowym®.

Ten pokdj, harmonia 1 tad panujacy we wszech§wiecie dzigki

Stworcy, jest z kolei zrédltem pigkna. Pigkno tego porzadku raduje czio-

wieka, pobudza do uwielbienia i wdzigcznosci wzgledem Tego, ktory jest

jego Tworca. Porzadek ten tworza najpierw stworzenia nierozumne, takze

te,

ktére sa pozbawione zmystowego odczuwania, czy nawet takie, ktore

w ogoble nie zawieraja w sobie pierwiastka zycia. One rowniez objawiaja

swego Stworce, bo z Jego woli ,,otrzymaty taki stopien doskonatosci, izby

59

kimze sposobem, powtarzam, dobro jest przyczyna zta? Ot6z gdy wola, po-
IZUCIwWszy coS wyzszego, zwraca si¢ ku rzeczom nizszym staje si¢ zta nie dla-
tego, ze zte jest to do czego si¢ zwraca, lecz dlatego, ze samo takie zwrocenie
jest przewrotne. Nie rzecz nizsza uczynita wi¢c wole zla, lecz sama wola ta
stala si¢ zla przez nikczemne i niezb¢dne pozadanie nizszej rzeczy...Niecha;
wigec nikt nie szuka sprawczej przyczyny ztej woli; jest to bowiem nie przy-
czyna sprawiajaca, lecz nie istniejaca, poniewaz i zta wola - to nie wytworze-
nie lecz odstapienie. Odstapi¢ bowiem od najwyzszego Bytu do tego, co ma
mniej bytu, jest to zaczaé mie¢ zla wolg”. Tamze. XII, 6 - 7.

,Wiem jedno, ze natura Boga nigdy, nigdzie i w Zzadnej czg¢sci nie moze nisz-
cze¢, podczas gdy moga niszcze¢ natury, ktdre zostaly stworzone z niczego.
Te wszelako im wyzszy stopien bytu maja, oraz im wigcej dobra czynia
(wtedy bowiem co$ czynia), tym wig¢ce] majaq rOwniez przyczyn sprawczych;
w miare za$ jak niszczeja i przez to czynia zlo, maja przyczyny nie istniejace.
Wiem tez, ze w bycie, w ktorym rodzi si¢ zta wola nie dziatoby sig¢ to, jesliby
tego nie chcial. Jego wystepki sa wigc dobrowolne, a nie konieczne i dlatego
pociagaja za sobg stuszna kar¢”. Tamze. XII, 8.

o0 Bartnik. Chrystus jako sens historii..., s. 259.
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zjawiajac sie, albo znikajac, stosownie do okolicznosci dopetnialy najniz-
sze doczesne pigkno, swoim rodzajem dostrojone do réznych czesci tego
$wiata”®'. Ich za$ znikanie i pojawianie si¢ zawsze dokonuje si¢ w czasie,
ktory jest nierozlacznie zwigzany z tym wszystkim, co jest stworzone.
Takze prawa rozwoju, rzadzace tymi stworzeniami, pochodza rowniez od
Boga. Pojawianie si¢ i1 znikanie tych stworzen, jak i to, ,,ze slabsze ule-
gajq silniejszym, a zwyci¢zone nabieraja cech zwycigzcoOw”, nalezy do
porzadku charakterystycznego dla przemijajacej rzeczywistosci. Niekiedy
nie dostrzegamy pigkna tego porzadku, a za nim 1 obecnosci jego Tworcy;
nie styszymy glosu Tego, ktory przez to pigkno przemawia. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze ,,bedac, stosownie do naszego sSmiertelnego stanu, wplecieni,
w czes$C tego porzadku, nie mozemy dostrzec catosci, z ktora tak bardzo
razace nas czastki, zespolone sa w sposob nader udany i harmonijny”®’.
Jednakze, mowi dalej Doktor Laski, ze wtedy, gdy jesteSmy mniej zdolni
do podziwiania tego porzadku, ,,powinnismy kierowa¢ si¢ wiara w Opa-
trzno$¢ Stworcy 1 w proznej zuchwatosci ludzkiej nie gani¢ w czymkol-
wiek dzieta tak wielkiego Mistrza™®.

W ocenie pigkna i1 wartosci swiata materialnego, nalezy kierowac
si¢ nie tyle subiektywnymi racjami korzysci itp., ile powinnisSmy patrzec
na istot¢ tych rzeczy, bo jak mowi Doktor Laski ,takze i wady rzeczy
ziemskich, nie wynikajace z woli i nie podlegajace karze, Swiadcza na
korzys¢ samych natur, posréd ktorych nie ma zgota zadnej, ktorej sprawca
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czy stworca nie bylby Bog”™". Dla uwypuklenia tej mysli nasz autor mowi

nieco dalej, ze nawet natura ognia piekielnego jest godna pochwaty

1
6 De civitate..., XII, 4.
6

2 : : _y : :
Tamze. XII, 4; Por. W. Thimme. Augustins geistige Entwicklung in den ersten
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1 przysparza chwaty swojemu Mistrzowi, cho¢ bedzie on narzedziem
wiecznej chwaly dla potepionych® .

Takie rzeczy jak ogien, mroz, dzikie zwierz¢ta itd., majg swo;
wlasny sens, przeznaczenie 1 wartos¢ i ,,... rozmieszczone sg przez Stwor-
ce w doskonalym porzadku...”, wnoszac piekno ,,... ze swej strony w ca-
lo$¢ wszechbytu niby w jakie$ panistwo”®. Niemadry jest wiec ten, kto
takie rzeczy potepia, niezdajac sobie sprawy z tego, Zze one tez sa dzielem
Bozej Opatrznosci, ktora przez ich uzytecznos¢ objawia swojgq madrosé
i dobroé wzgledem cztowieka, dla ktérego zostaly one stworzone®’.

To pigkno swiata, gloszace chwale swego Stwoércy, ujawnia sie
takze w jego hierarchicznej strukturze. Caly Swiat istniejacy sklada sie
bowiem z roéznych bytow, powiazanych migdzy soba ré6znymi wspotza-
leznosciami. Ich wspdlng cecha jest to, ze sa stworzone i ze catkowicie
roznig si¢ od Tego, Ktory dat im istnienie. On ,,... jest najwyzszg istnoscia
tzn. najdoskonalszym 1 dlatego niezmiennym bytem, 1 rzeczom z niczego
przez si¢ stworzonym, dat byt, cho¢ nie najdoskonalszy, jakim jest sam.
Jednym dal go wiecej, innym mniej, porzadkujac w ten sposdb natury
podlug stopni ich istnosci”®®. Wszystko wiec, poczawszy od aniotdéw
w niebie a skonczywszy na najdrobniejszych roslinkach i zwierzetach na

ziemi, przez Niego w cudowny sposOb zostalo uporzadkowane, tworzac

65 : C e : : : : .,
,,C0z bowiem piekniejszego niz plonacy, zywo buchajacy i Swiecacy ogien?

Coéz pozyteczniejszego oden do ogrzewania, leczenia i gotowania, cho¢ parzy
bolesniej niz cokolwiek innego? Ten sam wigc, zgubny w niektérych przypad-
kach zywiol, gdy uzyje si¢ go w sposéb stosowny, okazuje si¢ nader pozytecz-
ny”’. Tamze.
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piekna i doskonata catos¢ budzaca podziw ®_ Dopiero wiasnie catos¢
rzeczy stworzonych, tak trudna do objecia ludzkim rozumem, tworzy
niewypowiedziane pigkno. Podobnie, jak w jakiejs wspanialej mowie
retorycznej, poszczegdlne wyrazy, litery 1 sylaby wyrwane z kontekstu,
rozpatrywane oddzielnie, nic nie wnoszg do pigkna calej mowy, lecz do-
piero wzajemnie powiazane, uj¢te stuchem, jako pewna calos$¢ zastuguja
na pochwah;m.

Wsréd tych najrozmaitszych bytow, Biskup Hippony wyrodznia
nastepujace stopnie. Najnizszy stanowig byty nieozywione. Ponad nimi
znajduja si¢ byty ozywione, a wsrdd tych, wyrdznia on byty pozbawione
czucia, jak np. drzewa i1 byty obdarzone ta wlasciwoscia, np. zwierzeta.
Wsréd czujacych zas sg byty nierozumne 1 wyzej od nich stojace, istoty
rozumne. Te ostatnie mogga by¢ sSmiertelne, np. ludzie 1 nieSmiertelne, np.
aniotowie. Te hierarchi¢ uzupeinia nasz autor uwaga, ze wsrod natur ro-
zumnych ,,wola 1 mitos¢ maja ... na tyle wielki ciezar, ze chociaz pod
wzgledem natury aniolowie sa wyzsi od ludzi, to jednakze z punktu wi-
dzenia zasad sprawiedliwosci ludzie dobrzy stoja wyzej od zlych anio-
16w’!. Ta hierarchia bytéw ma zarazem cechy czasowosci, gdyz kazdy,
z nich jako rzeczywistos¢ stworzona podlega kategorii czasu. Znowu wiec
zauwazamy te istotowg obecnos¢ czasu w porzadku rzeczy stworzonych.

Juz ten dosy¢ ogolny podziat bytow uwidacznia pewien porzadek,

69 : : :
,,5ed tamen bona fecit, ab angelis caelum usque ad extremas bestias herbasque
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dajacy Swiadectwo o Tym, bez ktérego ,,nie ma zadnej natury, nawet
wsrod najmniejszych 1 najlichszych zyjatek... od kogo wywodzi sie
wszelka miara, wszelka posta¢ i wszelki porzadek”’*. Bardzo wymowny
tekst, Swiadczacy o glgbokim przekonaniu Augustyna o epifanijnym cha-
rakterze calej rzeczywistosci stworzonej, oddajacej hotd swemu Stworcy,
znajdujemy w XXII ksiedze ,,.De civitate Dei”. Ze wzgledu na jego lite-
rackie piekno 1 zawartos$¢ tresciowg zamieszczamy go w calosci. Oto jego
tresC: ,,Co sig¢ tyczy pieknosci 1 pozytku reszty stworzen (oprocz czlowie-
ka), przez szczodros¢ Boza przeznaczonych do ogladania i na pozytek
odrzuconego wprawdzie i skazanego na trudy i nedze doczesne czlowie-
ka, to jakiz wyklad moéglby temat ten wyczerpa¢ do konca? Oto cechy te
widzimy w rozlicznych 1 réznorakich urokach nieba, ziemi 1 morza w tak
wielkiej obfitosci 1 w tak cudownym blasku samego swiatla, w stoncu,
ksiezycu 1 gwiazdach, w cienistych gajach, w barwach i zapachach kwia-
tow, w mnostwie rozmaitych ptakéw, w ich szczebiocie i upierzeniu,
w tylu odmianach rozmaitego ksztattu 1 wygladu zwierzat, z ktérych naj-
wiecej podziwu budza najmniejsze (dzieta bowiem mréwek i1 pszczol
zdumiewaja nas bardziej nizli ogromne ciala wielorybow). A jakze wspa-
niaty jest widok morza, kiedy przywdziewa ono jakby rdznokolorowe
szaty, czasem okrywajac si¢ zielonoscia 1 to w réznych odcieniach, cza-
sem purpura, a czasem znOw blekitem. Jakaz to przyjemnos¢ przygladad
mu si¢ nawet wtedy, kiedy jest wzburzone. Patrze¢ na nie wowczas tym
milej, 1z piesci oczy ogladajacego nie miotajac nim 1 nie meczac go jako
zeglarza. A jakze wielka mamy obfitos¢ pokarméw przeciw glodowi, jaka
rozmaito$¢ smakoéw przeciw odrazie do jedzenia, uzywana spos$rdd bo-
gactw natury, nie za$ osiagnig¢ta dzigki sztuce 1 pracy kucharzy! Ilez w tak

wielu rzeczach srodkow pomagajacych do zachowania albo odzyskania
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zdrowia. Jak mile s3 wzajemne zmiany dnia 1 nocy! Jak orzezwiajace
bywaja lekkie wietrzyki! Ilez materialu do sporzadzenia odziezy znajdu-
jemy w roslinach i zwierzgtach! I ktoz by moégt wyliczy¢ wszystko? Jesli
by same te przyklady, ktore zebralem w Scisnigta jak gdyby wiazke, ze-
chcial - jakby zwiazane paczki - rozwigza€ 1 roztrzasnaé, ilez czasu za-
bralby mi kazdy z nich, skoro zawiera w sobie nader bogata tresc.
A wszystko to jest tylko pocieszeniem dla nieszcze¢snych i1 skazancow,
a nie nagroda dla szczesliwcow””.

Jakze to pigkno stworzen radujace nasze oczy, uzytecznos$¢ roz-
nych rzeczy shuzacych z woli Stwoércy czlowiekowi, jest niczym w po-
rownaniu z pigknem, radoscia 1 szcze¢sciem, ktore kiedy$ bedzie naszym
udzialem. Sama nadzieja osiggniecia tego szczescia juz teraz napawa nas
radoscia, bo juz w naszym ziemskim Zyciu w ,,ktorym obecnie trwamy”
mimo roéznych jego brakéw, pokus, doswiadczamy nieustannej Bozej
dobroci objawiajacej si¢ w najrozmaitszy sposob, w samym tylko swiecie
materialnym oddanym do naszej dyspozycji, nie mowiac juz o innych
dobrach, zwlaszcza duchowych zwiazanych z rozumna ludzka natura’*.

Dzieki Bozej madrosci 1 Bozemu zrzadzeniu, to pigkno catego
stworzenia tak przemawiajace do ludzkiego serca, jeszcze bardziej uwy-
datnia si¢ w paradoksalny sposob przez przeciwienstwo rzeczy catkowicie
niezgadzajacych sie ze soba. Catla historia swiata, a w niej zwlaszcza hi-
storia czlowieka, tworzy wspanialy poemat przyozdobiony ,,pewnego
rodzaju antytezami” (,,opposita lub contraposita”). Dlatego wszystkie
dziela Najwyzszego kaze nam Biskup Hippony rozpatrywac tak, jak one
wystepuja ,,parami, jedno na przeciw drugiego”. W tych przeciwstawie-

niach objawia si¢ celowos¢ ich Stwoércy, ktéry z gory wie, ze nawet te
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natury, ktore ulegna zepsuciu ,,wykorzysta ku pozytkowi istot dobrych 1 w

9975

ten sposob przyozdobi pasmo wiekéw”’” Ta zas réznorodnos¢ bytow

tworzy ,,universum”, ktora to nazw¢ wyprowadza nasz autor od jednosci

”)76

(,,unitas”)”. Z jednej strony ,,universum” z drugiej zas ,,unitas”, to jakby

dwa podstawowe i konstytutywne elementy calego ,,ordo universitatis”’’.
Przy czym caly porzadek wszechrzeczy (,,ordo universitatis) posiada
scisle okreslone ramy czasowe, a mianowicie swoQj punkt alfalny i punkt
omegalny.

F. Reiter, analizujac dokladnie tres¢ tego pojecia w pismach
Hipponczyka stwierdza, 1z jest ono ,,dynamicznym principium, dzigki
ktéoremu, poszczegdlny byt, stosownie do swojej osobowosci do wiasnej
doskonatosci, znajduje sie w harmonii z innymi bytami”’®. Ten dynamizm
jest mozliwy jedynie dzigki jego rozpigtosci czasowej pomiedzy punktem
poczatkowym i koncowym w porzadku czasowym kazdego stworzonego
bytu. Wilasnie charakterystyczna cecha calego porzadku panujacego
w kosmosie, jest jego dynamizm. Wszystko podlega ustawicznym zmia-
nom, dokonujacym si¢ w czasie, a nawet rzeczy martwe, kamienie, fale
wodne, wiatry itd., daza ciagle do wlasciwych sobie miejsc 1 porzadku.
Istnieja takze sity ciezkosci, ktore ,,pociagaja ciala w gore, jezeli sg lek-
kie, lub w dot, jezeli sa ciezkie, stanowia one jakby przejawy mifosci. Jak

bowiem duch, dokadkolwiek zdaza unoszony jest przez mulosc, tak tez

75 Tamze. X1, 18; Por. K. Flasch. Augustin. Einfiihrung in sein Denken. Stuttgart
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cialo unoszone bywa przez ciezar””.

J. Rief w swej monografii, poswieconej temu problemowi,
stwierdza, ze wedlug Augustyna, nie ma zadnej czynnosci, zadnego ru-
chu, ktory nie podlegalby prawom porzadku. Ostatecznym zas zrédlem
wszelkiego ruchu jest Bog, Jego zycie wewnetrzne w Trdjcy Swietej ce-
chujace si¢ rowniez dynamizmem. Jest to jakby wieczny ruch zycia, wy-
chodzacy od Ojca jako absolutnego principium wszelkiego porzadku
(,,Ordoprinzip’’), znajduje swoj wieczny wyraz w Osobie Syna, ktéry jest
drugim principium 1 praforma (,,Urform™) wszystkiego i zwraca sig
w trzeciej Osobie Trojcy Swietej na nowo do Ojca®.

Wszystko wigc, co istnieje, zostalo stworzone na podobienstwo
swego Stworcy, ,.ktory odznacza si¢ prawdziwa wiecznoscia, wieczna
prawda, tudziez wieczng 1 prawdziwa mitoscia, bedac jednoczesnie bez
jakiegos$ przemieszania lub, wieczna, prawdziwg 1 umilowang Trojca ,,On
dokonal wszystkiego ,,...w swej zadziwiajacej stalosci”, wszedzie moze-
my dostrzec ,,...§lady mocniej albo stabiej odcisniete przez Niego w réz-

8
nych rzeczach™®'.
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