ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom XLIX, zeszyt 3 - 2002
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MORALNY SENS SWIETOWANIA

Odczytujac czas wolny jako dar Boga, chrzedcijanie maja §wiadomosé, ze
jest on takze czasem zbawienia. Dlatego tez jednym z istotnych zobowiazan
plynacych z tego daru jest wezwanie do §wigtowania, nade wszystko $wigto-
wania czasu zbawienia' To §wigtowanie — tak powszechne w réznych kultu-
rach i1 spotecznosciach wszystkich czaséw — znajduje w zyciu chrzescijariskim
swoje szczegblne urzeczywistnienie w §wigtowaniu niedzieli jako Dnia Pan-
skiego, dopelnionym szczegélnie uroczystymi obchodami wielkich §wiat (uro-
czystoSci) roku liturgicznego. Nic wigc dziwnego, ze refleksja nad Swigto-
waniem w moralno$ci katolickiej odnosi si¢ nade wszystko do ukazania
chrze$cijaniskiego sensu niedzieli 1 jej miejsca nie tylko w calosci Zycia
kultycznego (liturgicznego), ale takze zycia moralnego. Wydaje si¢ jednak,
ze warto — pozostajac niejako na ,,przedpolu” refleksji o Dniu Panskim -
podjaé¢ rozwazania na temat samego §wigta i §wigtowania, a zwlaszcza jego
sensu moralnego. Albowiem dopiero na tym tle bedzie mozna lepiej ukazaé
specyfike chrzescijariskiego §wietowania, ktérego centrum stanowi niedziela.

Swieto chrzescijariskie wpisuje sie bez watpienia w uniwersalna perspek-
tywe kulturowa. Dlatego przyjdzie najpierw rozwazy¢ Swigto 1 jego przezy-
wanie jako zjawisko kulturowe. Poniewaz jednak ta perspektywa historyczno-
kulturowa wspoétczesnie zostata powaznie zachwiana przez tendencje sekula-
ryzacyjne i desakralizacyjne, ktére nie omingly takze przezywania Swigta
przez chrzedcijan, warto przyjrzeé si¢ wspétczesnym uwarunkowaniom §wig-
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towania. Na tym tle podjeta zostanie préba odpowiedzi na pytanie o moralny
sens §wietowania.

I. SWIETO I SWIETOWANIE JAKO ZJAWISKO KULTUROWE

Swieto 1 §wietowanie w swym najgtebszym odniesieniu wskazuje na reli-
gijny charakter przezywania czasu wolnego, albowiem zwraca uwage na od-
czytanie go jako ,.czasu $§wigtego”, jako do§wiadczenia o sakralnym podiozu.
Wpisuje si¢ ono w rytm pracy i odpoczynku, ukazujac jednocze$nie inny,
wykraczajacy daleko poza kwesti¢ fizycznego odpoczynku, wymiar ludzkiego
zZycia. Swieto oznacza jaka$ przerwe i zarazem odmian¢ w ,,normalnym” (co-
dziennym) biegu czasu. Czlowiek, zdolny do transcendencji, odbiera czas mu
dany i zadany jako swoista antytez¢ pomigdzy sacrum i profanum. Na tle tej
antytezy potrzeba §wigtowania zdaje si¢ wyrastaé z przekonania, ze doSwiad-
czenie sacrum nie jest w pelni mozliwe w codziennodci, 1 Ze trzeba si¢ za-
trzyma¢, by lepiej si¢ przygotowa¢, bo tylko w ten sposéb czlowiek bedzie
w pelni zdolny do przezywania sacrum, do wejScia w wewnetrzna relacje
z tym, co Swigte. Najpetniej wyraza to §wieto religijne, w ktérym chodzi
o odnowienie relacji z Bogiem i umocnienie wspdélnoty ze wspélwyznaw-
cami?

W opisie §wigta zwraca si¢ uwage na pewne istotne elementy i cechy,
dzigki ktérym w spolecznosciach tradycyjnych tworzyt sie pewien staty rytm
1 sposéb Swigtowania. W punkcie wyjscia jednym z najwazniejszych elemen-
téw $wieta jest pamieé. Swieto jest niejako ,,czasem szczegdlnej pamigci”,
ktora przekracza zwykle wspomnienie z przesztosci. Chodzi wiec o uroczyste,
a zarazem symboliczne i rytualne, przypomnienie (pamiatke) jakiej$ osoby
lub jakiego$ wydarzenia, ktére pozwala osobie i wspélnocie na potwierdzanie
swej tozsamosci, na odnowienie duchowych sit i stwarza okazje do dzigkczy-
nienia’> Drugim istotnym elementem §wieta jest wspdlnota: uroczysta pamigé
jest wlasciwie mozliwa tylko we wspélnocie z innymi. Swigto jawi sie jako
czas odnajdywania najglgbszych fundamentéw danej wspélnoty, a zarazem

2Por. L.Della Torre. L'anno liturgico struttura formativa della communita
ecclesiale e dell’esistenza cristiana. W: Corso di morale. Vol. 5. Red. T. Goffi, G. Piana.
Brescia: Queriniana 1986 s. 301.

YPor. P. Rossano. Religioni non-cristiane e feste. W. Nuovo dizionario di
liturgia. Ed. Paoline. Roma 1984 s. 1164-1166.
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jako okazja do poglebienia wzajemnych relacji pomigdzy cztonkami wspélno-
ty. Trzecim elementem $wieta jest odwotanie si¢ do jakiego$ autorytetu, do
jakiego§ Zrédla, ktére istnieje poza i ponad wspélnota. Na plaszczyZnie
religijnej jest to odniesienie do Boga (w religiach politeistycznych do jednego
lub wielu béstw), ale nawet ,,Swieckie” (pozareligijne) §wigtowanie odwotuje
si¢ do kogo$ lub czegos, co wyrasta ponad istniejace relacje we wspélnocie®

Wydaje si¢, ze szczegdlnie wazne w przezywaniu §wigta jest odkrywanie
na rézne sposoby obecnosci w zyciu czlowieka tego, co Swigte. R6znorodnosé
doswiadczania sacrum w zyciu czlowieka i spoteczno$ci wyznacza jednoczes-
nie bogactwo Swiat. To przezywanie §wigta opiera si¢ na specjalnym rycie,
czgsto tworzonym przez dluzszy okres i wskazujacym na state aspekty danego
Swigtowania. Ma on szczegdlne znaczenie dla tworzenia si¢ kultury danej
spotecznoS$ci 1 jednocze$nie jest tej kultury wyrazem. Rytual §wigtowania
zalezy nade wszystko od rodzaju §wigta. Warto przy tym podkresli¢, ze peiny
ryt §wigtowania nie ogranicza si¢ jedynie do jakiego$§ zewnegtrznego rytuahu,
lecz zawiera w sobie gigbszy wymiar. Chodzi migdzy innymi o wyraznie
okreSlone zobowiazania moralne, bez wypelnienia ktérych §wigtowanie nie
bytoby pelne5 Przezywanie Swigta z odwolaniem si¢ do rytualu wskazuje
jeszcze na rolg tych oséb, ktére staja si¢ poSrednikami, swoistymi cele-
bransami danego $wigta. Wprawdzie $wigtowanie bedzie mialo zawsze cha-
rakter wspélnotowy, ale w tej wspdlnocie potrzebni sa ci, ktorzy niejako
potrafia wyprowadzi¢ cztonkéw wspdlnoty z codzienno$ci i1 zblizy¢ ich do
sacrum,

Na ile S§wigtowanie jest naturalna ludzka potrzeba? Jaka$ odpowiedz na to
pytanie niesie ze soba juz sam fakt stwierdzenia uniwersalnego charakteru
Swieta i Swigtowania w réznych ludzkich kulturach. W §wigtowaniu chodzi
zawsze o odkrywanie i akcentowanie od$wigtnosci, a wigc o szukanie tego,
czego czlowiek nie ma, czego nie do§wiadcza w codziennoSci. Chodzi tu
o co§ wiecej niz tylko rozréznienie miedzy czasem zwyklym i Swigtem
samym w sobie, ale o glgbsza réznicg migdzy doSwiadczeniem codziennosci
a doSwiadczeniem S§wigta, co prowadzi ostatecznie do stwierdzenia, ze

“Por. A. Grillo. [l rapporto tra tempo feriale e tempo festivo nel vissuto
quotidiano. Questioni teologiche ed esigenze antropologiche. W: Il tempo tra inquietudini
e responsabilita. Verso il Gubileo del 2000. Red. O. Svanera. Padova 2000 s. 103.

5> Przyktadem moga by¢ tu warunki uczestnictwa w kulcie §wiatynnym wyrazone w Ps
151 24.
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mozliwe jest takze ,,od§wigtne” przezywanie codziennoéci® W kulcie, w ce-
lebracji $§wiatecznej istnieje zawsze jakie§ do$wiadczenie uczestnictwa
w czyms§, co nie jest do konica poznawalne, a co prowadzi do béstwa (do
Stwoércy). Potrzeba §wietowania wydaje si¢ potwierdzaé, ze sam odpoczynek
po pracy nie wystarcza czlowiekowi na oderwanie si¢ od tego, co powszednie
i zwyczajne. Dzigki §wigtu spoleczno$¢ przezywa jakie§ ozywienie, jaki$
rodzaj intensywnoS$ci, ktére pozwalaja przekroczy¢ rytm codziennos$ci. Do-
konuje si¢ to na rézne sposoby, nade wszystko przez wielkie zgromadzenia,
przez $piewy 1 tance, niekiedy takze w nadmiernej konsumpcji, co moze pro-
wadzi¢ nawet do naduzy¢’

Chociaz §wigtowanie polaczone jest z radoscia i nastréj radosci poteguje,
nie moze by¢ utozsamiane jedynie z zabawa 1 rozrywka, albowiem §wigto ze
swej istoty dotyczy spraw dla danej spoleczno$ci waznych 1 powaznych. Nie
wolno wprawdzie lekcewazyé tego powiazania Swigta z czasem wolnym 1 za-
bawa, ale jednocze$nie nie wolno zapominaé, ze Swigto moze by¢ bardzo po-
wazne (niekiedy nawet przybiera charakter zatoby), natomiast zabawa moze
mie¢ miejsce takze w zwykle dni.

Sposdb Swigtowania, zwlaszcza odwotanie si¢ do okres§lonych oséb 1 wy-
darzen z przeszlosci oraz tradycyjne ryty i celebracje §wiateczne odgrywaja
istotna role w ksztaltowaniu tozsamosci danej wspélnoty. Dlatego tez istotne
réznice pomigdzy sposobami §wigtowania wskazuja na odrebno$é danych spo-
lecznoSci. Wprawdzie bywa czegsto tak, ze przejmuje si¢ pewne ryty §wig-
towania od innych ludow, ale przez nadanie im nowej intencjonalnosci two-
rzy si¢ w zasadzie nowy sposéb $wigtowania. Albowiem rytuat §wiateczny
nie ogranicza si¢ wytacznie do pewnych zewnetrznych znakéw §wietowania,
lecz ukazuje swéj glebszy sens dzigki podkre§leniu duchowego i moralnego
wymiaru tego §wigtowania.

SPor. Grillo. Il rapporto s. 98.

7 Na marginesie tej refleksji mozna wskazywa¢ na ekonomiczne znaczenie $wigta.
Czesto $wigtowanie oznacza wczesme_]sze oszczgdzame aby mozliwe bylo przygotowanie
Swigta (por. rytm postu i §wieta). Sw1ateczne petne szczodrosci dzielenie sig (i to nie tylko
pokarmami w ramach $wiatecznych spotkar) jest nie tylko potwierdzeniem wspélnotowego
charakteru §wigtowania, ale ma takze swoje ekonomiczne znaczenie. I to nie tylko w tym
sensie, ze wigze si¢ z ozywieniem wymiany handlowej, ale takze z tej racji, ze wspolne
Swigtowanie moze prowadzi¢ do lepszej wspétpracy na co dziefi. Ponadto warto zauwazyé
negatywne skutki ekonomiczne w sytuacji, gdy ludzie nie moga Swigtowaé: rodzi sie
wowczas zniechecenie i znuzenie praca, nastgpuje utrata energii duchowej, tak istotne; przy
wysitku ekonomicznym.
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W zwiazku z tym nie mozna nie widzieé, jak czutym wskaZnikiem prze-
mian moralno-spotecznych jest tez zmiana modelu §wigtowania. Kazde naro-
dziny jakiego$ $§wigta, jego rozkwit, ewentualne zmiany w jego obchodach,
a tym bardziej przeksztalcanie jego elementéw, a takze ,,awans” jakiegos§
Swigta lub jego degradacja w stosunku do innych $wiat, stanowia istotna
podstawe do refleksji nad kondycja danej spolecznosci. Tym bardziej, ze te
zmiany w sposobach §wig¢towania wiaza si¢ $ci§le ze zmianami w okre§lonych
systemach warto$ci, co najglebiej wyraza samo podejécie do sacrum. Dyna-
miczny charakter §wigtowania wiaze si¢ z wzajemnym oddzialywaniem: zmia-
ny zachodzace w spoleczefistwie maja istotny wplyw na modele §wigtowania;
ale tez zmiany sposobdéw S§wigtowania wplywaja na ksztalt relacji spotecz-
nych.

II. WSPOLCZESNY KONTEKST SWIETOWANIA
- Z PERSPEKTYWY SEKULARYZMU I DESAKRALIZACJI

W Swigtowaniu wyrazaja si¢ trwale elementy kultury, przekazywane przez
tradycje, a jednocze$nie sposéb Swigtowania zmienia si¢ z pokolenia na
pokolenie. Ten staly proces zostal wspéliczesnie nie tylko potwierdzony, ale
takze w jakiej§ mierze zakl6cony. Pojawily si¢ bowiem tendencje i1 nowe
elementy §wigtowania, ktére prowadza do zmiany starych tradycyjnych $wiat
1 modeli §wietowania, a nawet do zanikania pewnych form §wigtowania. Co
wigcej, niektére z tych tendencji — zwiazane $ciSle z ogélnymi przemianami
spoteczno-kulturowymi — wydaja si¢ w spos6éb bardzo radykalny kwestio-
nowal istotg §wigtowania w jego religijnym wymiarze, w odniesieniu do
sacrum i transcendentnego wymiaru ludzkiej egzystencji.

Warto przyjrzeé si¢ niektérym — jak si¢ wydaje: najwazniejszym — prze-
jawom wspdlczesnego podejscia do Swigta i §wigtowania. Najpierw przycho-
dzi stwierdzi¢, ze coraz mniej aktualne staje si¢ rozréznienie na dpi zwykte
i dni §wiateczne, ktére przez cale wieki pokrywato si¢ z podziatem na dni
pracy i dni odpoczynku. Dziefi odpoczynku byt jednocze$nie dniem §wigtowa-
nia. Dzi$ to rozréznienie zostaje zastapione kategoria czasu wolnego. Dniom
pracy zostaje przeciwstawiony czas wolny, traktowany czesto zreszta jako
czas wylacznie dla siebie. Dni §wiateczne traca na swej warto$ci takze
dlatego, ze z racji przemian w samej pracy, a takze z racji zmiany men-
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talnosci, dla wielu ludzi okazja do §wigtowania s3 takze dni codzienne. Jest
to jedna z drég swoistej banalizacji §wigta®

Doglebny, a tym samym dramatyczny, charakter wspéiczesnych przemian
w §wietowaniu dobrze oddaje antyteza w odniesieniu do trzech istotnych
elementéw $wieta. Oto zamiast pamigci pojawia si¢ zapomnienie, zamiast
wspélnoty — indywidualizm, zamiast odniesienia do autorytetu, do tego, co
przekracza wlasne mozliwosci — niczym nieskrepowana wolno$¢. Wspdtczesny
czlowiek §wietujac nie chce odnosi¢ si¢ do wspomnienia, do pamiatki z cza-
séw przesztych. Tak naprawde chce o wszystkim (takze o biezacych trudno-
$ciach i strapieniach) zapomnieé. Chce zapomnie¢ o pracy 1 zwiazanej z nia
odpowiedzialnosci, chce mieé czas dla siebie i dlatego — by uzy¢ tu wspot-
czesnego terminu, ktéry najlepiej oddaje sens tej postawy — wszystko sobie
,odpuszcza” Czyz mozna si¢ dziwié, ze w takim podejSciu do §wigtowania
objawia sie¢ skrajny indywidualizm? Cztowiek chce si¢ wyzwoli¢ z relacj
migdzyludzkich, ktére odczytuje jako skrgpowanie (a nawet zniewolenie). Nie
moze przy tym zwie$¢ tak tatwy do zaobserwowania fakt, ze dzisiaj Swigtuje
si¢ w ttumie. Ten thum bowiem z istoty swej pozbawiony jest relacji o cha-
rakterze mig¢dzyosobowym, nie prowadzi do prawdziwego spotkania oséb
1 wymiany daréw. Jest tylko wygodnym sposobem na ukrycie skrajnego indy-
widualizmu 1 daje namiastk¢ wspdlnoty.

Mozna w tym miejscu przywotaé dwa przykiady takiego podej$cia do
Swigta: supermarkety i dyskoteki. W jednym i drugim przypadku dochodzi
nie tylko do zagubienia prawdziwego charakteru $wigta, ale do swoistego
zatarcia poczucia czasu w ogdle. W supermarkecie tatwo znieksztalca sig
prawdziwa hierarchia potrzeb ludzkich, a spgdzanie tam dni Swiatecznych
potwierdza jedynie, ze §wigto staje si¢ ,,Swigtowaniem konsumpcji” Nie
trzeba juz wchodzi¢ w relacje z innymi osobami, wystarczy napawaé si¢
»Spotkaniem” z produktami wylozonymi na pétkach. Jeszcze gorzej wyglada
»Swictowanie” w dyskotekach. W anonimowym tlumie zna si¢ wszystkich
1 tak naprawde nie zna si¢ nikogo. Dazenie do zatracenia si¢ w upojnym

*Por. Grillo. Il rapporto s. 102-104. Wielu wspéiczesnych ludzi szukajac okazji
do $wigtowania, sprowadza je wylacznie do jakiej§ formy rozrywki. Warto jednoczesnie
zwrdci¢ uwage, ze jednym ze znakéw zatarcia si¢ réznicy miedzy Swietem a dniem zwyklym
(ktérego nie wolno lekcewazy¢) jest kwestia ubioru. Dawniej Swietowanie bylo podkreslone
od$wietnos$cia stroju, ktérego w zasadzie nie mozna byto uzywac¢ w dni codzienne. Dzisiaj
nie ma natomiast wyraznej réznicy pomigdzy ubiorem do pracy (nie dotyczy to tak wyraznie
pracy fizycznej) a ubraniem $wiatecznym. Bywa nawet tak, ze w dni $wiateczne. potrak-
towane wytacznie rekreacyjnie, ludzie sa ubrani mniej starannie, anizeli w dni pracy.
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Swigtowaniu rozciaga sie ostatecznie na cale zycie. Przez dyskotekowe
»Wyprawy nocne” mtodzi zmienili porzadek ludzkiego zycia: zyja w nocy,
Spia w dzien; nierzadko bywa tak, ze $pia w dzief, ktéry w ich wspélnocie
jest Swigctem (niedziela). W ten sposéb jeszcze bardziej gubia wspélnotowy
wymiar ludzkiej egzystenciji.

Indywidualizm, o ktérym tu mowa, znajduje swdj ostateczny fundament
w falszywym rozumieniu wolnoéci. Swietowanie — podobnie jak inne dzie-
dziny zycia ludzkiego — zostalo w powazny sposéb znieksztalcone przez
skrajne rozumienie wolnos$ci. Oto bowiem ,,§wigto wolno$ci” oznacza czas,
kiedy nie obowiazuja zadne nakazy i zakazy, kiedy nie ma planu zajeé
i podziatu obowiazkéw, kiedy nie czuje si¢ odpowiedzialnoSci za osobowe
wiezi. Skoro praca i wszelkie inne obowiazki — w mniemaniu wielu wspét-
czesnych — niosa ze soba ,,zniewolenie” uktadem zaj¢é i relacjami spolecz-
nymi, to §wigtowanie jako antyteza powinno staé si¢ wyrazem niczym nie-
zmaconej wolnoéci® Swieto zostaje sprowadzone do logiki ,posiadania
wlasnego wolnego czasu” i1 w ten sposéb traci swoja sakralno$é i1 swoja
szczegOlno$¢ w odniesieniu do calego zycia ludzkiego.

Te przemiany w zakresie podej$cia do §wigta wiaza si¢ z tym, co nie-
ktérzy nazywaja nadejSciem epoki ,czasu pustego” Wspélczesna kultura
wyzwolita czlowieka z wielu niewoli czastkowych, niekiedy takze z niewoli
pozornych, ale poddaje go wielkiej niewoli, jaka stanowi ,,pustka czasu”
Jest to zwiazane nade wszystko z utrata sensu i celu zycia oraz z réznymi
formami wspétczesnej alienacji. Czlowiek absolutnie wyzwolony, ,.twoérca
samego siebie”, nie wie juz po co i dla kogo zyje, a przez to nie wie, jaki
sens i jaka warto§¢é ma czas'® Ten pusty czas oddaje w jakiej$ mierze
stowo ,,wakacje” (tac. ,vacatio”, oznaczajace migdzy innymi: wyzwolenie,
oswobodzenie od czego$; opréznione miejsce), ktore dla niektérych wyrazaja
caly sens §wigta: jako ,,nieobecno$¢”, ,brak”, ,,zagubienie” czegoS§.

Dawniej rytm zycia ludzkiego byt bardziej harmonijny: praca byla dopel-
niana czasem $wigtym, a szczegélne znaczenie mialy tu cykliczne Swigta
chrzescijafiskie. Wspélczesnie ta harmonijno§é zostata wyraznie zaktécona'’
Podstawowym zrédtem zagubienia glgbszego sensu §wigtowania jest wspol-

®Por. Grillo. Il rapporto s. 104-105.

9 Por. A. Rizzi. Il segreto del tempo. Meditazioni su tempo, festa e preghiera.
Torino 1993 s. 96.

" Por. G.P onchio. Tempo civile e tempo ecclesiale. W: Il tempo tra inquietudini
e responsabilita s. 134-135.
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czesny sekularyzm i zwiazana z nim desakralizacja zycia: tak osobistego, jak
i — w jeszcze wigkszym stopniu — spotecznego. Jesli bowiem cztowiek na co
dzien zapomina o Bogu i o nadprzyrodzonym wymiarze swego zycia, jesli
zyje i postepuje tak, jakby Bég nie mial na jego zycie zadnego wptywu, albo
— co gorsze — nawet mu przeszkadzat'?, to jego §wigtowanie nie odnosi sig
do prawdziwego sacrum, lecz do namiastek, jakie sam sobie — za pomoca
kultury masowej — moze stworzy¢é. Desakralizacja w swym aspekcie negaty w-
nym - jako proces eliminowania elementéw sakralnych z postaw ludzkich®?
— wplywa szczegélnie destrukcyjnie na podejScie do Swieta.

Nie sposéb opisaé w tym miejscu wszystkich przejawow wptywu sekula-
ryzmu 1 desakralizacji na wspédtczesne podejScie do Swieta, ale mozna
wskazaé na pewne tendencje i przyklady wspomnianej destrukcji. Mozna
méwié dzisiaj o pewnej niecheci do §wiat o podiozu religijnym, w ktoérym
odniesienie do sacrum jest tak wyrazne. Poniewaz jednak potrzeba Swig-
towania jest wpisana w nature czlowieka, to teskni on jako$ za Swigtem 1 nie
odkrywajac prawdziwego sacrum zamienia §wigctowanie w form¢ zabawy, albo
tez sprowadza to §wigto do pustego rytualizmu; przerost formy ma niejako
zastapi¢ wewnetrzna pustke i niezdolno$§¢é do duchowego §wigtowania.

Na drodze §wigtowania stoi tez wspdiczesne podejscie do czasu wolnego.
Jest to dzisiaj jedna z najczestszych drog degradacji §wigta. Dzien §wiateczny
— dzien §wigty — jest wylacznie traktowany jako czas wolny. W takiej sytua-
cji zamieraja tradycyjne formy §wigtowania, a nie pojawiaja si¢ w to miejsce
nowe sposoby obchodzenia $wiat.

Swieto w swym najglebszym sensie jest czasem, w ktérym czltowiek powi-
nien odda¢ Bogu nalezna Mu cze$§¢ 1 samemu do§wiadczy¢ wielu réznych da-
row duchowych. Stad tez, jesli czlowiek nie znajduje w swoim zyciu czasu
dla Boga, to w jakiej$ mierze obumiera nie tylko duchowa wieZ ze Zrédlem
Swigtodci, ale takze sam czlowiek w swoim czlowieczenistwie. Jesli cztowiek
nie jest gotowy odda¢ Bogu czasu §wiatecznego, tym trudniej bedzie zdolny
czyni¢ to w dni powszednie.

Trzeba dzisiaj wskazywacd na negatywna role mediéw w desakralizacji spo-
sobéw Swigtowania, a takze w upowszechnianiu nowych ,$wiat” (pseudo-
Swiat) i nowych elementéw $wigtowania. To wspéiczesne Srodki przekazu
przyczyniaja si¢ szczeg6lnie wyraZnie do komercjalizacji §wigtowania. To one
wplywaja na pseudo-sakralne podejécie do wielu os6b i zjawisk, a nawet do

'> Por. ChL 4.
B Por. R. Lukaszyk. Desakralizacja. EK T. 3 kol. 1189-1191,
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fikcyjnych postaci — bohateréw medialnego przekazu'* Wydaje sie, ze im

bardziej cztowiek wspélczesny zatraca w sobie wrazliwo$¢ na Boga, tym bar-
dziej poszukuje namiastek sacrum w dziedzinie szeroko rozumianej kultury.
Mozna niekiedy odnie$é wrazenie, Ze chce sig wprost zastapi¢ chrzedcijanskie
modele Swigtowania pewnymi surogatami, ktérych zadaniem jest usunigcie
ducha religijnego z przestrzeni zycia spolecznego.

III. SWIETOWANIE W ZYCIU OSOBY I WSPOLNOTY

Juz sam opis $wigta i §wigtowania pozwala zrozumieé, ze jest ono Scifle
zwiazane nie tylko z zyciem religijnym, ale takze z moralnym wymiarem zy-
cia ludzkiego. Chodzi zreszta o co§ wigcej niz tylko o ukazanie moralnego
obowiazku Swigtowania. Dzigki §wigtowaniu zycie moralne cztowieka otwiera
si¢ na wymiar transcendentny, na Swigto$¢ 1 u§wigcenie. A dzigki powiazaniu
moralno$ci 1 §wigtowania, to ostatnie nie ulega alienacji, nie zamienia si¢
w pusty rytualizm lub czysto formalne podejScie do $wigta.

Takze wspdlczesny kontekst §wigtowania rodzi nowe wyzwania, ktére
z perspektywy teologii moralnej, jako nauki wiary, trzeba traktowac jako
wezwania o*charakterze religijno-moralnym. Swigtowanie jest darem Boga
1 zarazem jednym z istotnych aspektéw urzeczywistniania powotania chrze-
§cijaniskiego. Bez tegoz $wigtowania zycie moralne chrze$cijanina byloby
bardziej podatne na wplyw sekularyzmu. Wezwanie do odnowy chrzescijan-
skiej praktyki Swigtowania nie oznacza jednak, Ze jest mozliwe przywrécenie
w calej rozciaglosci tradycyjnych modeli §wigtowania. Powrotu do pierwot-
nego, najglegbszego sensu Swigta i §wigtowania — odczytywanego zawsze osta-
tecznie w duchu chrzescijaniskim — nie mozna wigc utozsamia¢ wylacznie
z promocja dawnych sposobéw $wigtowania.

Pierwszym zadaniem, przed jakim staje dzisiaj teologia moralna, jest
ukazanie w sposéb harmonijny miejsca §wigta w caloSci zycia chrzescijan-
skiego. Trzeba méwié o trzech czasowych wymiarach ludzkiej egzystenciji:
czas pracy, czas wolny i czas §wieta!® Nie da sig wiec powréci¢ do uktadu:
praca — §wigtowanie i1 odpoczynek; czas powszedni — czas $wiateczny. Dzi§
trzeba zaakceptowac czas, ktéry jest czasem wolnym i choé - jak kazdy

14 Przyktadem moze tu by¢ stworzenie dziwacznego okreslenia na temat zjawisk, oséb,
filméw i innych dziet artystycznych: twierdzi si¢ o nich, ze sa po prostu ,kultowe”
'SPor. Grillo. Il rapporto s. 124-126.
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wymiar ludzkiego zycia — zachowuje swoje odniesienie do Boga (ma charak-
ter religijny), to jednak nie moze byé utozsamiany z czasem S$wigta. Le-
karstwem na desakralizacje niedzieli z racji ,,weekendowego” stylu Zycia nie
moze by¢ jaka$ forma ,,sakralizacji” soboty. Trzeba wigc ukazywac znaczenie
czasu wolnego jako czasu odpoczynku i rekreacji i jednoczesnie podkreslac,
ze cze$é tego czasu wolnego ze wzgledu na swéj ,,Swigty” charakter powinna
by¢ poswigcona Swigtowaniu.

Réznica pomiedzy czasem wolnym jako takim a czasem Swigta odstania
szczeg6lnie gleboko uswiadomienie sobie wolnosci, ktéra stoi u podstaw tych
dwu wymiaréw czasu ludzkiej egzystencji. W czasie wolnym chodzi przede
wszystkim o wolno$é w sensie negatywnym, o ,,wolnos$¢ od”, o wolnos¢ poje-
ta jako ,,wyzwolenie” od cigzaru pracy i zwigzanych z nig obowiazkéw. Nie
znajdujac spetnienia tej wolnos$ci w czasie wolnym czlowiek ucieka od niej
poprzez tworzenie namiastek aktywnosci lub stajac si¢ ,,niewolnikiem pracy”
Zupelnie inny wymiar wolnosci ujawnia si¢ w ramach §wigtowania. Czlowiek
odkrywa najpierw, ze jest to wolno$¢ o charakterze religijnym, ze jest to dar
wolnosci 1 ze odpowiedzia na ten dar jest dar z siebie. W Swigcie chodzi
o ,,wolno$¢ do”, o wolno$¢, ktéra urzeczywistnia si¢ na drodze miloSci.

Czas Swigta wskazuje nie tylko na wolno$é jako dar. Dzigki §wigtowaniu
czlowiek odkrywa, ze wszystko w jego zyciu jest darem, za ktéry uczy si¢
dzigkowaé Bogu i1 ludziom. Zapewne z tej perspektywy fatwiej zrozumied, ze
dzigki czasowi Swigtowania mozna glebiej odczytaé czas pracy i czas wolny.
Trzeba porzucié przeciwstawienie ,,anielskiej” wizji cztowieka, ktéry nie jest
niczym zajety, i cztowieka zapracowanego. Zycie bez odpoczynku i zycie bez
pracy nie sa zyciem ludzkim. Zaréwno pozostajacy bez pracy (np. z racji
bezrobocia), jak 1 czlowiek przepracowany cierpia nie tylko fizycznie, ale
takze duchowo, w swej godnosci osobowej. Tylko cztowiek, ktéry potrafi
przerwac prace dla przezywania $wigta, bedzie umial swoja pracge uczynié
zrodlem blogoslawieristwa, a nie przekleristwa. Tylko ten, kto dla $wigto-
wania potrafi porzuci¢ wygode czasu odpoczynku i jego skadinad rzeczywiste
profity, nie zamieni swego czasu wolnego w prézniactwo i egoistyczne po-
twierdzanie wlasnej wolnosci'® Prawdziwe §wictowanie pozwala cziowie-
kowi zdystansowa¢ si¢ od wizji Zycia, w ktérym najwazniejsza staje si¢
produkcja 1 konsumpcja. Jego istotnym warunkiem staje si¢ odrzucenie fat-
szywych idoli 1 balwochwalczych tendencji dzisiejszego §wiata w imie inte-

' Por. Grillo. Il rapporto s. 125-126.
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gralnej wizji godnos$ci osoby ludzkiej. Przeciez §wigto — miedzy innymi takze
dzigki ,relatywizacji” pracy — potwierdza szczegdlnie dobitnie prawde o tym,
ze ,,wigcej wart jest cztowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to,
co posiada”!’

Jesl jednak ma si¢ wypetni¢ ta istotna dla zycia ludzkiego funkcja $wigta,
konieczne jest, by uczestnicy Swigta nie zatrzymali si¢ na jego czysto ze-
wnetrznych, sprowadzonych do rytualu obchodach. Trzeba bowiem mieé
SswiadomoS¢, ze zewnetrzny ryt §wigta jest okazja do ujawnienia jakiego$
waznego wymiaru ludzkiego wngtrza. Nawet jesli jest prawda, ze nie zawsze
jest to latwe do odczytania z racji pewnego rodzaju ,nieprzejrzystosci”
zewnetrznych symboli §wieta, a tym bardziej w sytuacji powierzchownego
podejScia do Swigta, to jednak-dopiero to wewngtrzne przezywanie §wigta
odstania w pelni moralny (a precyzyjniej: religijno-moralny) sens $wig-
towania. Swiat o§wieceniowego racjonalizmu, a dzisiaj takze $wiat post-
modernizmu wydaja si¢ albo nie by¢ zdolne, albo nie by¢ zainteresowane
moralnym przestaniem $wigta.

Wiazaé to nalezy przede wszystkim z zafalszowana wizja ludzkiej wol-
nosci. Swieto — kazde §wieto — potraktowane jako manifestacja absolutnej
wolnosci, nie moze prowadzi¢ do zadnych zobowiazan o charakterze moral-
nym, nie dopuszcza zadnych nakazéw, a zwlaszcza zakazéw w jego przezy-
waniu. Absolutyzacja wolnosci prowadzi — o czym dzisiaj si¢ nie pamigta
1 nie chce pamigta¢ — do tego, ze czlowiek traci mozliwodé odkrycia praw-
dziwego sensu zycia, a tym samym gubi takze mozliwo§¢ nadania sensu
§wietu. Tylko ten, kto odczyta swoja wolno$¢ jako wezwanie do bezinte-
resownego daru z siebie, moze nadaé najglebszy sens Swigtowaniu: bedzie
ono zawsze wyrazem milo$ci Boga 1 bliZzniego.

Swieto, tak scile zwiazane z pamigcia 1 wspomnieniem os6b 1 wydarzen,
pozwala zrozumieé, jak waznym znakiem mitosci jest wlas$nie owa pamig¢:
przypomnienie — a na plaszczyZnie sakramentalnej takze uobecnienie — wy-
darzenia, ktére w istotny sposéb nadaje sens naszej egzystencji i jednocze$nie
wyraZnie ja ukierunkowuje. Tak wyrazona mito§¢ prowadzi — cho¢ zabrzmi
to paradoksalnie — do potrzebnego ,,zapomnienia”’: zapomnienia 0 sobie,
o swojej codziennoSci 1 odczytania swego zycia na nowo w §$wietle tego
wspominanego wydarzenia. Prawdziwe §wigtowanie przyczynia si¢ zawsze do

"7 KDK 35. Por. takze: S. Co n s o | i. Religione e morale. W: Nuovo dizionario di
teologia morale. Red. F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera. Ed. Paoline. Roma 1990
s. 1101.
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jakiego$ nowego spojrzenia na rzeczywisto$¢ i przysparza czlowiekowi no-
wych sit do dalszego zycia'®

Wspomniana pamig¢ jest warunkiem koniecznym miloéci, ale pelna mitos¢
nigdy nie koriczy si¢ na niej, lecz znajduje dopelnienie w dzigkczynieniu,
Swieto i §wigtowanie jest wlasciwie nie do pomy$lenia bez tej postawy
milosci, ktéra wyraza si¢ we wdzigczno$ci i dzigkczynieniu. Nawet Swie-
towanie o charakterze zalobnym - co podkre§la liturgia pogrzebu — jest
okazja do dzigkczynienia Bogu za zycie zmarlej osoby i za to wszystko,
czym przez t¢ osobg Bég obdarowal dana wspélnote. Swiateczne dzigkczynie-
nie ma niejako potwierdzié, ze nie tylko pamigta si¢ o darze, ale takze ze ten
dar zostal przyjety, Zze owocuje on w zyciu czlowieka, réwniez przez to, ze
staje si¢ on darem dla innych. Tak oto dzigkczynny wymiar §wigta znajduje
dopetnienie w ,logice daru” Najpierw chodzi o to, ze samo $wigto jest
darem 1 okazja do odkrywania (przypominania, wspominania) obdarowania
— w perspektywie religijnej: obdarowania przez Boga. Swigto jednoczesnie
u$wiadamia czlowiekowi, ze jest wg¢zwany do obdarowania miloScia innych.

W tym $wietle mozna odczytaé najglgbszy sens zwyczaju podarkéw 1 pre-
zentéw przy okazji réznych $wiat, zaréwno religijnych jak i §wieckich'
Jednakze wspomniana ,,logika daru” najpelniej wyraza si¢ w postawie ofiar-
nej. Skladanie za$§ ofiar jest jednym z najwazniejszych elementéw S$wigta
w kazdej kulturze. Zar6wno wdzigcznos$¢ jak i gotowos$¢ do daru z siebie
(ofiarno$¢) pozwalaja czlowiekowi na potwierdzenie wilasnej tozsamosci
i godnosci osobowej. Przyjmujac z wdzigcznoscia dar czlowiek potwierdza,
ze ten stal si¢ niejako czeScia jego zycia, ze chce za niego btogostawic
darczyfice, a jednocze$nie nie zatrzymacé go dla siebie, lecz podzielié¢ sig¢
z innymi. Swiateczna pamieé i dzigkczynienie nie pozwalaja przyzwyczaic si¢
do dobra, ktére stato si¢ naszym udzialem. Ten, kto §wigtuje z wdzigczno-
Scia, objawia pewnego rodzaju zdumienie i zdziwienie dobrem. Nie sadzi
bowiem, ze si¢ mu ono wprost nalezy, lecz odkrywa jak wielkie sa poktady
dobroci w ludzkiej egzystencji.

" Por. Grillo. Il rapporto s. 110-111.

' Jesli ten zwyczaj nie zamieni si¢ w komercyjne i trywialne przesciganie sig
w prezentach - jak to si¢ dzisiaj coraz czeSciej zdarza — moze on spetni¢ role wycho-
wawcza, zwlaszcza w odniesieniu do dzieci: odstania mito$¢ jako zdolno$¢ do daru; w tej
sytuacji nie jest najwazniejsza zewngtrzna warto§¢ daru, lecz to, na ile ten dar jest wyrazem
wewnetrznego wzajemnego oddania si¢ sobie.
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Zaréwno dzigkczynienie, jak i ,logika daru” potwierdzaja w sposéb szcze-
golnie wyrazny wspélnotowy charakter §wigta. Chodzi o co$§ wigcej niz tylko
0 przezywanie go we wspdélnocie. Swigtowanie jest okazja do potwierdzenia
istniejacej wspollnoty miedzyludzkiej i t¢ wspdlnotg poglebia. Na tej drodze
Swieto staje si¢ czynnikiem regenerujacym sity nie tyle fizyczne, co raczej
duchowe. Pozwala bowiem spolecznosci podjaé na nowo swoje zwyczajne za-
jecia z nowymi silami i z nowym, lepszym otwarciem si¢ na innych ludzi.
Swieto ma wigc istotne znaczenie dla ksztattowania dobra wspélnego danej
spoleczno$ci. Jest to nie tylko zagospodarowanie czasu niezwyklego i waz-
nego dla wspdlnoty, ale takze stala droga otwierania si¢ na wspdlnote. Trzeba
przy tym dodaé, ze wspdlnotowa ranga §wigeta w ogromnej mierze zalezy od
tego, jak dalece wplywa ono na organizacje¢ zycia spolecznego, a jednym ze
znakéw tego jest fakt, ze takie wazne spolecznie §wieto jest jednoczes$nie
dniem wolnym od pracy.

To wszystko wskazuje wyraZnie, ze Swigto ma gleboki moralny sens.
Wspélnotowe §wigtowanie stanowi zawsze okazj¢ do ksztaltowania i umacnia-
nia w danym Srodowisku okres§lonych postaw moralnych. Wskazujac na pew-
na hierarchi¢ wartoSci pozwala na odpowiedzialne wybory w Zyciu na co
dzieri. Umacniajac migedzyludzka solidarno$§é ulatwia dialog 1 porozumienie
we wszystkich innych obszarach zycia. ,Liturgia” $wigta znajduje swoje
przedtuzenie w codziennych wyborach zyciowych, a te nie pozostaja bez
wplywu na sposéb $wigtowania. Ten bowiem, kto w calym swym zyciu
zamknigty jest w jalowym indywidualizmie 1 egocentryzmie, biorac udzial
w zbiorowym §wigtowaniu nie do§wiadczy prawdziwej wspdlnoty. A wéwczas
1 jego Swigtowanie nie bedzie prawdziwe. Tym bardziej konieczne jest wy-
korzystywanie w zyciu spolecznym pedagogicznych mozliwosci, jakie niesie
ze soba §wigtowanie. Bogata w symbole i relacje migdzyludzkie ,liturgia
Swiateczna” moze stanowi¢ niezwykle istotny czynnik w formacji miodego
pokolenia, przede wszystkim przez nasiakanie atmosfera wspd6lnoty 1 prawie
bezwiedne przejmowanie tego przestania, ktére niesie ze soba dane §wigto.
Szczegdlnego znaczenia w tym kontek$cie nabieraja uroczyste obchody Swiat
narodowych jako szkoly patriotyzmu i1 odpowiedzialnos$ci za Ojczyzne.
Jeszcze bardziej ten aspekt formacyjny ujawnia si¢ w Swigtach religijnych,
ktére z cala swa obrzgdowoS$cia i do§wiadczeniem wspdlnoty staja si¢ okazja
do ksztaltowania wiary 1 ukazuja potrzebe jej wspdlnotowej manifestacji.

Wskazujagc na wspdlnotowy i wspélnototwérczy charakter Swigtowania
warto jednak wciaz przestrzegaé przed zafalszowaniem tego wymiaru $wieta.
Chodzi tu nie tylko o wspomniany powyzej duch indywidualizmu i egocen-
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tryzmu, ale takze o pewien rodzaj falszywej towarzyskosci, ktéra jest tylko
pozornym otwarciem si¢ na innych. Powierzchowne podejscie do $wigta jest
czesto wyrazem powierzchowno$ci w podejsciu do relacji migdzyludzkich.
Powierzchowne kontakty z innymi ludZmi sa czesto tylko ,,zastona dymna”
dla postawy obojetnosci. Dla takich ludzi bogactwo relacji miedzyludzkich
wyraza ilo§¢ kontaktéw i znajomos$ci, a nie ich glebia. W tym kontekscie
warto tez zwrécié uwage na negatywna role alkoholu w obchodach Swiatecz-
nych. Wbrew obiegowym opiniom, alkohol nie utatwia wig¢zi o charakterze
miedzyosobowym, bo nie wolno ich utozsamiaé z powierzchowna towarzys-
koscia.

Pelny rozwdj osoby i poglebienie wspdlnoty wyznaczaja moralny sens
Swigta. Nie oznacza to wcale, ze ten rozwdj 1 to pogigbienie dokonuje sig
wylacznie dzigki Swigtowaniu, bo przeciez — jak to zostalo powyzej pod-
kreslone — czas §wigta wpisuje si¢ harmonijnie w czas ludzkiego zycia, ktéry
jest takze czasem pracy i czasem wolnym (czasem odpoczynku). Z drugiej
strony ukazanie moralnego sensu §wigta nie oznacza zapomnienia o religij-
nym wymiarze §wigtowania. W perspektywie chrzescijanskie] moralny sens
Swigtowania mozna odczyta¢ najpelniej dopiero poprzez odniesienie §wigta
1 Swigtowania do stwérczego i zbawczego dziatania Boga, ktére swoja pelnie
znajduje w Osobie Jezusa Chrystusa. To On jest centrum chrzescijariskiego
Swigtowania, to Jego jest kazdy pierwszy dziefi tygodnia, bo jest to dzien
Jego zmartwychwstania. Chrzescijanin przez Niego, w Nim i1 z Nim §wigtuje
rados$nie dar stworzenia i zbawienia. Chrystus jest sam w sobie ,,§wigtem”,
albowiem w Nim pamigé, dzigkczynienie i wspélnota sprawiaja, ze Swigto
chrzescijanskie trwa kazdego dnia naznaczonego Jego obecnoscia i nigdy sie
nie koriczy. To w tym duchu mégt napisaé¢ §w. Klemens Aleksandryjski, ze
chrzedcijanie nie maja specjalnych $wiat, ,,albowiem chrzescijanin zawsze
swietuje”?® Ta chrzescijariska perspektywa Swigtowania powinna stal si¢
przedmiotem dalszej refleks;ji.

2 Stromata VI, 7; PG 9, 469.
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THE MORAL MEANING OF CELEBRATING A HOLIDAY

Summary

The article aims at showing the moral meaning of celebrating a holiday in the context of
cultural conditionings in order to show against this background — in the future — the specificity
of Christian celebrations, whose centre is Sunday.

Showing the holiday and celebration of it as a cultural phenomenon, the article presents
their most important elements: memory, community, experiencing the sacrum and ritual. The
holiday appears as a human need; it is an opportunity to become diverted from what is
everyday and usual. The ways of celebrating play an important role in forming the identity
of the given community. This is why a change in the model of celebrating is a fine indicator
of moral-social changes, among others due to the fact that changes in the way of celebrating
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are closely connected with changes in defined systems of values, and first of all in the attitude
towards the sacrum.

In this context the author presents the most important modern conditionings of the holiday,
referring first of all to the process of secularisation and de-sacralisation. A lot points to the
fact that the essence of celebrating in its religious dimension, with respect to the sacrum and
the transcendental dimension of human existence, is more and more radically questioned. The
category of free time seems to replace the category of holiday. Celebrating is nowadays
threatened by the temptation of individualism and by giving absolute value to freedom. The
holiday has been reduced to ’having one’s own free time’, and in this way it is losing its
sacred and special character with respect to one’s whole life. A loss of the meaning of life
has its consequences in losing the meaning of celebration. The fundamental source of losing
a deeper meaning of celebration is, above all, the contemporary secularism and de-sacralisation
of life that is connected with it; de-sacralisation of both one’s personal life, and even to
a greater degree — of his social life. The negative role of the media is pointed to in de-
sacralisation of the ways of celebrating, and especially in its commercialisation and in
propagating new pseudo-holidays.

According to the author, the very description of the holiday and of celebrating it leads to
showing its connection with the moral dimension of human life. This concerns not only the
moral duty to celebrate, but it also stresses the fact that owing to celebrating holidays man's
moral life opens to the transcendent dimension, to sanctity and to being sanctified. This is why
the first task that moral theology faces today is to show the position of the holiday in the
whole of Christian life in a harmonious way.

The true meaning of freedom within the frames of celebrating must be shown today. It is
freedom with a religious character, it is a gift of freedom. The holiday is connected with
"freedom to’, freedom that is put into effect by way of love. Owing to celebrating man
discovers that everything in his life is a gift, for which he learns to thank God and people.
The holiday, so closely connected with the memory about and with remembering people and
events, allows one to understand, how important a sign of love just that memory is:
remembering - and on the sacramental plane also making it present — an event that in an
essential way gives a meaning to our existence and at the same time directs it. This memory
is a necessary conditton for love, but a full love never ends with it, but is complemented with
thanksgiving. The holiday and celebration are in fact unthinkable without that attitude of love
that is expressed in gratitude and thanksgiving.

The communal character of the holiday is especially important for a moral life. It is
something more than experiencing it in community. Celebration is a chance to confirm the
existing human community and it deepens that community. Hence the holiday has an important
meaning for forming the common good of the given community. While consolidating human
solidarity, it facilitates dialogue and understanding in all other domains of life. In this context
attention is drawn to the pedagogical possibilities that celebrating brings with itself. "Holiday
liturgy’, rich in symbols and in relations between people, may be an unusually important factor
in the formation of the new generation, first of all by permeating it with the atmosphere of
community; young people almost unwittingly receive the message that is carried with the
holiday. A person’s full development and deepening of the community form the moral meaning
of the holiday.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: swieto, §wigtowanie, czas wolny; sens zycia: sekularyzacja, desakralizacja.

Key words: holiday, celebrating, free time, meaning of life, secularisation, de-sacralisation.



