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CHRYSTOCENTRYZM
TEOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ
Chrystologiczna gramatyka koscielnego wyznania wiary
w perspektywie trynitarnej

Przedmiotem niniejszego artykutu jest ukazanie wewnetrznej grama-
tyki, ktéra determinuje miejsce chrystologii w catos$ci spectrum teologicz-
nej problematyki. Odpowiedz na podstawowe pytanie chrystologii o to
kim jest Chrystus jest Scisle i nierozerwalnie zlaczona z ustaleniem miej-
sca chrystologii w teologicznej debacie. Zrozumienie osoby i przestania
Jezusa rzutuje bezposrednio na role chrystologicznego dyskursu w catosci
ludzkiej mowy o Bogu. Innymi stowy chodzi tu o kwesti¢ wlasciwego ro-
zumienia radykalnego chrystocentryzmu teologii chrzescijanskiej; takiego
rozumienia, ktore nie jest ekskluzywistyczne i zamykajace, lecz otwiera-
jace ku absolutnej tajemnicy Tréjjedynego Boga.

Gloéwna ide¢ niniejszej pracy mozna by stresci¢ w postaci nastgpujace;j
tezy A. Geschego: Chrystus przyszedt nie po to, aby méwi¢ nam o sobie,
ale o Ojcu' Chrystologia nabiera swojego najgtebszego sensu tylko wte-
dy, kiedy potrafi ze swojej wlasnej znaczeniowej, hermeneutycznej gigbi
wydoby¢ prawd¢ o boskiej, trynitarnej komunii Oséb, ktéora w Ojcu ma
swoje jedyne zrédto, od Niego wychodzi i ku Niemu wiecznie podaza.

Praca skiada sie z czterech punktéw. W pierwszym z nich zostanie
opisany proces redukcji przestania chrzescijanskiego tylko do chrysto-
logii, ktory w teologii nastepowal co najmniej od czaséw poznego sre-
dniowiecza, a ktéry zostal zatrzymany przez stopniowy wzrost Swia-
domosci trynitarnego charakteru chrzescijanskiej teologii zawdzigczany
dwudziestowiecznym gigantom teologii jak K. Barth, K. Rahner, G. La-
font, J. Moltmann, W. Pannenberg czy H. Urs von Balthasar. Drugi punkt
poswigcony bedzie zagadnieniu biblijno-dogmatycznych watkéw, w kto-

' A. Gesche, Cristo, Salamanca 2002, s. 18.
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rych odzwierciedla si¢ istota relacji Chrystusa do Ojca. A\ punkci'e na-
stepnym przedmiotem refleksji beda dwa wielkie systemy teologiczne,
ktére potrafity w zadowalajacy sposéb oddaé istote wydarzenia Chrystusa
w perspektywie trynitarnej, w szczegdlny sposdb ujmujac wythkowos:é
synowskiej relacji Chrystusa do Ojca. Punkt czwarty poswigcony zostanie
naszkicowaniu projektu funkcjonalno-dynamicznego rozumienia central-
nosci dyskursu chrystologicznego. Zadaniem ostatniego punktu bedzie
natomiast préba przedstawienia kilku wnioskéw natury meta-teologicznej.

1. Od przesunigcia perspektywy teologicznej
w kierunku chrystomonizmu do renesansu teologii trynitarnej

Teologia chrzescijanska jest racjonalnym systemem wiary opartym na
tajemnicy Chrystusa. Jest ona chrzescijanskg tylko ze wzgledu na scista
relacj¢ z Jezusem z Nazaretu, ktdéry jest Chrystusem. Fakt ten w zasadzie
nigdy nie budzil sprzeciwu ze strony teologéw. Zasadnos¢ takiego twier-
dzenia nie zostat poddana pod krytyke ani w przypadku dawnych ruchéw
heretyckich ani nawet wspdlczesnej pluralistycznej teologii religii, ktdrej
tworcy zdaja si¢ desabsolutyzowaé tajemnicg¢ Chrystusa dla znalezienia
miejsca dla innych fenomendw religijnych ludzkosci, nie burza jednak ani
nie dekonstruuja chrystologicznego fundamentu teologii.

Opierajac si¢ na fundamentalnym zwiazku teologii z Chrystusem
z czasem zaczg¢to mowi¢ w teologii o chrystocentryzmie. Zasad-
nos¢ takiego mdéwienia oparto, skadinad stusznie, na prawdzie o dokona-
niu si¢ objawienia w Chrystusie, ktory jest, aby postuzy¢ si¢ celnym okre-
sleniem Verweyena, ,,ostatecznym stowem Boga” do $wiata® Z biegiem
czasu chrystocentryzm przemienil si¢ subtelnie w chrystomo-
nizm’ Przejicie od chrystocentryzmu do chrystomonizmu
jest w teologii zjawiskiem niebezpiecznym. Bedac bowiem w swej naj-
glebszej naturze nieuzasadnionym redukcjonizmem, prowadzi do zuboze-
nia przestania wiary i demontazu ostatecznego horyzontu przestania Do-
brej Nowiny, jaka jest objawienie trynitarnej wspdlnoty w Chrystusie.

W refleksji ostatnich lat cz¢sto wspomina si¢ w zwiazku z opisywa-
nym tu przesunigciem o zapomnieniu o Ojcu i Duchu Swigetym. Zdaniem
Rahnera powszechna s§wiadomos¢ chrzescijanska nie jest trynitarna, lecz

2Por. H-J. Verwe y en, Gottes letztes Wort. Grundriss der F undamentaltheologie, Re-
gensburg 2002.

YPor.J.Y Rahne r, Jésus-Christ. Notre Médiateur, notre Seigneur, (Foi vivant), Paris
1965, s. 12.
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W sposob poganski monoteistyczna® W takim ujeciu rzeczy, istota prze-
stania i dzieta, jak rowniez tres$¢ tajemnicy osoby Jezusa zostaje zapozna-
na w swojej najglebszej warstwie znaczeniowej. Opini¢ Rahnera rozu-
miem W ten sposob, ze oderwanie refleksji chrystologicznej od trynitarnej
prowadzi wprost do wypaczenia przestania chrzescijanskiego i radykalne;
Jego monoteizacji w znaczeniu przedchrzescijanskim. Chrystologia, ktora
przestaje by¢ czescia teologii trynitarnej, nieuchronnie ryzykuje, wiasnie
ze wzgledu na swoje centralne w teologii miejsce, zapoznanie trynitarnej
istoty objawienia i wiary chrzescijanskiej. Chrzescijanstwo jednak ufun-
dowane w wydarzeniu Chrystusa nie jest zwyklym monoteizmem, lecz
monoteizmem trynitarnym® Odwieczna tajemnica Boga to komunia Os6b
w milosci 1 nieskonczonym byciu. Tajemnica ta odstania si¢ w $wiecie
nie gdzie indziej, jak wlasnie w Chrystusie.

Wbrew takiej trynitarnej strukturze chrzescijanskiego przestania, teo-
logia wydaje si¢ by¢ czysto i tylko chrystyczna. Dlatego tez podejmuje si¢
wciaz na nowo proby odzyskania trynitarnej siedziby chrzescijanskiej teo-
logii, nie na przekér jej chrystologicznemu fundamentowi, lecz wilasnie
w oparciu o niego. Ujgta w ten sposdb prawda chrzescijanstwa determinu-
je cale rozumienie przestania Ewangelii. Chrzescijanstwo jest trynitarne
1 Jego swiatoobraz opiera si¢ na prawdzie o fundamentalnym charakterze
osobowych relacji.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze Symbol wiary jako
centralne i oficjalno-liturgiczne wyznanie wiary (professio fidei) ma tryni-
tarna strukture® Oto ona’:

(a) Wierzymy w jednego Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela
nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych;

(b) i w jednego Pana Jezusa Chrystusa, syna Bozego jednorodzonego,
zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami, §wiatto$¢ ze $wiatlosci,
Boga prawdziwego z Boga prawdziwego, zrodzonego a nie uczynionego,
wspdtistotnego Ojcu, przez ktérego wszystko si¢ stalo; ktory dla nas ludzi
i dla naszego zbawienia zstapil z nieba i przyjal cialo za sprawa Ducha
Swietego z Maryi Dziewicy i stal si¢ cztowiekiem. Zostal umeczony za
nas pod Poncjuszem Pilatem, ponidst megke i zostat pogrzebany i zmar-
twychwstal trzeciego dnia wedlug Pisma, i wstapit do nieba i siedzi po

* K. Rahner, Uwagi na temat dogmatycznego traktatu , De Trinitate”, [w:] tenze, Pi-
sma wybrane, t. 1, Krakéw 2005, s. 187.

SPor. Y.L abbé, Essai sur le monothéisme trinitaire, (Cogitatio Fidei, 145), Paris 1987.

®H.U.von Balthasar méwi o Tréjcy jako ,artykulacji chrzescijanskiego Credo”;
por. tenze, Pneuma und Institution. Skizzen zur Teologie, Bd. 4, Einsiedeln 1974, s. 108

T Tekst cytuje za: Dokumenty soboréw powszechnych,red. H.Pietras, A.Baron,t. 1,
Krakéw 2001, s. 69.
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prawicy Ojca, i znowu przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych i umartych,
a Jego panowaniu nie begdzie konca;

(c) i w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca pochodzi,
ktérego nalezy czcié i wielbié wraz z Ojcem i Synem, ktéry przemawiat
przez prorokéw. W jeden, $wiety, powszechny i apostolski Kosciol. Wy-
znajemy jeden chrzest dla odpuszczenia grzechow. Oczekujemy zmar-
twychwstania umartych i zycia w przysztym wieku. Amen

Jak nietrudno zauwazyé, trzy gtéwne czesci, wokot ktorych zbudowa-
na jest catos¢ doktryny Symbolu, to wyznanie wiary w Ojca (a), w Jego
Wcielonego Syna (b) i w Ducha Swigtego (c). Pierwsza cze$é (,,Wierze
w Boga Ojca”) znajdowala si¢ w Symbolu od samego Jego poczatku
i w zasadzie nie byla powodem kontrowersji teologicznej. Wraz z nig zla-
czona byla nierozdzielnie druga czg¢s¢, ktora méwi o Synu. W duzej mie-
rze jest ona bezposrednim owocem teologicznej refleksji ojcéw soboru
nicejskiego I z roku 325. Czes¢ ostatnia, poswigcona Duchowi éwiqtemu,
obecna juz w formule szczatkowej w wyznaniu wiary ojcéw z Niceli,
zostala uzupelniona i rozwinigta po burzliwych sporach o bostwo Du-
cha Swietego zakonczonych na soborze konstantynopolitanskim I (381).
Juz sama naszkicowana tu struktura fundamentalnego Credo Kosciota
wskazuje na centralno$¢ trynitarnego przestania chrzescijanskiej wiary.
Wspomniany wczesniej chrystocentryzm przebija z niej bardzo stabo.
W centrum wiary lokuje si¢ natomiast tajemnica zaangazowanej w dzieje
Swiata boskiej tréjosobowej communio zycia i milosci, gdzie Ojciec
jest poczatkiem wszystkiego, zarowno w porzadku teologicznym,
jak i ekonomicznym.

Takie ujecie centralnego miejsca teologii chrzescijanskiej znalazio
swoje odzwierciedlenie w formule jaka postuguje si¢ Katechizm Kosciota
katolickiego w pkt. 234:

Mysterium Sanctissimae Trinitatis est centrale fidei et vitae christianae myste-
rium. Est mysterium Dei in Se Ipso. Est igitur ceterorum fidei mysteriorum fons, lu-
men illa illuminans. Doctrina est maxime fundamentalis et essentialis in , hierarchia
veritatum fidei”. ,,Historia salutis idem est ac historia viae ac rationis, qua Deus verus
et unus: Pater, Filius, Spiritus Sanctus, Sese hominibus revelat eosque a peccato aver-
sos Sibi reconciliat et coniungit”.

Teologia trynitarna jest Rahmentheorie catej wiary® Trdjca jest cen-
trum wiary i zycia oraz Zrédlem wszystkich innych tajemnic. Jednocze-

8 Ch. Schwobel, Die Trinititslehre als Rahmentheorie des christlischen Glaubens,
[w:] tenze, Gott in Beziehung. Studien zur Dogmatik, Tubingen 2002, s. 25-51; por. O. Ba-
y er, Die Mitte am Ende. Der Ort der Trinitdtslehre in der Dogmatik, [w:) Der Lebendige Gott
als Trinitdt, hrsg. von M. Welker, M. Vo I f, Giitersloh 2006, s. 114-122.
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$nie — na ile centralna — to wiasnie ona stanowi hermeneutyczny srodek
cigzkosci, hermeneutyczny klucz jakiegokolwiek prawdziwosciowego ro-
zumienia w teologii’ Zgodnie z ta katechizmowa intuicja tylko tajemnica
trynitarna pozwala na wzajemne powiazanie wszystkich prawd wiary
w jedna cato$é'® Takie zas powiazanie — jak uczy Dei Filius — jest istot-
nym zadaniem refleksji teologicznej i jedna z wazniejszych jej strategii
badawczych (DH 3016).

Odkrycie trynitarnej struktury chrzescijanskiej wiary doprowadzito
w drugiej potowie XX wieku do swoistego renesansu trynitarnego w teo-
logii chrzescijaniskiej'' Renesans ten zostal przygotowany juz wczesniej
przez pracg teologdéw tej miary, co K. Barth po stronie protestanckiej czy
M. Schmaus po katolickiej. Jego istota byto spojrzenie na calos¢ zagad-
nien teologicznych w swietle tajemnicy trynitarnej. Do zdobyczy odno-
wionego zainteresowania teologig trynitarng i trynitarna perspektywa ca-
fej teologii zaliczy¢ mozna niewatpliwie teologie trynitarne K. Rahnera
i H. Ursa von Balthasara. W pierwszym przypadku mamy do czynienia
z tematycznym sformutowaniem zasady przystawalnosci i jednosci teolo-
gii i ekonomii, w drugim zas$ z préba systematycznego wyjasnienia egzy-
stencji w $wietle trynitarnego dramatu bycia Ojca, Syna i Ducha Swieg-
tego. Obie intuicje opieraja si¢ na silnie obecnym w tradycji przeswiad-
czeniu o jednosci spraw boskich ze sprawami ludzkimi, misterium Boga
takim, jakim On jest w swojej odwiecznej tajemnicy i zagadka cztowieka.
Tajemnica $wiata wyjasnia si¢ tu w swietle odwiecznych relacji, jakie ist-
nieja pomiedzy Ojcem, Synem i Ducliem Swietym. Istotna cecha wspo-
mnianych projektow jest zrownowazenie teologicznych akcentow w taki
sposéb, ze nie dochodzi do przeakcentowania zadnej z perspektyw historii
zbawienia, ktora wyjasnia si¢ tylko wtedy, kiedy zalozymy, ze jest ona na
rOwno arena dziatania wszystkich trzech Os6b Boskich. W ten sposéb
chrystologia, podobnie jak i pneumatologia, nie stajac si¢ marginalnymi
wypowiedziami wiary, nie wyczerpuja jej calosci. Wrecz przeciwnie, do-
konuje si¢ w nich nieustannie pewnego rodzaju proces wzajemnego odno-
szenia si¢ do siebie, tak ze tylko razem, i nigdy z osobna, moga one pro-
wadzi¢ do kontemplacji calej objawionej prawdy o mitosci i zaangazowa-

® Przyktadem takiej trynitarnej metodologii sa prace zebrane w: God's Life in Trinity, ed.
by M. Volf, M. Welker, Minneapolis 2006. Autorzy podejmujg rozne zagadnienia teolo-
giczne z perspektywy teologii trynitarnej, pokazujac, w jaki sposdb wiasnie Tréjca jest pod-
stawowgq prawdg otwierajaca drog¢ do zrozumienia zaréwno cato$ci wiary, jak i jej poszcze-
gélnych wypowiedzi fragmentarycznych.

'°Por. A. Hunt, Trinity. Nexus of the Mysteries of the Christian Faith, (Theological Per-
spective), Maryknoll 2005, nr 14, s. 229-230.

"' Por. S. J. Grenz, Rediscovering the Triune God. The Trinity in Contemporary The-
ology, Minneapolis 2004, s. 6-71.
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niu sie Boga po stronie cztowieka w historii zbawienia. W swojej je-anS'Cl
nadaja one sens wszystkim poszczeg6lnym wypowiedziom kategorialnym
wiary, jak pokazuje przytoczony Symbol Ojcoéw z I soboru konstantyno-
politanskiego (381).

2. Gramatyka chrystologii odstonieta w relacji Syna do Ojca
i Ducha: swiadectwo nowotestamentalne

Jezus—Syn i Ojciec

Jezus, mowiac o Bogu, postuguje si¢ stowem ,,Ojciec” Samoswiado-
mos$¢ Jezusa w stopniu, w jakim odzwierciedla si¢ ona w Swiadectwie
nowotestamentalnych pism, jest jasnym rozumieniem Jego wyjatkowe;j
relacji z Ojcem. W swoim opracowaniu zagadnienia modlitwy Jezusa,
Ignace de la Potterie wskazuje na fakt, ze wlasnie modlitwa Jezusa jest
szczegblnym miejscem odstonigcia Jego odniesienia do Ojca. De la Potte-
rie tworzy swoistego rodzaju chrystologie nowotestamentalng w oparciu
o modlitwe Jezusa jako punkt wyjscia. Uprawomocnieniem takiej rekon-
strukcji chrystologii z wnetrza modlitwy Jezusa jest fakt, ze w tej modli-
twie wyraza si¢ mesjanska i synowska swiadomosé Jezusa'>. W modlitwie
Jezusa objawia sie cala tajemnica Jego bosko-ludzkiej istoty'’ i Jego bycia
przed obliczem Ojca.

Podstawa mesjanskiego samorozumienia Chrystusa jest Jego utozsa-
mienie si¢ z Krolestwem Bozym jako obecnym w Jego osobie posrodku
dziejow (por. Mt 4, 17; Mt 12, 28; Lk 17, 20-21). Jezus obwieszcza Kro-
lestwo Boze i1 jednoczesnie jest tym, ktory wykonuje wiadz¢ Boga
w Swiecie. To obwieszczenie i wykonywanie wladzy Boga jest Jego wia-
sna mesjanskg misja, zlecong mu przez Ojca. Modlitwa Jezusa jest zwia-
zana z Jego misja mesjanska. Odzwierciedla si¢ to choéby w wydarzeniu,
ktore towarzyszy modlitwie Jezusa podczas chrztu w Jordanie, kiedy daje
si¢ stysze¢ glos Ojca (Lk 3, 21-22). W wydarzeniu tym Jezus zostaje
wprowadzony w tajemnicg¢ swojej misji oraz ,,poglebia swoja gotowos¢
do wykonania dziet, ktére Ojciec Mu powierzyt i dla ktérego spetnienia
Duch Swiety zstapit na Niego” '* Podobnie nocna modlitwa przed wybo-
rem Dwunastu (Lk 6, 13-16) wyplywa z rozumienia przez Jezusa natury
Jego mesjanskiej misji i z troski o Krélestwo'® Troska ta rodzi si¢ tu nie-

1. delaPotterie, Modlitwa Jezusa. Mesjasza — Stugi Bozego — Syna Bozego, (Mysl
Teologiczna, 6), Krakéw 1996, s. 9-13. ’

3 Tamze,s. 11.

" Tamze, s. 48.

15 Tamze, s. 50.
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Jako z glebi Jego intymnosci z Ojcem, ktora jest niepowtarzalna i unika-
towa'® Przyktady mozna by mnozy¢. Nalezy podkresli¢ fakt, ze Jezus
uwaza siebie za Mesjasza, co odnajduje swoje echo w Jego modlitwie.
Bycie mesjaszem, postanym/namaszczonym jest tu tozsame z wypelnie-
niem dzieta zleconego mu przez Ojca. Jezusowe rozumienie siebie jako
Mesjasza opiera si¢ na uprzednim zrozumieniu Jego odniesienia do Ojca.

Jak Jezus rozumie swojg osobistg relacje do Ojcem? Stowem, ktore
dobrze oddaje t¢ relacj¢ jest aramejski wyraz — abba. W Nowym Testa-
mencie wystepuje tylko trzykrotnie (Mk 14, 36; Rz 8, 15; Gal 4, 6) i nale-
zy do ipsissima vox Jezusa'’ Slowo to uzywane w Palestynie po dzi$
dzien posiada wybitnie rodzinny wydzwigk. Jako takie zdradza rodzinng
intymnos¢, jaka istnieje pomi¢dzy Jezusem a Ojcem. Na uwagge zastuguje
fakt, ze Abba nie bylo uzywane w kontekscie religijnym. Izraelici nie
mieli w zwyczaju postugiwaé si¢ tym stowem, kiedy zwracali si¢ do
Boga'®. Abba na ustach Jezusa zdradza zatem jaka$ fundamentalng zazy-
tosé taczaca Syna z Ojcem. Relacja ta jest takiego typu, ze wytwarza we-
wnetrzng wolnosé 1 synowska odwage w przystepie do Ojca. Jezus ufa
bezgranicznie swojemu Abba. Scena z Getsemani wyraznie pokazuje nie
tylko uleglos¢ Jezusa wzgledem Ojca, ale nade wszystko fakt, ze owa
uleglo$¢ rodzi si¢ nie gdzie indziej jak wlasnie w mitosci i zaufaniu do-
broci 1 obecnosci Ojca. Wyrazenie: ,,nie tak, jak ja chce, ale jak Ty”, jest
w tym kontekscie eksplikacja tajemnicy imienia Abba i objawia takie ro-
zumienie istoty Boga, w ktérym tym, co najistotniejsze jest, wyplywajaca
z doswiadczenia Jego dobroci i wiernosci, chg¢ bycia soba tylko z Nim
i nigdy bez Niego'

Doskonatym odzwierciedleniem rozumienia stosunku Jezusa do Ojca
jest J 17. Chodzi tu o tekst modlitewny (w. 1, Jezus wznosi oczy ku
niebu), wypowiedziany w Wieczerniku na par¢ chwil przed wejsciem
w godzine¢. W modlitwie tej, majacej form¢ monolu, Jezus zwraca si¢
do swego Ojca. W ten sposéb odstania przed uczniami najgi¢bsza tajem-
nicg wlasnego wnetrza. Modlitwa ta jest reinterpretacja samego siebie
w perspektywie Ojca. Jezus wyszedt od Ojca i do Ojca powraca. W $wia-
domosci Jezusa Ojciec jest poczatkiem wszystkiego, jak i ostatecznym
kresem calej historii. Misja Jezusa ma za swoj cel objawi¢ (w gr. uczynié
widocznym) imi¢ Ojca (w. 6), wprowadzi¢ w tajemnice Jego boskiej mi-

¢ Tamze, s. 53.

173. Gnilk a, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, Krakéw 1997, s. 317.

B O.Hofius, Padre, [w.] L. Coenen, E. Beyereuther, H Bietenhard, Dic-
cionario teolégico del Nuevo Testamento, vol. 2, Salamanca 1999, 243.

' Por. T. We¢ctawski, Abba. Wobec Boga Ojca, (Teologia Zywa), Krakéow 1999,
s. 294-297.
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tosci i chwaly, ktore imig to oznacza®® Jezus wie, ze to, co ma i kim jest,
pochodzi od samego Ojca, swoja misj¢ zas rozumie jako rozdawanie tego,
co sam otrzymal (w. 8). To On jest tym, ktdry pierwotnie jest u Ojca,
gdzie wyrazenie pierwotnie oznacza uprzednios¢ w stosunku do swia-
ta, ktory rowniez jest bedac-u-Ojca (w. 5). Cata misja Jezusa, tak jak On
sam ja rozumie zwiazana jest tu z powrotem wszystkiego do ostatecznej
tajemnicy Ojca; milosé¢ Ojca, ktora trwa w Jezusie, ktorg Ojciec mituje
Syna, ma by¢ udziatlem tych, ktérych Ojciec dat Synowi (w. 26). Komen-
tujac interesujacy nas fragment, Ignace de la Potterie zauwaza, ze ,,Syn
wszystko otrzymuje od Ojca; rdwniez czlowiek Jezus w swej ludzkiej
swiadomosci zyje objawieniem, ze Bog jest Jego Ojcem. Jest to najgleb-
sza tajemnica Jego swiadomosci: cztowiek Jezus coraz bardziej zglebiaja-
cy w sobie swoje bycie-Synem-Ojca, obdarzony wyjatkowym postannic-
twem objawienia ludziom tej tajemnicy Bozego Ojcostwa™' W ten spo-
sOb potwierdza si¢ janowa intuicja zawarta w Prologu do Ewangelii, ze
Stowo jest dynamicznie ku (pros) Bogu (J 1, 2). Bycie Syna jest egzysten-
cja w kierunku Ojca. Egzystowanie ku Ojcu wyraza i odkrywa
cala glebig bycia Jezusa.

Czy znajdujemy jakies odzwierciedlenie tego wewnetrznego dynami-
zmu bycia Jezusa w innych pismach Nowego Testamentu niz Ewangelie?
Nie sposdb nie wspomnieé¢ w tym miejscu o wielkiej, kulminacyjnej wizji
Pawla z czasu wigziennego. I tak poczatek Listu do Efezjan to hymn
chwaly zwrocony do Ojca jako inicjatora dziejow zbawienia. Wydarzenie
Chrystusa jest tu przedstawione jako ingerencja Ojca w dzieje swiata. To
wiasnie Ojciec napelnil nas swoim blogostawienstwem, wybrat zanim
jeszcze zostal uczyniony $wiat, przeznaczyl dla siebie i obdarzyt faskg
w Chrystusie (Ef 1, 3-6), ktdry jest posrednikiem ostatecznej Ojcowskie;j
mitosci zbawiajacej. W Liscie do Filipian Ojciec (Bog) jest tym, ktory
wskrzesza Jezusa, uyjmuje si¢ za Nim i wywyzsza nad wszystko.
»Panskos¢” Jezusa funkcjonuje w tym kontekscie jako istotowo zwrocona
ku chwale Boga Ojca (Flp 2, 9-11). Tylko w takim horyzoncie
znaczeniowym mozna czytaé wiasciwie stfowa o uniwersalnosci Chrystusa
w dziejach $wiata i w historii zbawienia (Kol I, 15-20). Chrystus ko-
smiczny reprezentuje w swojej uniwersalnosci w dziejach stworzenia

niewidzialnego Boga, jest Jego widzialng ikona®.

20 p Schnackenburg, Das Johannesevengelium 13-21, (HThK NT, 1V/3), Frei-

burg-Basel-Wien 2000, s. 199.
2] DelaPotterie, Modlitwa..., s. 63. '
22 por. J. G nilk a, Theologie des Neuen Testaments, Freiburg-Basel-Wien 1999, s. 328.
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Jezus i Duch®

Egzystencjalne zwrocenie Jezusa ku Ojcu dopetnione zostaje w teo-
logii i1 przestaniu Nowego Testamentu przez opis Jego relacji z Duchem
Swietym. Relacja ta stanowi niezaprzeczalnie tlo catej dziatalnosci i wy-
darzenia Chrystusa, co powoduje _]C_] fundamentalng niezrozumialos¢ bez
odniesienia jej do Ducha Swietego®* Ziemskie zycie Jezusa, tak jak zosta-
fo ono przedstawione na kartach Nowego Testamentu posiada wybitnie
pneumatologiczny charakter. Swiadcza o tym chociazby tzw. wydarzenia
pneumatologiczne w zyciu Jezusa. Przyjrzyjmy si¢ dwoém z nich — zwia-
stowaniu i opisowi chrztu w Jordanie:

« Zwiastowanie (Lk 1, 26-38 ). Ziemska egzystencja Jezusa od samego
poczatku zwiazana jest organicznie z postannictwem Ducha Swietego.
Juz samo dzieto Wcielenia dokonane jest moca Ducha, ktéry zstepuje
na Maryj¢, czyniac ja matka Emanuela. Pocze¢cie Mesjasza jest zatem
zwigzane ze szczegdlnym dziataniem Ducha Swigtego. Oznacza to, Ze
Jezus w swojej ziemskiej egzystencji pochodzi od Ducha Swigtego.
Doniosto$¢ takiego stwierdzenia jest oczywista. Juz od pierwszych
chwil swego sprawionego historycznie przez Ducha Swietego istnienia
Jezus zyje jako naturalny Syn Ojca. W tym znaczeniu znamienne jest
réwniez wyjasnienie konsekwencji pochodzenia Jezusa od Ducha Swig-
tego: ,,Dlatego tez swigte, ktore si¢ narodzi, bg¢dzie nazwane Synem
Bozym” (Ek 1, 35). ,,Swietym w Starym Testamencie byt tylko Bég.
Je$li za dziataniem Ducha Swietego Maryja ma poczaé i porodzié¢ Syna
1 to bez udziatlu mezczyzny, to dziecko moze, wedtug wszelkich zasad
logiki wyrazonej w tych jasnych zdaniach, by¢ tylko i wytacznie natu-
ralnym Synem Bozym”? Tak wigc teologicznie interpretacja pocho-
dzenia Jezusa ma na celu wskazanie, ze od samego poczatku swej
ziemskiej egzystencji — a nie dopiero od wydarzenia zmartwychwstania
— jest on Synem Bozym?®

2 Szczegdlowym opisem pneumatologii chrystologicznej lub chrystologii pneumatycznej
zajmuje si¢ J. D. G. Dunn w swojej monografii: Jesus and the Spirit. A Study of the Reli-
gious and Charismatic Experience of Jesus and the First Christians as Reflected in the New
Testament, London 1975.

% Z tego samego powodu sama pneumatologia wchodzi w rozliczne zwiazki z innymi
traktatami teologii dogmatycznej i w ogéle teologii; por. El Tiempo del espiritu: Hacia una
teologia pneumatolégica, ed. J. Alviar, Pamplona 2006.

“H.Langkamm er, Preumatologia biblijna, Opole 1998, s. 55.

% Tamze, s. 68.
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o Chrzest w Jordanie (Mk 1, 9—11; Mt 3, 13—17; Lk 3, 21.22)”’ Wyda-
rzenie to nalezy do kanonu paradygmatow teologicznych Nowego Te-
stamentu. Chodzi w nim o objawienie/odstonigcie tajemnicy Jezusa juz
u samych poczatkéw Jego publicznej dzialalnosci. Przynaleznos¢ tego
tekstu do katechezy kerygmatycznej jest zatem niepowatpiewalna: wy-
darzenie chrztu jest w calosci struktury Ewangelii pomyslane jako
wprowadzenie w boskg tajemnic¢ intymnosci Jezusa z Ojcem. Wpro-
wadzenie to dokonuje si¢ przy udziale Ducha Swigtego. Szczegélnie
waznym momentem jest zstapienie Ducha na Jezusa jako proklamacja
Jego mesjanskiej godnosci i synostwa Bozego juz za Jego zycia. Pod-
czas chrztu Duch obdarza Jezusa—Mesjasza specjalnym darem, w kto-
rym zakorzeniona jest jedyna relacja Jezusa jako Syna do Ojca®® Duch
jest zatem pojety jako ten, ktéry pomaga Jezusowi w podjeciu Jego me-
sjanskiego postannictwa odnowienia wszystkiego. W tym zakresie inte-
resujacym jest fakt zapisany w przekazach o chrzcie, ze Duch unosit sie
nad wodami, co przypomina poczatkowa sytuacje stworzenia® Wyda-
rzenie chrztu jest paradygmatyczne takze ze wzgledu na kazdego, kto
wierzy w Chrystusa, prowadzi bowiem do zrozumienia niezastapionej,
zrédtowej roli Ducha Swigtego w nowej ekonomii zbawcze;.

Te dwa fundamentalne wydarzenia pneumatologiczne i mysl teolo-
giczna w nich zawarta zostaja rozwinigte w wielu innych miejscach No-
wego Testamentu. Relacja Jezusa do Ducha Swigtego jest jednym
z gléwnych tematéw oredzia Jana Apostota. Duch Swiety jest tu przed-
stawiony komplementarnie do powyzej zarysowanej teologii pochodzenia
Jezusa — jako ten, ktdry dopetnia dzieta Mesjasza. WeZmy pod uwage
chociazby perykope J 14, 15-26. Autor Ewangelii nazywa tu Ducha ,,in-
nym Pocieszycielem” (Parakletem), wskazujac na ciaglo$¢ dziatania
i dziela Jezusa, i tego, ktore prowadzi¢ bedzie Duch (w. 16). Duch Swig-
ty, drugi Paraklet, bedzie kontynuatorem zbawczej misji samego Chrystu-
sa. Przy czym — jak zauwaza stusznie Langkammer — chodzi tu ,,0 takie
uswiadomienie caloksztaltu dzialalnosci zbawczej Chrystusa przez Ducha
Swietego, zeby byla skuteczna i w pehni realizowana w zyciu chrzescijan-
skim, co wyraznie wyrazaja wiersze 21, 23 i 24”*° Fundamentalna cecha
wspomnianej kontynuacji jest zaleznos¢ dzialania Ducha Swigtego od

Langkammer (jw. s. 76-77) stwierdza, ze istniejg wyst_arczajqce pov\fody, aby trak-
towaé przeslanie chrztu trynitarnie. Ot6z Duch wystepuje w tekscie bezposrednio w relacji do
Syna, a posrednio do Ojca, jako posiadajacy swoja wiasna tozsamos¢.

28 Tamze, s. 77. o
29 ¥ McDonnell, The Baptism of Jesus in the Jordan. The Trinitarian and Cosmic Order

of Salvation, Collegeville, Minnesota 1996, s. 54.
3H.Langkamm er, Preumatologiq..., s. 140.
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Chrystusa, co $wiadczy o ,chrystocentryzmie Janowe_] parakletologii”?'

Kontynuacja dzieta Chrystusa przez Ducha Swigtego nie jest zatem auto-
nomiczng misja tego drugiego, lecz zalezy od dzieta juz dokonanego
przez Jezusa. Takie ustawienie sprawy wprowadza nowos$¢ w stosunku do
teologii dwoch wspomnianych uprzednio wydarzen, gdzie postannictwo
Jezusa—Mesjasza zalezne byto od mocy Ducha Swigtego i w Nim doko-
nane. Teraz perspektywa ta zostaje uzupeiniona przez wprowadzenie fak-
tu zalezno$ci dziatania Ducha Swigtego od zbawienia dokonanego w Je-
zusie Chrystusie.

O takiej zaleznosci Swiadczg jednoznacznie Janowe formuly, w kto-
rych Jezus wyraznie okresla relacje Ducha Swietego do samego siebie.
Chodzi tu szczegélnie o dyskurs Jezusa z J 15, 26-16, 15. Duch Swiety
jest tu tym, ktory bierze z Jezusowego i objawia uczniom (J 15, 14). Kon-
tekstem tej wypowiedzi Jezusa jest autorefleksja o koniecznosci odejscia:
»pozyteczne jest dla was moje odejscie” (16, 7). Jak okazuje si¢ z calosci
kontekstu, pozyteczno$¢ odejscia Jezusa nalezy rozumieé w $wietle na-
dejscia Ducha Swietego, ktéry poprowadzi uczniéw ,,w catej prawdzie”
(16, 13). To prowadzenie w calej prawdzie jest konieczne o tyle, o ile
uczniowie nie s3 w stanie przyjaé i zrozumieé calosci przestania Jezusa
jeszcze za Jego ziemskich dni (,,jeszcze wiele mam wam do powiedzenia,
ale teraz nie potraficie tego (z)nies¢”, J 16, 12). Stowa te wskazuja wy-
raznie na konieczno$é nadejscia Ducha Swietego, ktéry bedzie kierowaé
(,,poprowadzi”) apostolskim rozumieniem Chrystusa. Duch Swigty jest
tym, ktéry dopeilnia dzieta Chrystusa, zalezac od niego, dokonuje swo-
istego rodzaju chrystofinalizacji w zyciu przesladowanych uczniéw?
Chwala i uwielbienie Chrystusa sa dzietem drugiego Parakleta.

Jak wida¢, myslenie nowotestamentalne nieustannie oscyluje pomig-
dzy rola Chrystusa i rola Ducha Swigtego. Mozna by nawet méwié o wy-
stgpowaniu pewnego rodzaju zapetleniu teologii nowotestamentalnej
w tym jej punkcie: od Chrystusa przechodzi si¢ tu do Ducha Swietego
i od Ducha Swu:tego do Chrystusa. Chrystus posyta Ducha Swietego, kto-
ry dopetnia Jego misji i jednoczesnie sam w ekonomii pochodzi od Niego.
Whnioskiem, ktéry samorzutnie si¢ tutaj nasuwa, Jest prawda o obustronnej
zalezno$ci wystepujacej pomiedzy Chrystusem i Duchem Swietym. Bo-
ska ekonomia zbawienia $wiata jest jedna i dokonuje si¢ ona jako wspdt-
dziatanie Syna z Duchem Swietym® Ich zaangazowanie sie w historie,

3 ). Blauk, Krisis. Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie,
Freiburg 1964, s. 324,

H.Langkammer, Preumatologia..., s. 142.

3 Podobna koncepcj¢ odnajdujemy u Irencusza z Lyonu w jego Epideixis 11 i Adversus
Haereses IV 20, 1 i V 6, 1. Jak powszechnie wiadomo, Syn i Duch Swiety, na ile zaangazo-
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Ich misja otrzymana od Ojca tworzy harmonijna catoé¢. Rozlaczenie dzie-
ta Syna i Ducha Swigtego, a co za tym idzie — zburzenie jednosci tryni-
tarnej ekonomii boskiej dispensatio, jest nieuzasadnione i nie ma zadnych
podstaw ani w Pi$mie, ani w Tradycji. ,,Nie zrozumie si¢ Chrystusa, jesli
nie uzna si¢ w Nim Czlowieka Ducha Sw1qtego ani nie pojmie si¢ Ducha,
jesli nie rozpozna si¢ w nim Ducha Chrystusowego, Ducha Syna Bo-
zego™* Chrystus jest sekretem Ducha, Duch za$ sekretem Chrystusa
Jak stwierdza A. Dalbesio, ,,zwiazek Jezusa z Duchem to pierwsza i pod-
stawowa konsekwencja Jego szczegdlnego zwiazku z Bogiem, pojawiaja-
cego si¢ w samoswiadomosci Chrystusa: Jego niepowtarzalny autorytet
plynie ze swiadomosci bycia Synem Bozym w sensie ekskluzywnym
(Mt 11, 27; Mk 14, 26) i bycia natchnionym przez Ducha Bozego”
(Lk 4, 16-21)%

Jak widaé juz z tego krotkiego zestawienia danych nowotestamental-
nej teologii, Jezus rozumie sam siebie w perspektywie Ojca i Ducha. To
samorozumienie trwa w pierwotnym KosSciele i Jego przepowiadaniu. Juz
zatem z samego punktu widzenia teologii Nowego Testamentu nieuza-
sadnione wydaje si¢ podkreslanie roli Jezusa przy jednoczesnym nieza-
znaczeniu zwiazku Jego tajemnicy z tajemnica Ojca i Ducha Swigtego.

3. Rola chrystocentryzmu na przyktadzie teologii sw. Bonawentury
i von Balthasara

Wybor tej pary nie jest przypadkowy. Pomigdzy Bonawentura i Han-
sem Ursem von Balthasarem mozna bowiem zauwazy¢ daleko posunigta
jednos¢ mysli. Chodzi tu przede wszystkim o podobienstwo w koncepcji
teologii jako przedsigwzig¢cia ze swej natury estetycznego. Lektura tek-

wani w ekonomii, nazywani sg przez Ireneusza dwiema rgkami Ojca. Jedno$é ekonomii jest tu
gwarantowana przez jedynos¢ jej Zrodta i poczatku, ktérym jest Ojciec jako twérca planu zba-
wienia. Syn i Duch Swigty sa wykonawcami planu milosci, ukrytego przedwiecznie w sercu
Ojca. Wydaje si¢, ze zaprezentowane tu myslenie i sposob dowodzenia sa wybitnie biblij-
ne i Janowe (Ireneusz byl uczniem Polikarpa, ucznia $w. Jana Apostola); por. Ireneusz
z Lyonu, Wykltad nauki apostolskiej, 11, (ZMT, 7), Krakow 1997, s. 33: ,Cziowieka
uksztattowat [Bo6g] wlasnymi rgkami biorqc z ziemi to, co najczystsze i najdelikatniejsze
i mieszajac wedlug odpowiedniej miary swoja moc z ziemia” Mowa o rekach odsyta tutaj do
kontekstu trynitamego. Za takq trynitarng interpretacja przytoczonego tekstu opowiada si¢
mig¢dzy innymi sam A. Orb e w: Antropologia de San Ireneo, Madrid 1969, s. 58-75.

% Por. F. X. Durrwell, Lo Spirito Santo alla luce del misterio pasquale, Roma 1985,
s. 41.

¥ O ,sekrecie pneumatycznym™ zob.: A. Milano, La pneumatologia del Nuovo Testa-
mento. Considerazioni metodologiche, ,Augustinianum” 20:1980, s. 447

% A.Dalbesio, Duch Swrerv w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijan-
skim, (MT, 29), Krakéw 2001, 40.
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stow von Balthasara zdradza, ze jednym z ulubionych mistrzéw wielkiego
bazylejczyka byt nie kto inny, jak wiasnie Bonawentura ze swoja koncep-
cja egzemplarystyczna.

Bonawentura z Bagnoregio (ok. 1220-1274)

Jest faktem dobrze znanym, ze teologia franciszkanska, szczegdlnie
éredniowieczna, jest $cisle chrystocentryczna®’ Najlepszym przyktadem
ilustrujgcym tg¢ ogdlng tezg¢ jest chociazby teologia Bonawentury, ktéra
Villalmonte nazywa logo-centryzmem®® Perspektywa centralnoéci tajem-
nicy Chrystusa w chrzescijanstwie zarysowuje si¢ w szczegdlny sposob
w Jego ostatnim dziele, Collationes in hexaemeron (1273).

Christus medio tenens in omnibus® To lapidarne stwierdzenie o cen-
tralnosci misterium Chrystusa w dziejach posiada dwa podstawowe wy-
miary*® Pierwszym z nich jest wymiar trynitarny. Przedwieczne Stowo,
od zawsze rodzone i zrodzone przez Ojca zajmuje w architektonice tryni-
tarnej posrednie miejsce pomigedzy Ojcem i Duchem Swietym (persona
media). Oznacza to dla Bonawentury, ze wtasnie w Nim dokonuje si¢
swoistego rodzaju podstawowa i zrodlowa rekapitulacja calej trynitarnej
gramatyki bycia. Syn jest zrodzony przez Ojca, z ktorym wspoélnie stano-
wi principium pochodzenia Ducha Swietego. Jest w Nim zatem pierwotna
biernos¢ w stosunku do Ojca, ktéry rodzi, oraz zasadnicza aktywnosé
w stosunku do Ducha Swietego, ktérego, wspdlnie z Ojcem, jest poczat-
kiem.

Drugim wymiarem centralnosci Chrystusa jest ten zwigzany ze dzie-
jami zbawczymi, szczegllnie za$ z ich kulminacja w tajemnicy Wciele-
nia. Przede wszystkim Bonawentura adaptuje wyraznie Pawlowa linie
myslenia, wedle ktérej Chrystus jest pierwowzorem, modelem i paradyg-
matem stworzenia. To biblijne mys$lenie Bonawentura przeklada na jezyk
metafizyki klasycznej stwierdzajac, ze Chrystus jest przyczyna wzorcza
(causa exemplaris) calego stworzenia. Dzigki Chrystusowi, jako przyczy-
nie wzorczej stworzenia, otrzymuja prawde i forme*' Dla Bonawen-
tury tajemnica stworzenia szyfruje si¢ chrystologicznie, stad tez najpo-

3% ). lammarrone, Cristologia, [w:] Manual de teologia franciscana, ed. J. A. Me-
rino,F.Martinez Fresneda, Madrid 2003, s. 169-171.

% por. G. lammarrone, La cristologia francescana. Impulsi per il presente, (Studi
Francescani, 1), Padova 1997, s. 211.

¥Bonawentura, Hex., 110 (V 330b-331a).

9 Por. E. Cousins, Bonaventure and the Coincidence of Opposites. The Theology of
Bonaventure, Chicago 1976, s. 59.

“'Bonawentura, Brev, [11 1.2 (V 231a).
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wazniejsze pytania metafizyczne koincyduja z gléwnymi zagadnieniami
chrystologii** Ma to miejsce szczegdlnie w przypadku cziowieka, kt(’?ry
jest ikona, obrazem Przedwiecznego Stowa*’ Z punktu widzenia soterio-
logii poczatkowa centralno$¢ metafizyczna Chrystusa w dziele stworzenia
zostaje doprowadzona do doskonatosci i spelniona w tajemnicy zbawie-
nia. To wtasnie Chrystus jest posrednikiem, ale i medium reducent, czyli
momentem powrotu do zrédla zycia i egzystencji. W Chrystusie stwo-
rzenie powraca do tajemnicy poczatku, w Nim dopelnia si¢ czas takze
w znaczeniu potaczenia Jego dwoch podstawowych biegunow.
Centralno$¢ Chrystusa i zwigzana z nia centralno$¢ chrystologii odsta-
niaja wage pojecia posrednictwa. Rozwazmy nast¢pujacy tekst Bonawen-

tury:

Haec est tota nostra metaphysica: de emanatione, de exemplaritate, de consuma-
tione, scilicet illuminati per radios spirituals et reduci a summum. Sic verus metaphy-
. 44
sicus

Mamy tu do czynienia z wyraZznym przyblizeniem metafizyki i teolo-
gii. W zasadzie metafizyka, jako nauka o wyjsciu i powrocie bytu, utoz-
samia si¢ tu z teologia. Prawdziwy metafizyk, zdaniem Bonawentury, to
ten, ktory rozumie rzeczywisto$¢ dynamicznie pomiedzy jej wyjsciem od
pierwszej przyczyny (emanatio) i powrotem do niej (consumatio, reduc-
tio). Ujgta w neoplatonski schemat wyjscia i powrotu metafizyka
jest rowniez nauka o egzemplaryzmie; Swiat jest ikona, w ktorej nieustan-
nie odbija si¢ tajemnica poczatku. Stworzenie zas jest uczestnictwem.

Tak jak wspomniano powyzej, dla Bonawentury takie rozumienie rze-
czywistosci $wiata i opisujacej jej metafizyki jest organicznie zwigzane
z tajemnicg Chrystusa, posrednika. Chrystus, jako pierwotna ikona catej
tajemnicy, stanowi teologiczno-metafizyczna podstawe zaréwno dla ema-
natio, jak réwniez dla consumatio. W Nim réwniez realizuje si¢ i spetnia
podobienstwo swiata do Boga (egzemplaryzm). W takim znaczeniu mo-
zemy uscisli¢, ze przyblizenie metafizyki do teologii ma jako swoja pod-
stawe chrystologi¢, ktora w systemie Bonawentury spetnia role metafi-
zyki®

Nie ulega zatem watpliwosci, ze Chrystus jest rzeczywistym centrum
teologii Bonawentury. Jednak za G. Iammarrone nalezy podkresli¢, ze

427.Hayes, The Hidden Center. Spirituality and Speculative Christology in St. Bona-
venture, St. Bonaventure 2000, s. 112: ,For Bonaventure, the principal metaphysical question
coincides with the Christological question”

“Bonawentura,Sermo Il In Dominica Ill Adventus, (IX, 60).

“Bonawentura, Hex., 1. 17 (V, 332a).

% Z.Hayes, The Hidden Center..., s. 196.
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mamy tutaj do czynienia z catkiem specyficznym rozumieniem owej cen-
tralnosci:

I1 Verbo divino ¢ la persona media per la quale tutto esce da Dio Padre nello Spi-
rito. In questo senso la visione cristologica bonaventuriana, pur essendo incen-
trata sul Verbo increato e rippetivamente sul Verbo incarnato, € anche de-
centrata da lui e orientata a Dio, al Padre fonte della divinita o alla Trinita divina
fine ultimo di tutte le cose*

Ot6z centralnosé Chrystusa nie jest u Bonawentury dana absolutna.
Iammarrone wspomina w cytowanym tekscie o zdarzajacej si¢ Bonawen-
turze decentralizacji tajemnicy Chrystusa, szczegdlnie gdy w gre wchodza
tajemnica Ojca badzZ calej Trojcy Swietej.

Wydarzenie Chrystusa nalezy rozumie¢ w teologii Bonawentury jako
centralne tylko na tyle, na ile Chrystus jest posrednikiem i jako taki wa-
runkiem sine qua non wszelkiej relacji cztowieka z Tréjjedynym Bogiem.
W rzeczywistosci cala teologia Bonawentury koncentruje si¢ na tajem-
nicy Ojca, co A. Ganoczy nazywa patrycentryzmem (Patrozentrik)*’ Tak
wigc, ujawnia si¢ potrojna struktura dyskursu Bonawentury: chrystocen-
tryzm stuzy tu teologii trynitarnej i, wewnatrz niej, teologii Ojca. Catos¢
systemu teologicznego Bonawentury jest wybitnie trynitarna, wewnatrz
owej trynitarno$ci na wyrdznionym miejscu znajduje si¢ tajemnica Ojca,
jako absolutnie pierwotnego zZrodia wszelkiego istnienia. Chrystologia
jako dyskurs sytuuje si¢ tu jako formalne centrum: bez Chrystusa, Jego
osoby, jak i dziefa nie jest bowiem mozliwe spotkanie z tajemnica tryni-
tarnego zycia i mitosci i nie jest mozliwe ostatecznie dotarcie, powrot
(regresus) do zyciodajnej tajemnicy tajemnic jaka jest ojcowska mitos$é*.

Verbum principaliter ducit nos ad Patris congregantis unitatem®
Podstawowa misjg Stowa (Verbum) jest przyprowadzenie wszystkiego do
Ojca. Misja ta staje si¢ zrozumiala w Swietle prawdy o Ojcu, ktory
wszystko uczynil przez Syna: Pater per Verbum omnia fecit® Powr6t
do Ojca jest zwigzany z wyjsciem wszystkiego od Ojca. W obu przypad-
kach to wiasnie Verbum jest posrednikiem, a tajemnica Ojca pierwotnym
1 ostatecznym punktem calej refleksji. W takim znaczeniu mozna moéwié

“G.lammarrone, La cristologia francescana..., s. 213.

" A. Ganoczy, Der dreicinige Schipfer. Trinitdtstheologie und Synergie, Darmstadt
2001, s. 82.

8 Teologiczno-filozoficzny $wiatopoglad Bonawentury wspélgra w tym szczegdle z kon-
cepcja Akwinaty. Obaj autorzy przyjmuja z metafizyki neoplatonskiej schemat wyjscie—po-
wrét, ktéry pozwala im opisa¢ zaréwno tajemnic¢ procesu wewnatrztrynitarnego, jak i dy-
namiczng zalezno$¢ tajemnicy $wiata od tajemnicy trynitarnej. Na temat Bonawentury; por.
W.Beierwaltes, Neoplatonizm i chrzescijanstwo, Kety 2000.

4 Hex., 117 (V 332a-b).

01 Sent.,d.27,p.2,q.1,ad 6 (I, 483b).
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o funkcjonalnej centralnosci chrystologii u Bonawentury: centrglnqéé ta
stuzy absolutnej centralnosci Ojcowskiej tajemnicy, ktéra znajduje sig
u poczatku i konica wszystkiego i do ktérej nieustannie prowadzi Syn. Je-
§li zatem chrystologia jest metafizyka / gramatyka dyskursu Bonawentu-
ry, to dyskurs ten odnajduje swoja ostateczna glebig i znaczenie nie gdzie
indziej, jak w tajemnicy Ojca. Chrystologia jako metafizyka odstania sa-
mo zroédlo metafizyki, sama podstawe (arche) wszelkiego bycia, bytu
i poznania, ktéra jest Ojciec’’

Hans Urs von Balthasar (1905-1988)

Integralne rozumienie tajemnicy Chrystusa jest jednym z najwiek-
szych osiagni¢¢ teologicznego projektu von Balthasara. Glebia owych
osiagni¢¢ znajduje swoj punkt ci¢zkosci w otwarciu chrystologii na ta-
jemnice trynitarna. Teologia von Balthasara jest wybitnie trynitarna. Wa-
ga wydarzenia Chrystusa jest tutaj rozumiana w perspektywie trynitarne;.
Dramat, ktory rozgrywa si¢ w rzeczywistym bogoczlowieczenstwie Jezu-
sa z Nazaretu, jest dramatem trynitarnym. Dramat ten w losie Chrystusa
stopniowo si¢ odslania na oczach historii, ktdra staje si¢ w ciele Chrystusa
miejscem nieodwolalnego przychodzenia Boga do swiata.

Chrystus von Balthasara jest radykalnie zwrocony w swojej osobie
1 dziele ku tajemnicy Ojca. Rozwazmy nast¢gpujacy tekst z Balthasarowe;j
Teologii dziejow:

Syn nie pojmuje swojego poddania si¢ Prawu jako przymus, lecz odczuwa w nim
swoja najbardziej wolng wdzigczno$¢ wobec Ojca, ktorego mitos¢ rozpoznaje

w Prawie. Wypelniajac je, nie cofa si¢ poza siebie na jaki$ bardziej prymitywny sto-

piei, od ktdrego jakoby nie moze si¢ jeszcze oderwac (dopiero bowiem ,,Krélestwo

Ducha Swigtego” miatoby przynies¢ petng wolnos¢), lecz jest catkowicie u siebie

samego i u swej wolnosci, u swej mitosci do Ojca, ktdra jest tym czyms$ jedynym, co

przyszedt On w $wiecie ukaza¢ i czego nie moze ukazac pigkniej, niz owym absolut-
nym uczczeniem Ojca przez postuszne wstapienie w Jego prawde’”

W iscie balthasarianskim stylu mamy tutaj przykiad egzystencjalnie
odkrytej najglebszej dynamiki bycia Chrystusa. Celem zycia Jezusa jest
ukazanie Jego mifosci do Ojca. Postuszenstwo, ktorego dotyczy fragment,
jest niczym innym, jak tylko fragmentem odwiecznej historii mitosci, kto-
ra stanowi istotg trynitarnej komunii. Mitos¢ Syna do Ojca, kiedy wyraza
gq ona w historii, objawia si¢ jako postuszenstwo, jako bycie poddanym

jcu.

' Por. . D e li 0, Bonaventures Metaphysics of the Good, » Theological Studies” 60:1999
s. 229. ’
H.Ursvon Balthasar, Teologia dziejéw, Krakéw 1996, s. 58-59.
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Racja bytu historii jest dzialalnos¢ Syna, ktérego jedyno$¢ pozwala tej historii
odzyskac¢ jej wilasciwg istote: to ze w ogole moglo by¢ co$ takiego jak raj, grzech
pierworodny, potop, przymierze z Abrahamem, Prawo i historia prorocka — wszystko
to ma swoje nadajace mu sens centrum w zjawieniu si¢ Syna, jakkolwiek w tym swo-
im zjawieniu stosuje si¢ On postusznie do konkretnych warunkéw panujacych
w przesztosci i aktualnej teraZzniejszo$ci. Historia poddaje si¢ Synowi, a Syn — histo-
rii. Ale poddanie si¢ historii Synowi nastepuje w stuzbie poddania si¢ Syna historii,
ktére ze swej strony jest tylko wyrazem Jego poddania si¢ woli Ojca

Postuszenstwo Syna w stosunku do Ojca, w ktorym von Balthasar od-
krywa istot¢ bycia Jezusa, staje si¢ miejscem wyjasniajacym tajemnice
swiata. To, ze istnieje sama historia, ma swoja ostateczng przyczyn¢ w ta-
jemnicy Syna, na ile ten zwrécony jest ku ,swemu Ojcu. Radykalnosé
oparcia metafizycznej racji $wiata w Chrystusie wpisuje si¢ tutaj w catos¢
Jego relacji do Ojca™ Chrystus jest centrum stworzenia, historia zostaje
Mu poddana, aby wraz z Nim zostata w eschatycznej przysztosci radykal-
nie poddana Ojcu. Relacja Syna z Ojcem zostaje dopelniona w systematy-
ce von Balthasara poprzez szczegétowe omodwienie relacji, jaka taczy Sy-
na z Duchem. Oto jeden z kluczowych tekstéw, ktory dobrze oddaje Bal-
thasarowska ideg:

Czy istnieje chrystologia Ducha? Pytanie to trzeba bardziej sprecyzowad, jesli
ma ono w ramach teologii dogmatycznej znalez¢é sensowna odpowiedz. Nie moze
chodzi¢ o zakwestionowanie chrystologii jako takiej czy o zmiang jej podstawowych
tez, lecz jedynie o to, czy nie mozna lub zgota czy nie nalezy wilaczy¢ jej w.szersze
ramy pneumatologii. O ile objawienie trynitarne istoty Boga zaczyna si¢ w sensie hi-
storiozbawczym u Ojca, aby si¢ obiektywnie spetni¢ we wcieleniu Syna, to jednak
Jego zakonczeniem jest dopiero zestanie Ducha, ktéry to, co zostato obiektywnie
oznajmione, ttumaczy podmiotom wszystkich czaséw i miejsc. A czy ultimum in exe-
cutione nie jest z natury rzeczy tym samym, o primum in intentione?>

Tak oto ostatni tom trylogii poswigcony zagadnieniom pneumatolo-
gicznym rozpoczyna si¢ od pytania o jednos¢ chrystologii z nauka o Du-
chu Swietym. Von Balthasar zwraca tu uwage na radykalna nieodzow-
no$¢ Ducha Swigtego, z pewnego typu niewystarczalnosciag Chrystusa.
Pojawia si¢ idea historii zbawienia uczynionej ze wzgledu na ostateczne —
zawsze chrystyczne — wylanie Ducha Swietego, ktory jako primum in in-
tentione, jest punktem dojscia calej ekonomii dokonujac/dopeiniajac ja
subiektywnie w konkretnym podmiocie na przestrzeni dziejow. Warto

53 Tamze, s. 61-62.

% O chrystologicznej reinterpretacji pojecia analogia entis zob.: He aly, The Eschato-
logy of Hans Urs von Balthasar. Being as Communion, (Oxford Theological Monogra-
phs), Oxford 2005.

H.Ursvon Balthasar, Teologika,t. 3: Duch prawdy, Krakéw 2005, s. 28.
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w tym kontekscie wspomnieé¢ o stawnej tezie von Balthasara dotyczacej
tzw. ,inwersji trynitarnej”, jest ona bowiem dobrym przyktadem ilustru-
jacym idee szwajcarskiego teologa dotyczace relacji Syna do Ducha.
Konsekwencja tezy o ekonomicznym® pochodzeniu Syna od Ducha
Swigtego jest fakt, ze ,chrystologiczne centrum ekonomii ujgte zostaje
w ramy zaréwno poprzedzajacej je, jak i nastgpujacej po nim pneuma-
tologii”®’ Powstala w ten sposéb jedna z form chrystologii Du-
cha®® ktora zdolna jest ,,potaczyé unikalnos¢ i nieporé6wnywalnosé Jezu-
sa z uniwersalnoscia Jego misji i wladzy, do jakich pretenduje”®

Trzy powyzsze cytaty—przykiady ilustruja satysfakcjonujaco tezg
I. Bokwy, wedlug ktérego ,,chrystologie, w oparciu o teologi¢ Balthasa-
ra, mozna nazwac czasowo-ekonomicznym objawieniem Trdjcy Swiqtej”
W osobie i dziele Syna zostaje odslonigta tajemnica prazrodia wszystkie-
go, co istnieje, przy czym odslonigcie to wskazuje na jednos¢ misterium
boskiego wewnetrznego zycia z zyciem $wiata®® Syn objawia Ojca i po-
syla Ducha, od ktérego zreszta sam pochodzi w porzadku ekonomicznym
(inwersja trynitarna). W tym wilasnie znaczeniu dramat Chrystusa jest hi-
storycznym rozblyskiem dramatu trynitarnego, a S$wiat w swojej Swia-
towosci (innosci w stosunku do Tréjjedynego stworcy) staje si¢ przez
i w Chrystusie czasowo-przestrzennym wyrazem wewnatrzboskiego, try-
nitarnego procesu mitosci®, oddawania i przyjmowania siebie®. Dla von

% Obecnie inwersje trynitarna probuje sie ekstrapolowaé w zlagodzonej formie takze na
sfer¢ zycia wewnatrztrynitarnego, argumentujac, iz odwieczne zrodzenie Syna dokonuje si¢
w Duchu Swietym; por. T. Weinandy, The Father’s Spilit of Sonship. Reconceiving the
Trinity, London 1995; F. X. Durrwell, Jesus Hijo de Dios en el Espiritu Santo, (Agape, 9), Sa-
lamanca 1999.

"H.U.von Balthasar, Duchprawdy..., s. 30.

* Por. M. Bordoni, La cristologia nell orizonte dello Spirito, (BTC, 82), Brescia; Cri-
sto sempre vivo nello Spirito Santo. Cristologia pneumatologica, (Nuovi Saggi Teologici), Bo-
logna 2005.

H.U.von Balthasar, Duchprawdy...,s. 52.

% Nalezy tu zwrdci¢ uwage, ze stwierdzenia takiego nie mozna rozumieé w duchu dialek-
tyki Hegla, w ktorej Swiat jest wewngetrznym, koniecznym momentem dochodzenia Boga do
samego siebie. Takie gnostyckie rozumienie relacji teologii i ekonomii raz po raz jest zdecy-
dowanie dyskredytowane przez samego von Balthasara, ktérego system ma wyrazne cechy an-
tygnostyckie. Dla von Balthasara czynnikiem decydujacym i metafizyczna podstawa, racja
bytu jest zawsze spontaniczna i bezinteresowna mito$¢; por. H. Urs von Balthasa r, Teo-
logika, t. 1: Prawda swiata, Krakéw 2004, s. 251: ,,Gdyby prawda byta tym, co w Bogu naj-
wigksze, moglibySmy z otwartymi oczyma patrze¢ w jej otchtanie — moze porazeni nadmiarem
Swiatla, ale nie doznajac przeszkody w gwattownym dazeniu do niej. Poniewaz jednak tym, co
w Bogu najwigksze, jest milos¢, dlatego serafiny zaslaniaja swe oblicze skrzydtami, bowiem
tajemnica odwiecznej mitosci jest tego rodzaju, ze jej przejasna noc moze by¢ uwielbiona tyl-
ko przez adoracj¢”

 Por.H.Ursvon Balthasar, Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie, Bd. 3, Einsie-
deln 1967, s. 40. ’
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Balthasara nie istnieje solus Christus: Jego whasne misterium zwiazane
jest organicznie z Ojcem i Duchem. Cala historia zycia Jezusa z Nazaretu,
ktory jest Chrystusem, ma warto$¢ swiadectwa o Jego mitosnej wspdlno-
cie z Ojcem i Duchem Swietym.

Chrystologia funkcjonuje w dziele von Balthasara w ramach doktryny
trynitarnej i spetnia w stosunku do niej stuzebne, hermeneutyczno-egzys-
tencjalne zadanie. Jest, innymi stlowy, miejscem odstonigcia tajemnicy
wewnetrznego zycia Bozego. Zdaniem Bokwy:

Balthasar wskazuje tym samym na Zrédlo wszelkiej teologicznej mowy o Bogu:
jest nim On sam, ktéry w katalogii, w zstapieniu swojego Syna na ziemie, wska-
zal na odwieczna, Boska Tréjce jako stale obecne, wewngtrzne zatozenie wszystkie-
g0, co istnieje®’

Chrystus stanowi zatem centrum teologicznego uniwersum tylko
w szerszej perspektywie trynitarnej. W Nim wyjasnia si¢ tajemnica Boga,
jak 1 rOwniez sama tajemnica $§wiata i cztowieka. Zrozumienie Chrystusa,
zaréwno Jego osoby jak i misji, jest radykalnie niemozliwe poza wskaza-
nym kontekstem i horyzontem trynitarnym®
Wida¢ to szczegolnie wyraznie w kontekscie eschatologii von Baltha-
sara. Eschatologia jako nauka teologiczna nie rozpatruje wiecznosci pod
kontem ilosci i jakoSci a jej najistotniejsze pytania nie s3 zwigzane z zad-
nym gdzie i kiedy. Centralnym momentem eschatologii jest rozwini¢ta
i zaaplikowana teologia trynitarna. Eschatologia jest nauka o definityw-
nym przebywaniu Ojca i Syna i Ducha Swietego w cztowieku, a cztowie-
ka w Bogu. Eschatologia jest nauka o Trdjcy dokonujacej dzieta zbawie-
nia czlowieka i o czlowieku jako o istocie powotanej do niczego innego,
jak tylko do przyjazni z Trojca.
Bog — pisze von Balthasar — jest rzecza ostateczng stworzenia. Jako zdobyty jest
On niebem, jako Utracony piekiem, jako Sprawdzajacy sadem, jako Oczyszczajacy
czy$écem. On jest Tym, w czym umiera to, co skonczone i przez co ku Niemu,
w Nim zmartwychwstaje. Jest On jednak tym tak, jak jest On pochylony ku $wiatu,
mianowicie w swoim Synu, Jezusie Chrystusie, ktéry jest Oczywisto$cia Boga i stad
uosobieniem rzeczy ostatecznych. Z tej racji eschatologia, by¢ moze bardziej niz

kazde inne locus theologicus, jest w calo$ci nauka o prawdzie zbawienia. Jest to, jak
si¢ okaze, po prostu prawda o znaczeniu centralnym®

%2 Tamze, s. 330.

1. B o k w a, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, Radom 1998, s. 85.

® Tamze, s. 85: ,,Odwieczny plan Boga dotyczacy $wiata polega na otwarciu si¢ Trojcy
Swigtej w Jezusie Chrystusie. Jest wigc ona koniecznym zalozeniem dla chrystologii. Warun-
kiem mozliwosci wcielenia staje si¢ tréjjedyny Bog, a Syn Bozy, ktéry stat si¢ cztowickiem,
wskazuje na Tréjce Swigtq jako przyczyng swojego postania”

 H. U. von Balthasar, Verbum Caro. Skizzen zur Theologie, Bd. 1, Einsiedeln
1960, s. 282.
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Nalezy tu dodaé, ze dla von Balthasara stowo ‘Bog’ oznacza radykal-
nie Trojce: ,,eschatonem jest Trojjedyny Bég (so ist das Eschaton der dre-
ieinge Gott)”*® Warto przytoczy¢ w tym miejscu niezwykle cenny ko-
mentarz autorstwa I. Bokwy:

Von Balthasar w niezwykle sugestywny, teologicznie doniosty i precyzyjny spo-
s6b ujmuje wzajemne relacje pomiedzy trynitologia, chrystologia i tworzaca ko-
nieczny kontekst soteriologia. W Jezusie Chrystusie dokonuje si¢ przekazanie Boze-
go zbawienia cztowiekowi. Wydarzenie to ma charakter powszechny. To wiasnie
wydarzenie eschatologicznego (méwiac jezykiem K. Rahnera) samoudzielenia sie
(Selbstmitteilung) Boga w Jezusie Chrystusie stanowi w rozumieniu szwajcarskiego
teologa konkretno-teodramatyczne centrum eschatologii. Z tej racji odnosi si¢ do
Jezusa okreslenie Eschaton, aby wskazaé¢ na gleboki zwiazek laczacy chrystologie
z trynitologia: eschatologiczne wydarzenie Jezusa Chrystusa stanowi posredniczace
przekazanie Boga—Eschatonu $wiatu, co implikuje stwierdzenie, ze trynitologia jest
koniecznym zatozeniem chrystologii®’

4. Propozycja: chrystocentryzm dynamiczno-funkcjonalny

Wszystko, co powiedziano do tej pory, skfania do podjecia jeszcze raz
problemu chrystocentryzmu teologii chrzescijanskiej. Mamy bowiem do
czynienia z jednej strony z silnym przeswiadczeniem o fundamentalnosci
wydarzenia i osoby Chrystusa dla teologii, z drugiej zas podstawowe dane
objawienia Swiadcza, ze cala tajemnica Chrystusa nie jest absolutnym
punktem dojscia i ostatecznym stwierdzeniem teologii. Tak oto zarysowu-
je si¢ paradoks, ktéry mozna by opisa¢ w postaci nastepujacej formuty:
Chrystus jest centrum teologii, odwolujac nieustannie poza siebie. Para-
doks ten utrzymuje si¢ réwniez w dziedzinie chrystologii, jako teologicz-
nej refleksji nad tajemnica Chrystusa, ktéra z jednej strony stanowi cen-
trum chrzescijanskiej refleksji o Bogu i cztowieku, z drugiej zas jest tylko
podstawa i niezbywalnym punktem wyjscia calego namystu wiary. Cho-
dzi tu zatem o pewng zlagodzong forme¢ centralnosci. Zwykle bowiem,
kiedy mowi sig o centralnosci jakiejs dyscypliny, wydarzenia badz osoby,
chce si¢ podkreslic nie tylko jej znaczeniowa wage hermeneutyczna, ale
I wyrazi¢ swoje przekonanie o jej metafizycznej wadze. W przypadku
chrystologii mozliwe jest takie rozumienie jej centralnosci, ktére zaklada,
ze misterium Chrystusa jest calg tajemnica chrzescijanstwa w jej niepo-
wtarza;lsnos'ci i nieodwracalno$ci. Postawg takg nazywamy chrystomoni-
zmem™: Dokonuje si¢ w niej zubazajace i redukcjonistyczne przedsta-

* Tenze, Theodramatik, Bd. 4: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 336.
:: I. Bok wa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s, 110.
Nazwa ,.chrystomonizm” pochodzi od A. de Halleuxa: L identité chrétienne dans

I'Eglise ancienne, [w:] La foi dans le temps du risque, ed. A. Gesché, P. Scolas Paris
1997, s. 31-54. ’
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wienie Chrystusa wyrwanego z kontekstu swojego dzieta, w ktérym
dochodzi do glosu cata Jego jednos¢ bycia z Ojcem i Duchem, gdzie owo
»Z Ojcem” nalezy fundamentalnie rozumie¢ jako radykalne bycie z Ojca
i ku Ojcu.

Jak pokazaly przyktady zaczerpnigte z Objawienia 1 Tradycji nalezy
stwierdzi¢, ze w teologii chrzescijanskiej mozna méwi¢ o chrystocentry-
zmie tylko w znaczeniu dynamiczno-funkcjonalnym. Chodzi o taki chry-
stocentryzm, ktdry jest podstawowa zasada metodologiczng. Oznacza to,
ze w Swiatopogladzie chrzescijanskim Chrystus spelnia rol¢ metodolo-
gicznego zwornika, punktu zbiorczego innych tematéw. Chrystocentryzm
oznacza tu nieustanne przechodzenie od Chrystusa do ukrytej w Nim
prawdy boskiego trynitarnego bycia. Tak rozumiana chrystologia jest cen-
trum w teologii wtasnie w znaczeniu dynamiczno-funkcjonalnym na ile
stanowi poczatek dyskursu, odnoszac teologa do samego rdzenia prawdy
w boskim, trynitarnym byciu. W takim znaczeniu chrystologia nie jest
nieprzekraczalna absolutnie, lecz tylko funkcjonalnie. W istocie rzeczy
ten, kto chce zrozumieé tajemnice objawione w Chrystusie i kto juz za-
czal je rozumieé, musi nieustannie przechodzi¢ od samego Chrystusa
(jako wydarzenia i osoby) ku tajemnicy Jego wewnetrznej racji bycia
Wcielonym Slowem Ojca. Tylko takie pozorne opuszczenie chrystolo-
gicznej siedziby, takie jej z pozoru nieuprawnione przekroczenie, sprawia,
ze odstania ona catg prawde¢ w sobie zawarta.

Takie znaczenie chrystologii i jej centrycznosci/centralnosci odnaj-
dziemy na kartach Le mystére du Pére autorstwa M.-J. Le Guillou® Ta-
jemnica Chrystusa jest tu uj¢ta jako tajemnica §wiadka trynitarnej prawdy
boskiego bycia przed czlowiekiem zaproszonym do uczestnictwa w we-
wnetrznym zyciu Boga. Perspektywa Le Guillou jest catkowicie zgodna
z teologia Ireneusza z Lyonu, ktéry podkreslit wymiar trynitarnego swia-
dectwa Jezusa. Dla M.-J. Le Guillou, Chrystus jest §wiadkiem trynitarnej
mitosci, z ktorej sam w najglebszej tajemnicy swojego bycia pochodzi.
Jego przyjscie na $wiat cale jest zdeterminowane celem, jakim jest inte-
gralne objawienie tajemnicy Ojca jako zrddla milosci trynitarnej, ktéra
spoczywa w Synu i Duchu Swigtym. Jezus w swoim ziemskim byciu jest
swiadkiem nieskonczonej mitosci, ktdra stoi u podstaw tego, co radykal-
nie boskie i jako takie niehistoryczne. Swiadectwo Jezusa ma za swéj cel
wprowadzi¢ w obieg historii wlasnie 6w fundament nieskonczonego bo-
skiego bycia w trynitarnej wspolnocie. Ziemski Jezus jest zatem w historii
$Swiadkiem tego, co samo nie bedac historyczne, chce wydarzy¢ sig
w $wiecie i Jego historii z cala radykalna nowoscia swojej prawdy. To

¥ M.-J.Le Guillou, Le signe, Paris 1973; korzystam z wydania hiszpanskiego: M.-J.
Le Guillou, El misterio del Padre, Madrid 1999.
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wszystko jest niczym innym, jak trynitarna ekonomia, ktorej cen-
trum znajduje si¢ w Synu70 Misja za$ Syna jest ujawni¢ wole Ojca i by¢
jej sakramentem w $wiecie. Jak si¢ okazuje, zdaniem Le Guillou, Jezus
swiadczac o trynitarnej mitosci Ojca zaoferowanej swiatu w Nim samym
i w Duch Swigtym, zaswiadcza réwniez o wewnatrzboskim porzadku po-
chodzen (ordo, taxis). Pierwszehnstwo Ojca zostaje zatem uprzywilejowa-
ne w trynitarnym $wiadectwie Jezusa w taki sposdb, ze ostateczng i pier-
wotna zarazem przyczyna milosci i zycia wewnatrz Tréjcy jest nie kto in-
ny tylko sam Ojciec. Taki porzadek odstania si¢ w ekonomii dzigki
osobie, nauce i dziele Jezusa z Nazaretu, ktdry jest Chrystusem. Caly
zatem chrystocentryzm, waga Jezusa Chrystusa jako swiadka, wystgpuje
w funkcji Jego misji, jaka jest, wespét z Duchem Swigtym, odstonié
w $wiecie, przed $wiatem i dla swiata najgl¢bsza tajemnicg Ojca, jako
zrodta zycia i milosci. Trynitarna ekonomia odstonigta w Chrystusie jest
ekonomia zbawcza. Zaniedbanie tego faktu i uniezaleznienie si¢ nauki
trynitarnej od jej kontekstu soteriologicznego, prowadzi zdaniem Le Guil-
lou, do koncentracji, a nawet do redukcjonizmu chrystologicz-
nego. Redukcjonizm ten polega na marginalizacji trynitarnej podstawy
bycia i dzieta Jezusa jako Syna Ojca i zbawiciela swiata.

Podobna gramatyke chrystocentryzmu prezentujg A. Gesché i O. Gon-
zalez de Cardedal. W chrystologicznej czg¢sci swojej dogmatyki Dieu po-
ur penser (Paris 1999-2003), Gesché podkresla zdecydowanie, ze osta-
teczna tajemnica Chrystusa jest mozliwa do przyblizenia tylko w kontek-
scie Jego bycia dla Ojca. Chrystologia dla Geschego nie jest celem sama
w sobie, lecz jej punkt cigzkosci lezy w odestaniu do tajemnicy Ojca jako
krolestwa. Autor zgadza si¢ na przyznanie Chrystusowi centralnego miej-
sca w teologii, zapytujac jednak jednoczesnie o sposdb rozumienia
wspomnianej centralnosci. Aby odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie
Gesché wprowadza rozrdznienie: Chrystus znajduje si¢ w samym centrum
przestania chrzescijanskiego, lecz nie jest samym tym centrum’’ Gesché
wyjasnia, ze rozumie swoja tez¢ w ten sposob, ze to nie zrozumienie oso-
by Jezusa jest pierwszorzegdnym celem Jego wiasnej misji. Celem Jezusa
jest misja ogloszenia/proklamacji tajemnicy Boga w $wiecie: Chrystus
jest objawieniem tajemnicy Boga. Wychodzac z takiego zalozenia, autor
stwierdza, ze chrystologia jest wlasciwa teologia, to znaczy wilasciwym
stowem o Bogu’. W rzeczywistosci to wtasnie w chrystologii otwiera
si¢ wlasciwa plaszczyzna i whasciwe oparcie dla ludzkiej mowy o Bogu
i cztowieku. Rola chrystologii, jako hermeneutycznego miejsca objawie-

" Tamze, s. 103.
"L A. Gesche, Cristo, (Dios para pensar), Salamanca 2002, s. 23.

2 Tamze, s. 31.
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nia prawdy, jest zatem catkowicie stuzebna. Chrystus za$ jest ostatecznym
posrednikiem poznania i zbawienia. To bycie posrednikiem jest sensem
Jego przyjscia.

Réwniez w podobnym duchu wypowiada si¢ hiszpanski teolog O.
Gonzalez de Cardedal. Miejscem rozumienia wydarzenia i osoby Jezusa
jest podwojny kontekst uwarunkowan osobowych i egzystencjalnych (los
determinaciones personales y existenciales)”, w ktére wpisuje si¢ Chry-
stus zarowno pre-, jak i postpaschalny: chodzi tu oczywiscie o relacje,
jakie wiaza Go z Ojcem i Duchem Swietym. Warto przytoczyé tu jedno
z fundamentalnych zdan Jego chrystologii, ktoére stwierdza, ze Chrystus
przezywa siebie (se vivio) zawsze jako tego, ktdry pochodzi i przychodzi
od Ojca™ Jednoczesnie zauwazyé nalezy, ze paralelna relacja wiaze Je-
zusa z Duchem Swigtym: ,,cztowiek Jezus zostat ukonstytuowany w swo-
jej genezie ziemskiej poprzez dziatanie Ducha Swigtego””> Gonzalez de
Cardedal nie rezygnuje jednak z perspektywy centralnosci Chrystusa’®
Fakt, ,,iz Chrystus jest historycznym poczatkiem, permanentnym centrum
sensu i zasada owej permanencji nie oznacza, ze w Nim wyczerpuje
si¢ chrzescijanstwo, ze jest calym chrzescijanistwem””’ Autor wyraznie
rozgranicza i oddziela chrystocentryzm od chrystomonizmu
(cristomonismo). Przez uprawniony chrystocentryzm de Cardedal rozumie
poglad, ktéry widzi Chrystusa jak radykalny fundament i metafizyczna
podstawe istnienia stworzenia i Jego zbawienia. Ta funkcja Chrystusa,
Jego bycie fundamentem jest pochodng wiasnej charakterystyki osobo-
wej, jaka przynalezy przedwiecznemu Stowu w tonie Tréjcy, ktorej autor
dopatruje si¢, wraz ze §w. Bonawentura, w byciu obrazem, w wieczyste]
expresividad, w wieczystym ikonicznym odbijaniu, odzwierciedlaniu ca-
lej tajemnicy wewnetrznego zycia Boga’® To wszystko oznacza, zdaniem
de Cardedala, ze chrystocentryzm nigdy nie moze by¢ zamknigty: ,,dzieto
Syna musi by¢ rozumiane jako transparentne” Transparencja ta jest nie-
ustannym odsyfaniem niejako poza siebie w znaczeniu do Ojca w Duchu
Swietym” To wlasnie owo odsylanie jest istota wydarzenia Chrystusa:
odstonié poczatek i antycypowacé koniec jako obietnice®

0. Gonzilez de Cardedal, Fundamentos de cristologia, t. 1: El camino, Madrid
2005, s. 88.

" Tamze, t. 1, s. 87.

S Tamze, t. 1, s. 88.

7 Tamze, t. 1, s. 129-131
7 Tamze, t. 1, s. 131.

8 Tamze, t. 1,s. 132.

9 Tamze, t. 2: Meta y misterio, Madrid 2006, s. 247.
8 Tamze, t. 2, s. 249.
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5. Chrystologia znaczeniowo zawarta w obrgbie teologii trynitarnej —
wnioski metodologiczne

Wielu teologéw zadaje sobie dzi$ pytanie o wiasciwe miejsce refleksji
chrystologicznej w catosci dogmatyki katolickiej. Zadanie odnalezienia
wilasciwego miejsca dla chrystologii w obrebie dogmatycznej nauki Ko-
$ciota, w $wietle tego wszystkiego, co stwierdzono do tej pory, nie jest
jednak sprawa prosta. Teolog musi zdawaé sobie sprawe, ze zawsze ist-
nieje przed nim w tym zakresie mozliwo$é dwoch biednych postaw: nie-
docenienia tajemnicy Chrystusa jak i z gruntu falszywego zredukowania
wszystkiego w teologii do Jego osoby i dzieta. Wszak, jak powiedziano,
dzielo to i osoba stanowia dopiero otwarcie na uczestnictwo w tajemnicy
tajemnic. Z drugiej strony nalezy zauwazy¢, ze spotkanie z Chrystusem
stanowi — z racji Jego boskiego bycia — samo w sobie istotny i niezby-
walny punkt ludzkiego uczestnictwa w tajemnicy tajemnic, jaka jest prze-
béstwiajace i hominizujace uczestnictwo w mifosci i zyciu, ktére od Ojca
przez Syna w Duchu Swietym wkracza w ludzka histori¢. Tak oto teolo-
gia stoi przed nastgpujacym zadaniem: tak opowiedzieé¢ tajemnicg¢ Chry-
stusa, aby nie zamykala ona na ogrom otwartej w niej tajemnicy trynitar-
nej (wspomniany juz monizm chrystologiczny), ani z drugiej strony nie
lekcewazyta samej osoby Jezusa (tzw. teologie teo-centryczne)®

Pytanie, ktére nasuwa si¢ w tym miejscu posiada wyraznie metodolo-
giczna nature: jak zatem mowic o Chrystusie, aby jednoczesnie odstaniac
Jego radykalnag centralnos¢ 1 Jego radykalna zaleznos¢ i transparencje¢
znaczeniowo-egzystencjalna? Innymi stowy: jakie sa konieczne warunki
formalne, aby uzasadniony chrystocentryzm teologii nabrat wyraznych
cech dyskursu funkcjonalnego?

Chrystologia poprzedzona teologiq trynitarnq: prawda trynitarna
jako ,,miejsce” sensownosci Chrystusa

Zwr6émy uwage na perspektywe i rozwigzanie zaproponowane przez
teologi¢ sredniowieczng. Uktad Sumy teologicznej Tomasza z Akwinu
wskazuje wyraznie, ze chrystologia powinna postepowaé za traktatem
o Bogu Tréjcy® Innymi stowy: to wiasnie uprzednie spotkanie teologii

8! Zadanie to staje si¢ dzisiaj o tyle wazne, o ile stoi u podstawy wspélczesnej debaty
o teologii religii i mozliwo$ci innych, nie chrzescijanskich, drég zbawienia.

%2 Uklad traktatéw u Tomasza zdradza pewna manierg prowadzenia dyskursu o Bogu, kté-
ra zostala wprowadzona przez stynne Sentencje Piotra Lombarda, sredniowieczny podrcéznik
do teologii, komentowany przez paryskich teologéw. Lombard zaczynat swéj dyskurs od
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z tajemnicg Tréjcy czyni mozliwym spotkanie Chrystusa w calej Jego
wewnetrznej prawdzie bycia. Taka uprzednio$¢ nie neguje oczywiscie
faktu, ze misterium boskiego wewnetrznego zycia jako niepodzielnej
Trojcy zostato objawione i podarowane we wlasciwym sensie tylko
w Chrystusie. Mamy tu do czynienia z pewnym odwrdceniem porzadku
poznawczego. Jesli Tomaszowi zalezaloby na ukazaniu w pierwszym rzg-
dzie genezy trynitarnej struktury wiary Kosciota, to wtedy zapewne
umiejscowitby chrystologi¢ na samym poczatku, jeszcze przed wyjasnie-
niem teologii trynitarnej. Wydaje si¢ jednak, ze dla Tomasza perspektywa
genetyczna nie jest najwazniejsza. Centralne w teologii Tomasza jest na-
tomiast przepowiadanie tajemnicy Boga na ile objawia si¢ ona w Chrystu-
sie. Juz zatem w umiejscowieniu trynitologii przed chrystologia ujawnia
si¢ sama natura tej drugiej jako radykalnie zaleznej od tajemnicy trynitar-
nej. Jesli bowiem prawda jest, ze Trojjedynego poznajemy dzieki Chry-
stusowi, to samo wydarzenie i osoba Chrystusa nie jest niczym innym, jak
wejsciem tajemnicy trynitarnej w $wiat. Zatem przyjscie Chrystusa nie
ustanawia tajemnicy trynitarnej w tym, co dla niej istotne, lecz samo jest
wyrazem najglebszej logiki trynitarnej. Jesli jest prawda, ze nie mozna by
pozna¢ samym tylko rozumem trynitarnej tajemnicy bez Chrystusa, to
prawdziwym réwniez musi by¢ stwierdzenie, ze gdyby Bog nie byt Tréj-
ca, wcielenie nie bytloby mozliwe.

Dlatego tez chrystologia jako konkretny traktat teologii dogmatyczne;j
powinna postgpowac zaraz po teologii trynitarnej i by¢ tak uksztattowana,
aby nieustannie odsyfa¢ do tajemnicy Trojcy. Z tej perspektywy bedzie
ona mogla wchodzi¢ we wlasciwe interakcje z pozostalymi traktatami do-
gmatyki. Interakcje te mozna opisa¢ za de Cardedalem, uymujac je w po-
staci nastgpujacych dwoch punktow.

Chrystologiczna koncentracja dogmatyki: Chrystus jako trynitarna
zasada hermeneutyczna calej teologii

Gonzalez de Cardedal proponuje takie ujgcie chrystologii, w ktorym
jest ona pojmowana jako punkt koncentracji caltej prawdy teologii zawar-
tej w poszczegdlnych traktatach dogmatyki®

Chodzi tu o potraktowanie prawdy Chrystusa jako hermeneutycznego
klucza catej refleksji teologicznej. Jak wspomniano, w Chrystusie zostaje
odstonig¢ta prawda trynitarna. To odstonigcie odsyta do prawdy trynitarnej

teologii trynitarnej poprzedzonej zagadnieniem mozliwosci osiagnigcia szczg¢$cia przez czio-
wieka.
83 0.Gonzalez de Cardedal, Fundamentos de cristologia..., t. 1, s. 132-134.
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jako prawdy stojacej w centrum calej teologii i chrzes’cijar’lstw.a. Na ile
dokonuje si¢ w Chrystusie odstoniecie owej prawdy trynitarnej Jakf) cen-
tralnej, na tyle kazde zdanie teologii, aby by¢ prawdziwym, musi miec
zwiazek z tajemnica Chrystusa, w ktorej objawia si¢ ostateczna zasada
wszystkiego: Trojca.

Jak widaé, w gre wchodzi tu rozumienie chrystologii nie tylko jako
oddzielnego traktatu teologicznego, lecz réwniez jako operatywnej zasady
w pozostalych traktatach. Wezmy jako przyktad traktat De Deo Trino.
Chrystologia pomimo swojej ,,wtornosci” w stosunku do teologii trynitar-
nej pozostaje rowniez i dla niej zasada operatywna, na ile dyskurs o Tro;j-
cy musi odsylaé nieustannie do znaczeniowej tresci wydarzenia i osoby
Chrystusa.

Zgodnie z zasada chrystologicznej koncentracji dogmatycznej po-
szczegollne traktaty teologiczne powinny czerpa¢ swoje wlasne rozumie-
nie z tajemnicy Chrystusa.

Zasada przekraczania chrystologicznego

De Cardedal pisze rowniez o zasadzie przekraczania chrystologiczne-
go (principio de desbordamiento cristologico)®. Pierwotne przekroczenie
chrystologii dokonuje si¢, jak zaznaczono powyzej, w kierunku teologii
trynitarnej. De Cardedal moéwi jeszcze o dwdch innych koniecznych
,odejsciach” od chrystologii lub jej przekroczeniach: w kierunku protolo-
gii zorientowanej eschatologicznie i, po drugie, w kierunku antropologii
eklezjalnej. Innymi stowy, aby zrozumie¢ Chrystusa trzeba koniecznie za-
fozy¢ nie tylko tajemnicg¢ Boga, ktora w Nim si¢ odslania, lecz rodwniez
tajemnic¢ czlowieka (antropologia) na ile jest ona wpisana w ramy stwo-
rzenia (protologia) i Jego koficowej consumatio (eschatologia). Chrystus
nie jest zatem zrozumialy bez uwzglednienia Jego istotnego zwigzku
z cztowiekiem, jako w Nim przez Boga przyjetym, odkupionym i zba-
wionym, aby tworzy¢ wspdlnotg (antropologia eklezjalna) zapoczatkowa-
ng w stworzeniu, a ostatecznie spetniong w eschatonie.

Zgodnie z ta prawda chrystologia nieustannie powinna przekraczaé
siebie i dazy¢ do spotkania z pozostatymi traktatami dogmatyki.

* * *

Teologia potrzebuje potgznego zwrotu do refleksji trynitarnej. Zwrot
ten moze dokonaé sig, jesli ma by¢ chrzescijanski, tylko i wylacznie

8 Tamze, s. 134-136.
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z glebi chrystologii. W swojej istocie bowiem chrystologia nie jest ni-
czym innym, jak tylko radykalna refleksja o trynitarnej tajemnicy Boga,
w takim stopniu, w jakim ta odstania si¢ i podarowuje $wiatu w wyda-
rzeniu Chrystusa. Uwazam, ze wewngtrzna gramatyka chrystologii jest
wyraZnie trynitarna. W Chrystusie nie ma nic takiego, co nie byloby
otwarciem i odestaniem do Ojca w mocy Ducha Swigtego.

Powrdt do teologii trynitarnej i w szczegdlnosci do trynitarnie rozu-
mianej chrystologii jest konieczny w naszej rodzimej, polskiej teologii,
ktéra odznacza si¢ wyraznym deficytem trynitarnym. Mam tu na mysli
nie tyle brak poszczegdélnych opracowan na temat Trdjcy, ile wyrazng
nieobecnos¢ trynitarnej struktury rozumienia w konkrecie teologicznego
myslenia.

Jak pokazuje przedstawione przeze mnie rozumienie chrystologii, teo-
logia trynitarna nie jest jedng z czesci dogmatyki, lecz jest catoscig do-
gmatyki. Tajemnica trynitarna jest gramatyka catej teologii. Z tego powo-
du kazda kwestia teologiczna, czy to dogmatyczna, czy moralna, czy tez
pastoralna, powinna by¢ budowana w oparciu o wyrazny schemat tryni-
tarny. Patrzac na nasza rodzima teologi¢ od tej strony, trudno doszukad
si¢ takich calosciowych prezentacji doktrynalnych, ktore nie tylko wspo-
minalyby o trynitarnej tajemnicy, lecz wprost budowaly w oparciu o nig
caly swdj schemat argumentacyjny.

Osobiscie dopatruje¢ si¢ w takiej trynitarnej koncepcji chrzescijanstwa
1 teologii jedynej mozliwosci odwrdcenia postgpujacego procesu defrag-
mentacji teologii®, z czym zwiazana jest postepujaca degeneracja sensu
i egzystencjalnego znaczenia przestania chrzescijanskiego.

THE CHRISTOCENTRISM OF CHRISTIAN THEOLOGY
The Christological Grammar of the Church’s Confession
of Faith from the Trinitarian Perspective

Summary

The article treats the topic of the centrality of Christology in the Christian theology. It
does it from the perspective of the analysis of the relation of Jesus to the Father and to the
Holy Spirit. I argue that theology should take into account the truth of the Trinitarian shape of
the whole body of reveled truth. In such a view one can speak of dynamic-centrality of Chris-

8 Por. L. Giuseppe, M. Saturnino, La frammentazione del sapere teologico, Mi-
lano 1998.
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tology in theology. This perspective does not exclude Christ from the centre of theology but
relocate him in new Trinitarian theological paradigm. From this standpoint I analyze some his-
torical models of the understanding of Christology’s role in doctrina sacra. Among them two
have an argumentative importance: Bonaventure and Hans Urs von Balthasar. In what
follows I stress the arguments of contemporary theologians like O. Gonzéles de Cardedal and

A. Gesché as well.



