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KS. ANDRZEJ F. DZIUBA

WOKOL OJCOSTWA BOGA I LUDZI

W jubileuszowym liscie Tertio millennio adveniente Ojciec Swiety pisze
m.in.: ,,Celem roku 1999, trzeciego i ostatniego roku przygotowan, bedzie
rozszerzenie horyzontéw czlowieka wierzacego zgodnie z perspektywa sa-
mego Chrystusa, perspektywa prawdy o Ojcu, ktéry jest w niebie, przez
ktérego On zostal postany i do ktérego powrécil”!. To przestanie korca,
a zarazem i przelomu tysiacleci.

Wazne jest, aby sobie ,,rozszerzy¢ horyzonty wiary” przez przypomnienie
prawdy o Bogu Ojcu. W dalszym bowiem wywodzie Jan Pawet II przypomi-
na prawde o Bogu, ktéry jest Ojcem milosiernym i Ojcem mitujacym. Papiez
wzywa kazdego czlowieka wiary, aby w tym przetomie tysiacleci podazal do
prawdziwego nawrdcenia, a wiec do odkrycia sakramentu pokuty 1 pojednania
w jego najglebszym sensie, zwlaszcza ze wspélczesne spoteczenstwo, jak
méwi Papiez, ,zatraca same podstawy etycznej wizji ludzkiej egzystencji”?

Chrze$cijanie musza sobie przypomnie¢ prawde o ojcostwie Boga, gdyz
ona nie zawsze jest w pelni zrozumiana. Staje, w pewnym sensie, na margi-
nesie np. chrystocentryzmu czy pneumatologii. Wspdlczes$nie kwestionowane
jest samo pojecie ojca, co ma wplyw na zrozumienie ojcostwa Bozego. Laczy
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sie réwniez z zakwestionowaniem autorytetu, a wiec w rodzinie, spoleczen-
stwie 1 KoSciele.

Czym§ oczywistym jest, ze pojecie ojcostwa zwiazane jest z przekazaniem
zycia, a nastgpnie z autorytetem i wynikajaca z autorytetu wiladza. Zatem
wpisuje si¢ tu element czysto fizyczny oraz kulturowy czy wrgcz etyczno-
-moralny. Sam autorytet w Kosciele tkwi w objawieniu. Chrystus przekazat
Piotrowi postannictwo pasterskie (por. J 21, 15-19)® — powierza wiadze nad
KoSciolem i po zmartwychwstaniu go rehabilituje, cho¢ on jest ostrozny
w przyznawaniu si¢ do mitosci. Nie ufa juz sobie tak, jak w wieczerniku
(por. J 13, 37-38; Mt 26, 31-35; Mk 14, 26-31; £k 22, 31-34). Wyznanie mi-
tosci, w odpowiedzi na pytanie Jezusa, wymazuje trzykrotne zaparcie si¢
Piotra. Spetnia si¢ zapowiedZ prymatu z Ewangelii §w. Mateusza (por. Mt 16,
18).

Wczesniej Syn Czlowieczy i Syn Bozy (por. Rz 1, 4) dat Apostotom 1 ich
nastgpcom sakramentalna wladz¢ odpuszczania czy zatrzymywania grzechéw
(por. J 20, 23)4 Jest ona darem ku eschatologicznym losom ludzi, ale takze
ku tacznos$ci z Jezusem. ,,Zatrzymanie grzech6w” — to konsekwencja odtacze-
nia si¢ czlowieka od Jezusa i wzgardzenia Nim.

Apostotowie i ich nastgpcy otrzymali moc Eucharystii, sakramentu Ciala
1 Krwi Chrystusa (por. 1 Kor 11, 23-27; Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24; £k 22,
19-20; Wj 12, 14)° Nie jest ona powtarzaniem ostatniej wieczerzy, lecz
uobecnianiem zbawczej ofiary Jezusa. Jest to mozliwe dzieki Jezusowi zyja-
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cemu 1 dziatajacemu w Kosciele az do przyjscia na koficu §wiata. W powta-
rzaniu Eucharystii jest takze aluzja do ustanowienia sakramentu kaplanstwa.

Apostotowie mieli szczeg6lny udziat we wiladzy pasterskiej Chrystusa,
Najwyzszego Kaplana, ktéry prymat tej wiadzy przekazal Piotrowi. Wraz
z nim niesie on autorytet wiary i chrzescijafiskiego zycia. Jest on wylacznie
jego udzialem poprzez umocnienie braci w wierze (por. £k 22, 32). Stad wia-
dze charakteryzuje, migdzy innymi, dazenie do rozszerzenia wiary. Przeciez
w sensie spolecznym z wiadzy ptynie autorytet. Biblijnym symbolem wtadzy
w Kosciele jest pasterz, ktéry powinien stuzy¢é, a nie rzadzié. On ma prowa-
dzi¢ owce na dobre i zyzne pastwiska oraz chronié, by nikt nie zginal.

Tworzenie struktur w KoSciele bylo zwiazane z odpowiedzialno$cia rozwi-
jajacej si¢ wspdlnoty. Ciagle jednak wtadz¢ symbolizowal pasterz. Moze dla-
tego w codziennym jezyku funkcjonuje nadal pojecie duszpasterza. Z czasem
zakres tej wladzy rozszerzal sie. Sredniowiecze byto prawie tysiacletnim
okresem, ktory trwat od upadku cesarstwa rzymskiego az do czaséw nowozyt-
nych (1492). Jest to okres tzw. wedréowki ludéw, tworzenia si¢ nowych
panstw w Europie, walk o rozszerzanie powstajacych panstw oraz ich struk-
tur. To czas tworzenia si¢ §wiadomo$ci narodowej, etnicznej oraz ksztatto-
wania si¢ jezykdéw itp.

Wsrod owcezesnych zmian autorytetem byt Kosciét oparty na wtadzy pas-
terskiej, chociaz obejmowal czasem i wladz¢ spoteczna czy polityczna. Do-
chodzito do réznych konfliktéw migdzy wiadza Kosciota 1 panujacego, jak
zabicie §w. Tomasza Becketa, czy w Polsce — §w. Stanistawa. Ponadto po-
wstal konflikt o tzw. inwestyture, czyli ktéra wiadza jest wazniejsza, cesarza
czy papieza. Pomieszanie wiladzy S$wieckiej i duchownej doprowadzilo do
naduzy¢ wladzy w Kosciele, i to na réznych szczeblach, a zwlaszcza najwyz-
szych.

Przeciwko naduzyciom ludzi KoSciota tamtego czasu wystapili ostro refor-
matorzy (np. M. Luter, J. Kalwin), ktérzy jednak nie usitowali oczyS$cié
Kosciota z naduzyé, ale raczej odrzucili caly jego ustréj. Zostala zakwes-
tionowana teologia wiladzy pasterskiej, zarysowana w PiSmie $§w., zwlaszcza
Nowego Testamentu. Nikt nie jest tak czysty w Swiecie 1 w KosSciele, aby
mogt w pelni i1 doskonale odzwierciedlaé Ojca. Médgt to uczynié jedynie
Chrystus, wcielony Syn Bozy, postany w darze wcielenia. Nie ma zatem
w chrzedcijanstwie, poza Jezusem z Nazaretu, wiadzy czy struktury w Kos-
ciele, gdyz wszystko zalezy od Ojca.

Twércze pojecie Boga Ojca bylo jednak w przesztosci zwiazane z tradycja
Starego Testamentu.
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Podkre$lono bowiem mocno sprawiedliwo$é. Bég oddaje kazdemu to, co
mu si¢ nalezy. Zyjacy sprawiedliwie moze oczekiwaé, ze i Bég go sprawied-
liwie oceni. Pojecie Boga milosiernego pozostaje tu nieco na drugim planie.

Reformatorzy przyjmowali, ze Bég chce zbawienia wszystkich ludzi, taka
jest bowiem jego natura zbawcza. Niemniej w §wiat, a wigc i ludzi wszed}
grzech pierworodny, a takze grzech indywidualny. Trzeba zatem przyjac
obraz Boga, ktory zbawia kogo zechce, czyli zbawienie jest zarezerwowane
jedynie dla wybranych i przyjmujacych Jego wezwanie. Chrystus glosi, ze
Ojciec chce zbawienia wszystkich ludzi. Cztowiek jednak jest wolny i moze
odrzuci¢ wol¢ Boga.

Powstate wowczas kontrowersje na temat wladzy 1 autorytetu wynikaty
réwniez z odmiennych interpretacji Pisma §wigtego, ktére zainicjowaly m.in.
nurty reformacyjne. Byto to Zrédtem nie tylko dysput teologicznych, ale
réwniez mialo reperkusje w zyciu spotecznym, a zwlaszcza politycznym.
Rezultatem tego byta m.in. tzw. wojna trzydziestoletnia, w czasie ktdrej
postugiwano si¢ zasada: ,,cuius regio, eius religio”

Reakcja na to bylo migdzy innymi odrzucenie religii jako normy etycznej,
oparto si¢ tylko na rozumie, pomijajac wiarg. Méwiono, ze jezeli z powodu
odmiennej interpretacji Ewangelii ludzie si¢ zwalczaja, przeto nie moze ona
by¢ jednoznacznym Zrédlem braterstwa migdzy nimi.

W pierwszym okresie racjonalizm nie zaprzeczat istnieniu Boga, ale uwa-
zal to za sprawe¢ prywatna. Natomiast w Zyciu, w ustawodawstwie, Zréodlem
byl nie B6g 1 jego nauka, ale rozum. Z czasem przyszto catkowite odrzucenie
autorytetu Boga. Wprawdzie w pierwszym okresie racjonalizmu istniato ciagle
pojecie, ze wiadza krélewska pochodzi od Boga, ale byta to bardziej jej
legitymizacja niz teologiczne uzasadnienie. Cale to rozumowanie, wrecz
dramatycznie, obalitla rewolucja francuska. Glosita ona, ze Zrédlem wtadzy
jest lud, ktéry decyduje co jest prawem, gdyz odrzucajac Boga, odrzuca si¢
Jego prawo. Wiadza wigc nie ma innych granic jak tylko wola ludu i jej
decyzje. Jezeli wigc bedzie taka wola ludu, ludzi o odmiennych pogladach
mozna nie tylko usuwaé, ale zupetnie eliminowaé.

Zgodnie z tym rzadzacy moga narzucaé jak cztowiek ma zy¢, ile ma mieé
przestrzeni mieszkalnej, nakazaé kontrolge urodzin, a nawet przeprowadzac ja
sifa 1tp. Wielu ludzi do§wiadczato tego w systemach totalitarnych, gdzie o
wszystkim decyduje wtadza; takze o zyciu malzeriskim i rodzinnym. W takiej
rodzinie ojciec nie ma wiadzy ani autorytetu. Dzieci mialy natomiast donosié
na rodzic6w, zwlaszcza na ojca, do sprawujacych wiladze.
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Réwniez w czasach wspélczesnych rodza si¢ teorie socjologiczne oraz psy-
chologiczne, np. gloszone przez Zygmunta Freuda i jego zwolennikéw, ktérzy
twierdza, ze obraz ojca w rodzinie jest wytworem komplekséw i konfliktéw.
Nurty te zakwestionowaty pozytywny obraz ojca w rodzinie. Trzeba tu wska-
zaC, ze poglady o $mierci Boga gtosity réwniez §mier¢ ojca.

Wiecej, rozwéj inzynierii genetycznej doprowadzit do mozliwo$ci zaptod-
nienia poza malzeristwem oraz do powstania zycia na innych drogach. Wobec
nowej rzeczywisto§ci wydaje sig, ze ojciec jest juz niepotrzebny, a wigc
w pewnym sensie takze malzefistwo 1 rodzina. Dziecko przychodzi na §wiat
1 wzrasta nie majac nie tylko otoczenia rodziny, ale nawet jej pojecia.

Rézne ruchy wspierane takze przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych
usituja wyeliminowa¢ pojecie rodziny. Organizowane przez ONZ konferencje
w Kairze, Pekinie czy ostatnio w Holandii uchwalaly rezolucje nakazujace
wprowadzenie antykoncepcji 1 prawa do aborcji, pojetego jako Srodek anty-
koncepcyjny. Dziatania te nazywa si¢ ,reproductive health” Konferencja
z 1999 r., majaca przygotowac projekty ustaw dla ONZ na temat ,,sexual and
reproductive rights”, ustalita, ze nie tylko powinien istnie¢ nieskr¢gpowany
dostep do aborcji, ale i prawo do nieskrgpowanej przyjemnosci seksualnej
(,,right to sexual pleasure”) i1 to juz od 10 roku zycia, niezalezne od decyz;ji
rodzicéw.

We wspélczesnych propozycjach uregulowan migdzynarodowych nie méwi
si¢ juz o rodzinie, ale o zwiazkach miedzyludzkich. Uznajac za$ jako takie
zwiazki homoseksualne, przyznaje si¢ im takze prawo do adopcji 1 wychowa-
nia dzieci. Odrzuca si¢ pojecie rodziny, a wigc 1 ojca. Spojrzenie to nazywa
si¢ ,freedom of sexual expression and sexual orientation” W takie] wizji
zycia pojecie ojca nie kojarzy si¢ z jego przekazem ani z wladza w rodzinie
czy autorytetem. Staje on jako anonimowy dawca nasienia do zaplodnienia,
o ktérego losie czesto sam nie decyduje. W nowym zyciu za$ nie widzi si¢
dla niego miejsca ani funkcji.

W tym kontekscie nalezy pamigtaé, ze obraz ojca moze by¢ réwniez znie-
ksztalcony w rodzinie. Ojciec moze by¢ pijakiem, alkoholikiem, terroryzu-
jacym rodzing, perwersyjnym, np. zmuszajacym do wspélzycia corke. W tych
wypadkach obraz ojca bedzie odpychajacy, bedzie si¢ kojarzyt z okrucien-
stwem a nie z osoba milujaca. Czesto jednak te dramaty sa ukrywane. Maja
one swe negatywne oddzialywanie na ksztaltowanie si¢ wizji i pojecia ojca.

W tym spojrzeniu na ewolucj¢ autorytetu, a zwlaszcza na ojca, wskazuja,
ze dzi$ dla cztowieka miodego jego poprawny obraz moze byé trudny A jed-
nak chrzescijanie méwia w Credo: ,,Wierz¢ w Boga Ojca wszechmogacego”
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Nie mozna zatem w wizji chrzescijaristwa pominaé pojecia ojcostwa, bo
prawda Tréjcy Swietej, a wigc i Boga Ojca, jest jedna z podstawowych
prawd wiary. Podobnie nie mozna pominaé pojgcia autorytetu i wiadzy.

Laciniskie stowo auctoritas etymologicznie wywodzi si¢ od stowa augere,
co oznacza m.in. wzrastaé, powigkszaé. Ojciec, bedac autorytetem, powinien
twérczo troszczy¢ sie o wzrost fizyczny, intelektualny 1 duchowy. Podobnie
autorytet w Kosciele winien byé troska o wzrost wiary, nadziei i mitoSci.
Wtadza nie moze by¢ rozkazem czy nakazem, ale stuzba. Pasterz stuzy, chro-
ni, strzeze przed niebezpieczenstwem, i to z narazeniem wlasnego dobra oraz
zycia.

Wobec poprawnego rozumienia wladzy w Kosciele staje najwyzszy pas-
terz, papiez, ktéry ma szczegdélna wladze 1 autorytet. Przez swoje nauczanie
oraz przyklad ostrzega przed niebezpieczefistwami utraty czy wypaczenia
wiary oraz wskazuje wlasciwy kierunek na drodze chrzescijariskiej moral-
nosci. Czasami musi nakaza¢ czy zganic, ale jest to w konteksScie stuzby, bo
pragnie by wierzacy mieli wytyczona droge wiary i unikali niebezpieczernstw
mogacych doprowadzi¢ do jej utraty.

Mozna zatem m.in. pytaé, co zostalo z postaci ojca w postmodermistycz-
nym Swiecie? Widac, ze r6zne ideologie usiluja wyzwoli¢ czlowieka od poje-
cia ojca gloszac, ze tylko uwolnienie od jego kompleksu uczyni cztowieka
wolnym, dorostym 1 wyzwolonym. Ojciec jest niepotrzebny, a zwlaszcza Bdg
Ojciec jest niepotrzebny.

Po upadku ideologii totalitarnych do$¢ powszechnie panuje relatywizm
1 subiektywizm, czyli przekonanie, ze nie ma stalych zasad i wartosci.
Obserwuje sig, ze spoleczenstwo bez ojca uczynito ludzi, zwlaszcza mtodych,
bardziej samotnymi, obojetnymi na warto$ci, kierujacymi si¢ przemoca, nie
umiejacymi kochaé. Jakze wiele przyktadéw przynosi codzienna rzeczywis-
to$¢, chociazby dzieci zabijajace rodzicéw, dzieci strzelajace do dzieci, brak
zasad etycznych w relacjach miedzyludzkich.

11

W centrum objawienia Nowego Przymierza jest Jezus z Nazaretu, ktéry
jako prawdziwy Bég i prawdziwy cztowiek ukazal doskonale ludziom tajem-
nicg Boga w Tréjcy jedynego. Bedac prawdziwym czlowiekiem, Chrystus ma
wymiar historyczny i ziemski, w ktérym przez zycie i nauczanie objawit
ludziom tajemnice wewnetrznego zycia w Bogu i dokonat dzieta odkupienia.
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Bedac Mesjaszem, spetnia zapowiedzi Starego Testamentu, m.in. w darze
pelniejszego poznania Boga oraz Jego zbawczego odniesienia do ludzi.

Najwazniejszym jednak momentem w ziemskim zyciu Chrystusa bylo Jego
paschalne misterium meki, $mierci, zmartwychwstania oraz pelnej chwaty
w Ojcu. Krzyz, ktéry — w ludzkich rachubach — mial by¢ koricem zycia
1 calego misterium Jezusa z Nazaretu, stal si¢ poczatkiem nowego Zycia
zaofiarowanego wszystkim ludziom. Kto uwierzy we Mnie, zy¢ bedzie, powie
Chrystus, tak jak Ja w domu Ojca, gdzie mieszkan jest wiele. Gdy w dzien
zmartwychwstania niewiasty szukaly Chrystusa, z grobu ustyszaty od aniola:
~Dlaczego szukacie zywego wsréd umartych”? (Lk 24, 5)° Przy znajomosci
przepowiedni Jezusa o mece i $mierci (por. Lk 9, 22. 44; 18, 31) wydawalo
si¢, ze nasunie si¢ im my$l o Jego zmartwychwstaniu, ale jednak one staty
bezradne.

Natomiast Sw. Pawel powie: ,,jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne
jest nasze nauczanie, prézna jest takze nasza wiara” (1 Kor 15, 14)’ Nie-
przyjecie faktu Jego zmartwychwstania, ktére stanowi trzon apostolskiego
nauczania, podwaza prawdziwo$¢ gloszonej nauki, a z glosicieli dobrej no-
winy czyni falszerzy stowa Bozego. W tej sytuacji chrzescijanstwo staje sie
bezsensowne. Nie byloby co podawaé do wierzenia, gdyz wilasnie przez
zmartwychwstanie Chrystus okazal, ze jest Synem Bozym (por. Rz 1, 4).

Pobozno$§¢ 1 duchowo$§é chrzedcijaniska jest chrystocentryczna. Wigcej, cala
teologia jest skoncentrowana na Chrystusie, gdyz tylko w Nim mozna poznaé
dziatanie Boze, zwlaszcza w ekonomii zbawienia petni czaséw eschatologicz-
nych. Jezus z Nazaretu objawit ludziom Ojca i przyobiecal Ducha Swigtego,
w ktédrym chrzes$cijanie maja ostateczny i petny dostgp do Ojca. Takze przez
Chrystusa ukazuje si¢ petna prawda Nowego Przymierza o Ojcu oraz o Du-
chu, a takze o ich wzajemnej mitosci jednoczacej si¢ w obrazie Trdjcy.

Nalezy pamigta¢, ze ewangelie sa najdoskonalszym przekazem prawdy
o Bogu Ojcu, zwilaszcza w kontekscie Jezusa 1 Jego wyznawcéw. Mozna
w nich zauwazy¢ dwa sposoby ukazywania Boga Ojca. Jednym sa wypowie-
dzi czy postawy samego Chrystusa ukazujace Ojca, drugim przypowiesci,
w ktérych Chrystus przedstawia réznice w zrozumieniu Boga.

CPor. M.Brandle. Auferstehung Jesu nach Lukas. ,Orientierung” 24:1960 s. 84-

89.
7 Por. H-D. W end 1 and. Etica del Nuovo Testamento. Brescia 1975 s. 88; J.-F.
Collange. DeJésus a Paul: L'etique du Nouveau Testament. Genéve 1980 s. 76-86.
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W tym kontekscie trzeba przypomnie¢ jakie bylo pojecie Boga w Starym
Testamencie, a zwlaszcza w tradycji zydowskiej z czasé6w ziemskiego zycia
Chrystusa. Zywa byla wéwczas tradycja patriarchéw, choé w wielu elemen-
tach skazona czy wrecz wypaczona nauczaniem faryzeuszéw i cala historia
narodu wybranego. Cale zycie czlowieka, w koncepcji faryzeuszy, bylo oparte
na przestrzeganiu prawa spisanego w pigecioksiggu Mojzesza oraz tradycji
ustnej, ktéra interpretowali uczeni w piSmie. ,,Tora” byta dla nich umi-
lowanym dzieckiem Boga, Zrédlem wszelkiego dobra 1 Swiattem zycia dla
prawowiernego Zyda. Stad konieczno$¢ wrecz drobiazgowego przestrzegania
wszystkich przepiséw i przykazan, gdyz zachowywanie ich jest posiadaniem
Swietoscl.

Starotestamentalne zachowanie przykazania daje prawo do zastug 1 lask,
tak jak z drugiej strony nieprzestrzeganie ich jest czgsto powodem odrzucenia
przez Boga i1 brakiem Jego blogostawienistwa. Zatem religia w ujeciu faryzeu-
szy byla pojmowana legalistycznie 1 schematycznie. Pojgcie Boga Starego
Przymierza bylo zwiazane ze sprawiedliwos$cia. Jest sprawiedliwy, a wigc jest
Bogiem dla tych, ktérzy przestrzegaja przykazan i1 przepiséw. Zatem tylko ci,
ktérzy zachowuja przykazania, sa umilowani przez Boga i moga liczy¢ na
Jego blogostawienistwo. Natomiast ci, ktérzy ich nie przestrzegaja, czyli
grzesznicy, sa zazwyczaj przedmiotem Bozego gniewu, ktéry przybiera nie-
kiedy znaki zewnetrznych i fizycznych kar.

Przy takim pojeciu Boga wida¢ nowo§¢ ewangelicznego nauczania Chrys-
tusa. W przypowie$ci o zagubionej owcy (por. Lk 15, 3-7; Mt 18, 12-14) nie
jest ona przedmiotem wyméwek czy kary, lecz mitosci® Pasterz bez narze-
kania, z wytrwaloScia idzie jej szukal i cieszy si¢ z jej odnalezienia
1 zwiastuje to innym. Rado§é z uratowania grzesznika podkreéla jeszcze
mocniej zwotanie przyjaciét i sasiadéw, aby i oni cieszyli si¢ z wlascicielem
stada. Obraz Boga szukajacego grzesznikéw byt dla faryzeuszy trudny do
przyjecia. Dla nich byt On Bogiem sprawiedliwych, a nie grzesznikéw, Bo-
giem prawa 1 kary za jego lamanie.

Podobnie w przypowiesci o synu marnotrawnym (por. £k 15, 11-32) uka-
zany jest obraz milosiernego ojca, ktéry kocha, mimo ze syn zawiéd? jego

8Por.J.,Kudasiewicz Naukao Bogu w Ewangeliach synoptycznych. W: Aby
poznac Boga i czlowieka. Red. B. Bejze. Warszawa 1977 s. 171-181. t e n z e. Bogg. IIl.
W: Nowy Testament. EK 11 910; W M ar c hel. Abba Vater ! Die Vaterbotschaft des
Neuen Testaments. Diisseldort 1963 s. 57-67; W Trilling Gottes Erbarmen. W:
Christusverkiindigung in den synoptischen Evangelien. Leipzig 1968 s. 108-122.
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zaufanie oraz faktycznie wystapit przeciwko sobie samemu® Taki obraz byl
nie do przyjecia przez faryzeuszy. Tymczasem ,,0jciec” to obraz milosierdzia
Boga dla nawracajacego si¢ grzesznika i Bozej radosci z jego nawrécenia.
Zatem epizod ze starszym synem jest pewnym potwierdzeniem opinii faryzej-
skich, a z drugiej strony jeszcze mocniej podkre$la bezinteresowna mitosé
ojca oraz jego rado$é z odzyskania syna. Faryzeusze zreszta nie uznawali
grzesznikéw za braci, brzydzili si¢ wrgcz nimi widzac w nich m.in. ludzi nie
darzonych Bozym btogostawieristwem.

Podobnie w przypowiesci o pracownikach w winnicy (por. Mt 20, 1-16)
Bég jest wspaniatomyslny'® Kazdy otrzymuje zaplat¢ zgodnie z umowa, ale
Bo6g jest miltosierny i dziala nie tylko w duchu sprawiedliwosci, zatem
wszyscy wezwani sa do zdobywania krélestwa Bozego. Jednak o powotaniu
do krolestwa niebieskiego 1 nagrodzie za prace nad zdobywaniem Zzycia
wiecznego decyduje dobry Bég (por. Mt 19, 17). Chrystus konsekwentnie
ukazuje zyciem oraz nauczaniem Boga, ktory jest MiloScia i Miltosierdziem,
a nie tylko sprawiedliwo$cia, choé nie przekre§la jej znaczenia w realizacji
powotlania chrzescijanskiego.

Wizja taka wystepuje szczegdlnie w Ewangelii Sw. Jana, gdzie stowo
»Ojciec” jest uzyte w réznym kontekScie ponad sto razy. Wielokrotnie Chrys-
tus méwi wprost o Ojcu niebieskim. Ukazuje Go ludziom jako Boga, ktéry
jest przede wszystkim mito$cia. To streszcza Jego podstawowa ceche we-
wnetrzna oraz relacje do ludzi, zwlaszcza do grzesznikéw.

W Prologu §w. Jan pisze: ,,Boga nikt nigdy nie widzial, Jednorodzony
Bég, ktéry jest w lonie Ojca, o Nim pouczyt” (J 1, 18)'! Podkresla tym
samym historyczny fakt Wcielenia i zbawczej dzialalnosci Chrystusa (por.
J5,37,6,46; 11 4, 12. 20). Zatem Jezusowe przestanie o Ojcu pozostaje
ostatecznym i prawdziwym oraz znaczone jest mifoScia 1 milosierdziem (por.

Por. . D.M.Derrett The Parable of the Prodigal Son: Patristic Allegories
and Jewish Midrashim. StPat 10:1969 s. 218-224; J. Can tin at. Les paraboles de la
miséricorde (Luc 15,1-37). NRTh 87:1955 s. 246-264; M archel, jw, s. 57-67,
L.Schottroff Das Gleichnis vom verlorenen Sohn. ZThK 68:1971 s. 27-52.

Por. R. Bultmann Theologie des Neuen Testament. Tiibingen 1953 s. 24-25;
M.E.Glass well. The Parable of the Labourers in the Vineyard (Matthew 20,1-16).
CV 19:1976 s. 61-64; D. A. Nel s on. An Exposition of Matthew 20: 1-16. Interpr
29:1975 s. 288-292.

""Por. H.L angkammer. Upodstaw chrystologii Nowego Testamentu. Wroctaw
1976 s. 55-57; F. A m i o t. Deum nemo vidit umquam Jo 1, 18. W: Mélanges Bibliques
en I'hommeur de A. Robert. Paris 1957 s. 470-477; M.-E. Bo i s m ar d. Dans le seine
du Pére (Jn I, 18). RB 59:1952 s. 31-39.
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J 3, 11; 6, 46; 7, 16; 14, 6-11; Mt 11, 27). Mégl to zrobié, poniewaz byt
w tonie Ojca i jest jedynym Jego Synem. On tylko zna Ojca, bedac bytuja-
cym ponadczasowo Stowem u Ojca i nikt inny zrobi¢ tego nie moze (por.
J 6, 46; 10, 15; Lk 10, 22).

Gléwnym motywem wcielenia Chrystusa byla mito$¢ Ojca, ktéry w peini
czas6w posyla Syna ,by S$wiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3, 17)42
Ojciec wysyla Syna (por. J 4, 34; 5, 30; 7, 28; 8, 42; 17, 3), poswigca Go
(por. J 10, 36; 17, 19) i daje $wiatu dla jego zbawienia (por. J 3, 16. 32).
Owocem postannictwa Chrystusa ma by¢ uczestnictwo w doskonalej wspéino-
cie Ojca i Syna. Réwnocze$nie ziemskie przyjScie Jezusa z Nazaretu 1 to
w czasach eschatologicznych jest ostatecznym dopeinieniem objawienia
Bozego.

Zwlaszcza teologia wschodniego chrzescijanistwa glegbiej wskazuje, ze Bég
stwarzajac czlowieka na swéj obraz i podobienistwo uczynit go r6znym 1 nie-
powtarzalnym wobec innych stworzefi (por. Rdz 1, 27-30). Tylko czlowiek
moégl ustyszeé i rozeznaé stowo Boze, 1 wreszcie na nie odpowiedzie¢. Zatem,
w historii zbawienia, migedzy Bogiem a czlowiekiem zaistnial zyciodajny
dialog. Zostal on jednak dobrowolnie przerwany przez cztowieka, ktéry
w pewnym momencie nie chcial wigcej stucha¢ Boga, a zaczal stucha¢ ztego
ducha, ducha egoizmu. To dramat pierwszych rodzicéw, ktérzy nie sprostali
zaofiarowanej im mito$ci. Egoizm — za podszeptem Zlego — zwycig¢zyt i od-
tad towarzyszy ludzkosci. Jest negacja osobowego rozwoju i doskonatosci,
ktéra zostata zadana czlowiekowi oraz catej ludzkosci.

Mimo tak dramatycznego do§wiadczenia poczatkéw B6g nawiazuje dialog
przez powolanie Abrahama, doskonalego §wiadka wiary i ojca wszystkich
wierzacych. Jego powotanie zaczyna si¢ od jakze wymownego stwierdzenia:
,Bég powiedzial do Abrahama” (Rdz 12, 1)!* Dzieki jego bezgranicznemu
zaufaniu (ofiara Izaaka — por. Rdz 22, 1-19) i twoérczej nadziei stowo Boze
znéw dociera do czlowieka Starego Przymierza i pozwala rozeznawaé Boze
wezwania az do daru Dekalogu.

Nastgpnie Boze oredzie bgdzie dochodzilo do ludu wybranego przez Moj-
zesza, gléwnego prawodawce Starego Przymierza oraz prorokéw. Oni jednak

2 Por. Spicgq, jw., vol. 3.s. 127-132; H. van den B ussc he. Jean. Bruges
1967,s5.304;J.Corbon, PGrelot Sqd STBs.684;]. B 1 an k. Krisis. Unter-
suchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie. Freiburg im Br. 1964 s. 86-88.

3Por. W Zimmerli Sinaibund und Abrahambund. W: t e n z e. Gesammelte
Aufsdtze. Gottingen 1963 s. 205-216.
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beda mogli podaé ludowi Starego Przymierza jedynie tylko to, co ustyszeli,
co im zostalo przekazane i zlecone. Wymowne jest, ze Mojzesz czesto bywa
okreSlany jako wybrany ,,stuga Panski czy Shuga Jahwe” (por. Pwt 34, 5),
ktéry przekazuje stowo i nakazy otrzymane od Boga-Jahwe. Tym mianem
Biblia zaszczyca Abrahama (por. Ps 105, 6), ale przede wszystkim odnosi sie
do Mojzesza (por. Iz 42, 1; 49, 3. 5-6; 52, 13; 53, 11). On referuje to, co
ustyszal od Pana-Jahwe: ,Mojzesz obwiescit ludowi wszystkie stowa Pana
i wszystkie Jego zalecenia” (Wj 24, 3)!*

Stowo Boze przekazywane jest nastgpnie przez rzeszg¢ prorokéw, ktérzy
réwniez sa jedynie przekazicielami stowa Bozego, zadanego przez Jahwe Sta-
rego Przymierza. Warto zauwazy¢, 1z nauka prorokéw zazwyczaj zaczyna sie
od stwierdzenia: ,,Pan skierowal do mnie te stowa” (Ez 16, 1). Zatem to rola
nos$nika oredzia, a w niektérych przypadkach tylko jego interpretacja, ocze-
kiwana przez wspéiczesnych, z odniesieniem do Nowego Przymierza.

III

Zasadnicza zmiana w przekazywaniu or¢dzia Bozego nastgpuje z chwila
przyjScia Chrystusa. Oto wraz z Jezusem z Nazaretu, Bogiem-Czlowiekiem,
w dzieje ludzi i takze §wiata wchodzi nowa jako$é, postany w ludzkim ciele
Syn Bozy, cho¢ juz zapowiadany mesjafisko i zbawczo w Starym Przymierzu.
To oczekiwany Pan nowych czaséw, czaséw, ktdre przypisane sa Jemu same-
mu 1 ktére ostatecznie On tworzy.

Gdy nadeszta eschatologiczna pelnia czasu Stowo, z milosci ku Ojcu,
stato si¢ cialem i zamieszkalo wsréd nas” (J 1, 14)!° Pozostajac praw-

“Por. L.Krinetzki LAlliance de Dieu avec les hommes. Paris 1970 s. 27,
Langkammer. Etvkas. 13-37,60; Jankowski, jw,s. 3342, K. Ber
g er. Gesetz im Alten Testament und Neuen Testament. SM Bd. 2 kol. 353, M. C z a )
k o ws k i. Dlaczego etos? Biblijne uzasadnienie norm moralnych. ,Znak” 37:1985 nr 6
s. 4-8.

'S Por. E. Malatesta. Interiority and Covenant. A Study of .einai en” and
,menein en” in the First Letter of Saint John. Rome 1978 s. 306-308; A. Humbert
L’observance des commandements dans les écrits johanniques (Evangile et Premiére Epitre).
SMor 1:1963 s. 190-191; A. Feuillet. Le prologue du quatriéme évangile. Etude de
théologie johannique. Paris 1968 s. 114-126; G. A. F. K ni g ht. Law and Grace. Must
a Christian keep the Law of Moses? London 1962 s. 61-64: J. Jeremias. Stowo
objawiajqce. Forma literacka Prologu Janowego. W: Biblia dzisiaj. Red. J. Kudasiewicz.
Krakéw 1969 s. 311; G. R e i m. Studien zum alttestamentlichen Hintergrund des Johan-
nes-Evangeliums. Cambridge 1974 s. 110-154.
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dziwym Bogiem, stalo si¢ czlowiekiem; przyjeto cata ludzka nature razem
z dusza rozumna. Wcielenie Stowa nie polegato na przemianie boskiej istoty
w ludzka ani tez na rezygnacji z boskiego bytu. Natura boska i natura ludzka
zjednoczyly si¢ przez uni¢ hipostatyczna. Stowo Boga rozbitlo namiot (por.
Wj 25, 8; 29, 45; Lb 12, 5; 2 Sm 7, 6; Ps 78, 60), wrecz si¢ ,,uczlowie-
czyto”, stajac si¢ podobnym do ludzi (por. Flp 2, 7; Iz 42-55). Staje sig
cztowiekiem, jest historycznym Jezusem z Nazaretu, aby ludzko$é petiniej
zrozumiala Stowo Boze i na nie odpowiedziala.

Przez Wcielenie Jezusa migdzy Bogiem a czlowiekiem ponownie zostaje
nawiazany dialog, zerwany przez egoizm 1 nieposiuszenstwo Ewy 1 Adama
wobec Bozych nakazéw. Chrystus ukazuje Boga jako Ojca swego oraz ludzi
1 to milujacego, milosiernego 1 otwartego ku grzesznikom. Jak mozna za-
uwazyé postawa Jezusa z Nazaretu przewarto§ciowuje starotestamentalne
pojecie Boga widzianego jako ustawodawce 1 sprawiedliwego sedziego.

Wymownym tego wyrazem jest przypowie$¢ o faryzeuszu 1 celniku (por.
Lk 18, 9-14)'® To obraz cztowieka, ktéry gardzi innymi w przekonaniu
o wlasnej sprawiedliwosci. Faryzeusz powotuje si¢ na fakt, iz nie grzeszy
oraz na zaslugi, wykonywanie prawa i formalnych przepiséw (dobre uczynki
— post 1 dziesigcina), a zatem zdaje si¢, ze stlusznie oczekuje sprawiedliwe;j
zaplaty ze strony Boga. Celnik natomiast, Swiadomy stabosci i grzechéw, nie
Smie nawet oczu podnie$¢ w niebo, ale prosi Boga o mitosierdzie oraz prze-
baczenie 1 wlasnie on, a nie faryzeusz, odchodzi wystuchany i usprawied-
liwiony. Modlitwa oczy$cila celnika a nie faryzeusza, bo ,.kazdy bowiem, kto
si¢ wywyzsza, bedzie ponizony, a kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony” (Lk
14, 11; por. Mt 11, 12).

Wcielenie Stowa jest wyrazem Bozej mitosci, gdyz ,,tak bowiem Bég umi-
towat Swiat, ze Syna swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego

“Por. W L.Stefaniak. Przypowiesci o modlitwie w Ewangelii sw. tukasza.
RBL 8:1955 s. 84-107; O. M e r k. Handeln aus Glauben. Die Motivierungen der paulini-
schen Ethik. Marburg 1968 s. 15-19: P. Stuhlmacher Die Gerechtigkeitsan-
schauung des Apostels Paulus. W: t e n z e. Verséhnung, Gesetz und Gerechtigkeit. Auf-
sdrze zur biblischen Theologie. Gottingen 1981 s. 87-116: S. Ly onn e t. La legge e la
liberia del popolo di Dio. Bologna 1968 s. 15-23; R. N i x o n. The Universality of the
Concept of Law. W: Law, Morality and the Bible. A Symposium. Ed. B. Kaye, G. Wenham.
Dovners Grove 1978 s. 114-115; K.-H. M ii 1 | e r. Gesetz und Gesetzeserfullung im Friih-
Judentum. W: Das Geserz im Neuen Testament. Hrsg. K. Kertelge. Freiburg im Br. 1986
s. 11-27.
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wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16)l7 Ostatecznym
zrodiem inicjatywy Bozej w Jezusie Chrystusie jest Jego agapé, wszechobej-
mujaca mito$é do ludzi i do §wiata. Udziela si¢ ona od Boga-Stwérey 1 Ojca
na miar¢ Jego majestatu i wielkoéci (por. Syr 2, 18) i przejawia we Wcie-
leniu 1 Smierci Jezusa Chrystusa. Przedmiotem jej jest kosmos, a przede
wszystkim ludzie (por. 2 Tm 2, 4).

Dar Chrystusa to szczyt mitosci, gdyz ostatecznie w Nim Bég staje sie
cztowiekiem, wchodzi w ziemskie zycie. Jedyno§¢ synostwa Bozego wyraza
identyczno$¢ miedzy istniejacym odwiecznie ,na tonie Ojca” (J 1, 18)
1 historycznie dzialajacym Jezusem, wreszcie zaklada tozsamo$é migdzy
Synem Czlowieczym a Jednorodzonym Synem Bozym.

W czasie ostatnie] wieczerzy Chrystus powie Ojcu: ,,objawilem im Twoje
imi¢ 1 nadal bede objawial, aby mitosé, ktéra Ty Mnie umilowate§, w nich
byta i Ja w nich” (J 17, 26)'® To uwielbienie i wywyzszenie (por. J 3, 14;
8, 28; 12, 32), wypelnienie godziny Jezusa (por. J 2, 4; 7, 30; 8, 20; 12,
23-27; 13, 1; 17, 1), Jego godnosci krélewskiej, Swiadomo§ci podejmowane)
me¢ki w ramach wszechwiedzy (por. J 13, 3; 15, 1; 18, 4; 19, 28). To zbaw-
cza rzeczywisto$¢ spelniajaca si¢ dzigki milo$ci 1 przez mito§é Chrystusa
w Ojcu i Duchu Swigtym.

Ostatecznie tylko w milo$ci mozna zrozumie¢ objawienie Boga jako Ojca.
Z drugiej strony trudno znaleZ¢ inne wystarczajace racje tlumaczace Jego
zbawcze zachowanie. Wymowne jest, ze Chrystus nazywa Boga ,,Abba” Bylo
to hebrajskie zawolanie, ktérym dzieci chegtnie odzywaja si¢ do ojca. Za-
wolanie petne serdecznosci i dziecigcej ufnodci oraz mitosci. Wydaje sig, ze

'7 Por. P. R i ¢ ¢ a. Die Eschatologie des vierten Evangeliums. Ziirich 1966 s. 98-103;
Blank, jw., s 86-88, 316; C. D. Spotts. God so Lowed the World (Jo 3, 16a).
.Theology in Life” 8:1965 nr 1 5. 91-95; V P Furnis h The Love Command in the
New Testament. London 1972 s. 91-95; S. Cipriani. ,Dio é I’amore” La dottrina
della carita in San Giovanni. SC 94:1966 s. 214-231; C. S p i ¢ q. L’amour de Dieu révelé
aux hommes dans les écrits de Saint Jean. Paris 1978 s. 19-21, 53-60, 173-202.

" Por. Deden, jw,s. 38-53; F. B 6c ke Moraltheologie und Exegese heute.
W: Ethik im Neuen Testament. Hrsg. K. Kartelge. Freiburg im Br. 1984 s. 207-208; M a
latesta, jw,s. 192-211; C. H. D od d. L’interpretation du Quatrieme Evangile.
Paris 1975 s. 245, C. S pi ¢ q. La morale de I’agapé selon le Nouveau Testament. LeV
1955 nr 21 s. 108-109; M.-E. B o i s m a r d. La connaissance de Dieu dans [’Alliance
Nouvelle d’aprées la premiére lettre de Saint Jean. RB 56:1949 s. 376-378, 388-390;
Schnackenburg. Nauka moralna s. 275-276; L an gk am m e r. Problemy
literackie s. 75-88.
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najpetniej tresé tego wezwania oddaje polskie okreslenie ,.tatus”, cho¢ nie
w pelni ma specyfik¢ typowa dla Bliskiego Wschodu.

Chrystus modlac si¢ méwit bardzo cieplo do Boga-Jahwe po aramejsku:
,Abba, Ojcze” (Mk 14, 36)'° Nadaje to Jego modlitwie charakter catkowi-
tego oddania si¢ woli Bozej (por. J 14, 36). Zapewne m.in. z tej racji powie
péZniej Pawel z Tarsu wspélnocie rzymskiej ,,otrzymali$cie ducha przybrania
za synéw, w ktérym mozemy wola¢ «Abba, Ojcze!»” (Rz 8, 15)*° Dzieki
synostwu chrzescijanie moga wota¢ do Boga: Ojcze, i to z dziecigca ser-
decznoS$cia.

Wszyscy, ktorzy uwierzyli w Chrystusa, maja Boga jako Ojca. Dlatego -
w odpowiedzi na prosbg Apostoléw — powie Chrystus, gdy si¢ modlicie
moéwcie: ,,0jcze nasz...” (Mt 6, 9; por. £k 11, 2)?! Choé Bég w Starym
Przymierzu takze nazywany jest Ojcem (por. Pwt 32, 6; Iz 63, 16; Jr 3, 12;
Mdr 14, 3-4; Prz 3, 12; Ps 103, 13-14), to jednak Jezus ukazat Go jako istot¢
tak bliska czlowiekowi, ze pierwsi chrzescijanie nie wahali si¢ zwracaé do
Niego ,,Abba” (por. Rz 8, 15; Ga 4, 6; Mk 13, 36). To ukazanie ojcostwa
Boga, krélestwa Bozego, sprawiedliwo$ci Bozej, ufnosci w Niego, milosci
braterskiej oraz wiary w uwolnienie od zta. Formuta ,,Ojcze nasz” podkresla
prawde, ze Bég jest Ojcem wszystkich, a oni sa dla siebie bra¢mi.

Bég jest Ojcem, ktoéry ,,z miloSci przeznaczyl nas dla siebie jako przy-
branych synéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 5)** Przeznaczenie to doko-

' Por. P. Benoit. Passion et Resurrection du Seigneur. Paris 1966 s. 19-20;
Marchel, jw.s 102-103;J. Bonsirven. Lesenseignements de Jesus-Christ.
Paris 1935 s. 54; J. Jere mi as. Abba. W: Biblia dzisiaj s. 316-331.

20" Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wiatyni (por. 1 Kor
3, 16; 6, 19); w nich przemawia i daje $wiadectwo przybrania za synéw (por. Ga 4, 6;
Rz 8, 15-16. 26). Prowadzac Kosciét do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jednoczac we
wspélnocie (in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne
i charyzmatyczne” (KK 4).

2! Por. Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Bég, Ojciec
mitosierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubieluszu
Roku 2000. Katowice 1998 s. 117-121; J. Angénieu x. Les differents tvpes de
structure du , Pater” dans !’histoire de son exegese. EThL 46:1970 s. 40-77, 325-359;
G. S c hw arz Matthdus 6, 9-13 - Lukas 11, 2-4. Emendation und Riickiibersetzung.
NTS 15:1969 5. 233-238; B.J an k o w s k i. Regnum venturum quod adest. Cth 25:1954
s. 147-161; J. Kudasiewicz Historia i eschaton w idei Krélestwa Bozego. W:
Biblia o przysztosci. Red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz. Lublin 1987 s. 72-73,

2 Por. R. Moretti. L'inabitazione della Santissima Trinita. Roma 1972 s. 11;
A. Vergote. Dio, nostro Padre. Conc 13:1977 s. 1617-1628, C. Caffarr a. Viventi
in Cristo. Milano 1981 s.41;J. Warzecha Ojcostwo Bogaw Pismie sw. ComP 2:1982
nrls. 44-50;C.1.Gonzalez Cristologia. Tu seila nostra salvezza. Casale Monferrato
1988 s. 19-21.
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nato si¢ jeden raz i to z darem synostwa Bozego, ale nie w sensie jurydycz-
nym, lecz teologicznym. Jest to synostwo przybrane, ktére otrzymuja chrze-
Scijanie dzigki Jezusowi, jedynemu posrednikowi Nowego Przymierza (por.
1 Tm 2, 5), ktéry przez odkupienie przywraca utracona taske. Polega ono na
zyciu Bozym ,,wedlug postanowienia swej woli” (Ef 1, 5), a wiec zgodnie
z odwieczna wolnoscia Boga, ktéry obdarowal ludzi wiary wiekuistym
dobrem.

Z kolei §w. Jan Apostol wypowie niezwykle stowa: ,B6g jest miloscia”
(1 J 4, 8). Jego zdaniem mitos$¢ jest najwiekszym darem, ktéry wlacza ludzi
w krag Bozego promieniowania zdynamizowanego w darze wcielonego Syna
Bozego. Kto zatem nie kocha, ten nie poznal Boga, tzn. nie doszedl nawet
do poczatku Jego prawdziwego poznania. ,,Bég jest mitoscia” (1 J 4, 8), nie
jest to definicja filozoficzna, lecz historiozbawcza. To ujawnia objawienie,
a zwlaszcza podjete przez Jezusa paschalne dzieto zbawcze Nowego Przy-
mierza®?

Starotestamentalne pojecie Boga jako Ojca bylo nie do przyjecia przez
panujacych w czasach Chrystusa w szeroko pojetej plaszczyZnie spoleczne;j
oraz religijnej. Méwienie do Boga ,,Ojcze” oznaczalo czynienie siebie
rownym w bostwie. Zatem wywyzszenie siebie, a z drugiej strony profanacja
Boga, w Jego wielkoSci stwdrczej i zbawczej. Stad w trudnej dyspucie uczent
w piSmie 1 faryzeusze stwierdzali, ze Jezus musi umrzeé, gdyz ,,Boga nazywa
swoim Ojcem, czyniac si¢ réGwnym Bogu” (J 5, 18). Tu nieustanne dzialanie
Jezus przypisal sobie, a ponadto nazwal Boga swoim Ojcem. Skoro Ojciec
dziala nieprzerwanie, Jego Syn ma prawo i obowiazek réwniez dziata¢. Ka-
mieniem obrazy i Zrédlem nienawisci Zydéw bylo podkreslenie przez Jezusa
swej godnoS$ci synowskiej jako podstawy do dysponowania dniem szabatu
(por. J 5, 18). Przeciwnicy Jego rozumieli, ze czyni si¢ ré6wnym Bogu
1 dopatrzyli sie¢ w tym bluZnierstwa, za ktére chcieli Go ukamienowaé®*

Y Por.Jan Pawetl Il Encyklika Redemptoris Mater. Citta del Vaticano 1987
nt 7, A, Feuillet Le mystere de ['amour divin dans la théologie johannique. Paris
1972 passim, C. Ch ar lier. L'amour en Esprit (1 J 4, 7-13). BeViCh 10:1955 s. 57-
63;:J.C hmiel Koncepcja mitosci w pierwszym liscie sw. Jana. RBL 29:1976 s. 285-
294; t e n z e. Biblijne pojecie ,agapé” jako model etyczny. RBL 30:1977 s. 181-189.

% por.J.Roloff DasKervgma und der irdische Jesus. Gottingen 1970 s. 52-88;
Feuillet Le mystére de I'amour s. 30-31, 41-69; M alatesta, jw. s 324,
Gonzalez jw.s.21-22;Caffarra, jw.s.40-41;Casabo Suqué jw.
s. 254-255.
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Wedlug Jana ostatecznym powodem skazania na $§mier¢ Jezusa z Nazaretu
byto to, ze ,,powinien On ujr(zeé, bo sam siebie uczynil Synem Bozym”
(J 19, 7). Nie umiera zatem z motywéw politycznych, lecz religijnych. Bluz-
nierstwem jest ogloszenie sic Synem Bozym. Wazne jest takze odwolanie si¢
do Prawa (por. J 7, 49; 12, 34; 18, 28), poniewaz przenosi to oskarzenie
Jezusa na teren polityczny. Jednak godnosé i tytul Syna Bozego zostaja
odrzucone przez krélewsko-mesjariskie idee (por. J 18, 40). Nastepuje
odrzucenie Syna Czlowieczego, zaprzeczajace Jego godnosci Syna Bozego,
posuni¢te az do Jego $mierci (por. J 19, 7%

Tymczasem Chrystus stwierdza, ze ,,Ja sam z siebie nic uczyni¢ nie mogg.
Tak, jak stysze, sadze, a sad mdj jest sprawiedliwy, nie szukam bowiem
wilasne] woli, lecz woli Tego, ktéry Mnie postal” (J 5, 30)26 To rozeznanie
zbawczej zaleznoSci Syna od Ojca. Wyrok wydany przez Sedziego-Jezusa jest
wyrokiem sprawiedliwym, poniewaz sadzi On wedlug woli Boga, swego
Ojca. Oredzie Jezusa napotkato na tak wiele trudnosci, ze zostalo odrzucone
przez naréd wybrany. Jednak On doskonale zjednoczony z Ojcem, wykonuje
Jego wskazania, ktére nosza pigtno autorytetu Bozego. Na tym tez polega
sprawiedliwo$é Jego decyzji: sa one prawdziwe, nienaruszalne, skuteczne,
gdyz opieraja si¢ na jedno$ci migdzy Ojcem i1 Synem, ktéry doskonale pelni
wole Tego, kto Go postal.

W modlitwie podczas ostatniej wieczerzy Chrystus prosit: ,,Ojcze otocz
Mnie u siebie ta chwala, ktéra miatem u Ciebie pierwej zanim §wiat powstat”
(J 17, 5)*7 Jego prosba o uwielbienie jest uzasadniona wypetnieniem
postannictwa otrzymanego od Ojca. On uwielbit Ojca na ziemi przez swoje
nauczanie, cuda, postuszeristwo. Postannictwo swoje uwaza za skoriczone,

2 Por. ]. Blank. Verhandlung vor Pilatus, Jo 1, 1-18. BuL 7:1966 s. 76-77;
H. S chlier Jesus und Pilatus nach dem Johannesevangelium. W: Aufsdtze zur bibli-
schen Theologie. Leipzig 1968 s. 274-275;J. B lin z | e r. Zum Problem der Briider des
Herrn. TThZ 67:1958 s. 242-245; W. D. W e a d. We have a Law (Jo 19, 7). NovTest
11:1969 s. 185-189.

% por. B. Vawter The Gospel according to John. W: The Jerome Biblical
Commentary. Ed. R. E. Brown. New York 1968 5. 418-419; Caffarra, jw.,s. 40-41;
S. Schulz Die Stunde der Botschaft. Einfithrung in die Theologie der vier Evan-
gelisten. Berlin 1969 s. 353; R. E. B r o w n. The Paraclete in the Fourth Gospel. NTS
13:1966-1967 s. 113-132; E. M al a t e s t a. The Spirit Paraclete in the Fourth Gospel.
Bb 54:1973 5. 539-550; Casabo Suqué, jw.,s 254-255.

2T pPor. A.Laurentin We'attah — kai nin. Formule charactéristique des textes
juridiques et liturgiques (a propos de Jean 17, 5). Bb 45:1964 s. 168-197, 413-432;
G. B. Caird. The Glory of God in the Fourth Gospel. NTS 15:1968-1969 s. 265-277.
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wlaczajac meke, ktéra nastapi i ktéra uwaza juz za dokonana. Uwielbienie
jest chwata, ktéra Jezus miat u Boga, zanim $wiat powstal. Jest to wieczna
chwala Stowa promieniujaca takze na Jego ludzka nature. Jezus z Nazaretu
identyfikuje si¢ z Ojcem. Uswiadamia t¢ prawde¢ swym najblizszym uczniom
jakby w §wiadomosci, iz to ona bedzie odrzucona i zaprowadzi Go do pas-
chalnej drogi zwyciestwa.

Mojzesz, ktéry méwit z Bogiem (por. Pwt 34, 10), prosi Go ,,spraw, abym
ujrzal Twoja Chwate [...] i rzekt (Pan) nie bgdziesz mégl ogladaé mojego
oblicza i pozostaé przy zyciu” (Wj 32, 18-20). Zatem uwaza si¢ on za naj-
wigkszego z prorokéw. Rzeczywiscie, gdy si¢ uwzgledni cata jego dzialal-
noS$¢: prawodawcza, spolteczna, religijno-kultowo-obyczajowo-literacka — nie
moéwiac juz o politycznej — trzeba przyznaé, ze byla to postaé wyjatkowa.
Mojzesz bowiem, natchniony sluga Jahwe, wytyczyt swemu narodowi droge,
po ktérej szedl on przez przeszlo dziesig¢ wiek6w. Stusznie mozna powie-
dzie¢, ze jego dzieto jest kamieniem wegielnym zycia narodu izraelskiego.
Daje temu wyraz autor Ksiggi Syracha, kreslac jego charakterystyke (por. Syr
45, 1-5). Jednak Mojzesz nie moze oglada¢ Boga.

Natomiast Chrystus méwi o chwale, ktéra posiadal przed stworzeniem
Swiata. Stad Sw. Jan powie: ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Bég,
ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1, 18). Dopiero On doskonale
objawil Ojca (por. J 3, 11; 6, 46; 7, 16; 14, 6-11; Mt 11, 27). Mébgt to
zrobié, poniewaz byt w tonie Ojca, zna Ojca i jest jedynym Jego Synem (por.
J 6, 46; 10, 15; Lk 10, 22). Tylko On ma szczegdlna blisko§¢ oraz ponad-
czasowe bytowanie jako Stowo u Ojca przedwiecznego?®®

W Stowie niewidzialny Bég stat sig widzialnym, przyjmujac ludzka nature
1 przynoszac ludzko$ci uczestnictwo w Bozym Synostwie. Jezus Chrystus
przyjmujac ludzka nature wypetnit starotestamentalna tgsknote za ogladaniem
Boga i potaczeniem si¢ z Nim na zawsze (por. Ps 16, 11; 17, 15; 73, 24-25).
Nawet najwybitniejsi przedstawiciele Starego Przymierza widzieli Go jedynie
posrednio (por. Wj 3, 2; 33, 20-23; Lb 22, 22-35; Sdz 2, 1. 4; 1 Krl 19, 13;
Rdz 16, 7. 9; 22, 11. 15). Zreszta nikt nie moze Go zobaczy¢, pozostajac
przy zyciu (por. Pwt 4, 33; Sdz 13, 22-23; Iz 6, 5). Pelnia objawienia Ojca
dokonata si¢ dopiero w Chrystusie (por. Mt 11, 27; J 14, 9-10). Wprawdzie
nie jako jego petnia eschatologiczna, niedostgpna w zyciu doczesnym, bedaca

2 Por. Amiot, jw.s. 470-477; H. Langkammer. U podstaw chrystologii
Nowego Testamentu. Wroctaw 1976 s. 55-57; B oi s m ar d. Dans le seine du Pére
s. 31-39.
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przedmiotem wiary, ale jako jego pierwszy, wspanialy brzask, prowadzacy
w Chrystusie ku wiecznej chwale.

Dopiero Chrystus powie: ,,wszystko przekazat mi Ojciec mdj. Nikt tez nie
zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn
zechce objawié” (Mt 11, 27). Réwnosé Ojca i Syna wynika z jednos$ci natury.
Bdg Ojciec ma pelna znajomo$é Syna. Swoja moc i autorytet przekazal Sy-
nowi. Z kolei tylko Syn ma peina znajomosé Ojca i On jest tym, ktory obja-
wia Ojca. Doskonata harmonia miedzy tym, co chce Ojciec, a tym, co chce
Syn, sprawia, ze poslannictwo Syna przyjmuja wszyscy ci, ktérych Ojciec
kocha. Tajemnica zatem krélestwa niebieskiego tkwi w upodobaniu Ojca
dziatajacego przez swego Syna®’

Stad odpowiedZ Chrystusa na zapytanie Filipa, ,kto mnie zobaczyl, zoba-
czyl takze Ojca [...]. Czyz nie wierzysz, ze ja jestem w Ojcu, a Ojciec we
Mnie ?” (J 14, 9-10)*® Nie chodzi tu o ogladaniec Boga oczami ciala, ale
o znajomo$¢ duchowa, dzigki ktérej ten, kto zna Syna, zna rowniez Ojca.
Wspdblistotno§¢ Obu sprawia, ze nauczanie Jezusa nie pochodzi od Niego
samego, ale od Ojca, a czyny Jezusa wykonuje Ojciec w Nim przebywajacy

Mozna mnozy¢ wypowiedzi z Ewangelii o ojcostwie Boga, a zwlaszcza
o jego przejawach zbawczych. Wszystkie ukazuja, ze Chrystus objawil Boga
jako Ojca i to mitosiernego oraz mitujacego. Stad relacja czlowieka do Boga
nie powinna by¢ oparta na obawach, strachu, ale na przekonaniu, ze On nie
potgpia 1 nie chce $mierci grzesznika, ale aby si¢ nawrdcil 1 zylt. Jego
zatroskanie o kazdego ma zawsze charakter ojcowski i peten mitoSci.

Moéwiac o Ojcostwie Boga nalezy pamigtaé, ze Jezus z Nazaretu rozroznia
miedzy ,,Ojciec médj” 1 ,,0jciec wasz” Co oznacza, ze inna jest Jego relacja
do Ojca, a inna zarezerwowana jest dla tych, ktérzy uwierzyli w Chrystusa
1 przez Niego zblizaja si¢ do Ojca. Chrystus jest jedno z Ojcem, jest mitosna
jednoscia. Jest Jednorodzonym Synem Bozym, ktéry odwiecznie jest w Ojcu.
Ludzie natomiast sa przybranymi dzie¢émi w Chrystusie.

¥ Por.S.L é gasse. Lelogion surle Fils revelateur (Mt 11, 27; par. Lc 10, 22).
Essai d’analyse prérédactionnelle. ,Bibliotheca Ephemeridum Theologicum Lovaniensium”
4:1976 s. 245-274; Lan gk am m e r. U podstaw chrystologii s. 55-57, P H o f
m an n.  Die Offenbarung des Sohnes. Die apokalyptischen Voraussetzungen und ihre
Verarbeitung in Q-Logion Mt 11, 27 par. Lk 10, 22). Kai 12:1970 s. 270-288: C a f { a
rra, jw.s. 40-41.

Y Por.R.Schnackenburg DasJohannesevangelium. Bd. 3. Freiburg 1975
s. 104-107; B ois mard. La connaissance s. 376-378, 388-390; D o d d, jw. s. 243-
2S51; M alatesta. Interiority and Covenant s. 192-211.
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Po zmartwychwstaniu Chrystus powie: ,,Wstepuje do Ojca Mego i Ojca
waszego oraz do Boga Mego i Boga waszego” (J 20, 17). Jego wejscie
w ciele uwielbionym do chwaty Ojca (por. J 12, 32; 13, 33; 14, 2-3) spetnilo
si¢ w zmartwychwstaniu. Wniebowstapienie koriczy szereg chrystofanii na-
stepujacych po zmartwychwstaniu. Mimo zestawienia ,,Md&j” i ,,wasz” nie
w ten sam sposéb jest On Bogiem i Ojcem dla Chrystusa 1 dla ludzi. Odtad
chrzescijanie sa prawdziwie dzieémi Boga, a On za sprawa Jezusa jest ich
prawdziwym Ojcem. Staja si¢ nowym ludem Bozym, zawiazanym w Nowym
Przymierzu?!

Uczac modlitwy Jezus z Nazaretu zachg¢cal uczniéw, aby méwili ,,0jcze
nasz” Oczywiscie nie przestaje On by¢ posrednikiem u Ojca (por. 1 J 2, 1;
Rz 8, 34; Hbr 7, 25), 1 to jedynym (por. J 14, 6). Bég jest Ojcem wszyst-
kich, ktérzy uwierzyli w Chrystusa, przyjmujac Jego orgdzie mitosci. Punk-
tem jej wyjScia jest wiara w boskie postannictwo Jezusa. Poprzez wiarg
w Niego mamy synowski przystep do Ojca. Dlatego Jezus mégl powiedzieé:
»Ojciec sam was miluje, bo wy$cie Mnie umitowali i uwierzyli, ze wyszed-
tem od Boga” (J 16, 27). On nie ma potrzeby wstawiaé si¢ w sprawach ucz-
niow do Ojca, poniewaz mito§¢ 1 wiara, ktérych apostolowie dochowali,
wystarczaja, aby sktonié Ojca do zyczliwosci*?

Wglebiajac sie w prawde o Ojcostwie Bozym i1 usynowieniu przez wiarg
w Chrystusa ludzie powinni by¢ ogarnigci wdzigcznodcia za taka godnosé,
ktéra Bog ich obdarzyt. Jakze stuszne sa zatem stowa zachety wypowiedziane
przez §w. Augustyna: ,,uznaj chrzescijaninie swoja godno$¢, badz jej wierny”
Zatem do Boga mozesz méwié ,,Ojcze”, a zatem jakby$ byt z Nim zwiazany
szczeg6lnie bliskimi wigzami rodzinnymi.

MPor.J.Schildenberger ,Nonsonoancoraascesoal Padre” (Jo 20, 17).
.Parole di Vita” 13:1968 s. 264-270; A. Feuillet. Le recherche du Christ dans la
Nouvelle Alliance d’aprés la christophanie de Jo 20, 11-18. Comparaison avec Cant. 3, 1-4
et l'episode des Pelerins d’Emmaus. W: L'home devant Dieu. Mélanges offerte au P H. de
Lubac. Vol. 1. Paris 1963 5. 93-102; W Grund m an n. Zur Rede Jesu vom Vater im
Johannesevangelium (Eine Redaktions- und Bekenntnisgeschichtliche Untersuchung zu Jo 20,
17 und seiner Vorbereitung). ZNW 52:1961 s. 213-230.

32 Por. H. van den B us s che. Larttente de la grande Révélation dans le qua-
triéme Evangile. NRTh 85:1953 5. 1009-1019; O.da Sponetoli. [l ritorno di Gesu
al Padre nella soteriologia giovannea. W: San Giovanni. Atti della XVII Settimana Biblica.
Brescia 1964 s. 145-159; A. G eor ge. Jn 16, 23-30: La nouveauté de Paques. ,,Assem-
blées du Seigneur” 48:1965 s. 39-46.
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IV

Moéwiac dzisiaj o Bogu Ojcu niejednokrotnie napotyka si¢ na opor szcze-
g6lnie grup feministycznych. Glosza, ze obraz Boga jako Ojca jest zwigzany
z pojeciami patriarchalizmu, wrecz supremacji me¢zczyzn nad kobietami. Na-
zywanie Boga Ojcem jest dla kobiet nawet upokarzajace, trudne do akceptacji
i naruszajace ich godno$é. Twierdza one, ze kobieta zawsze byla uwazana
jako co§, a nie kto$, nizszego od mgzczyzy i ze to zwiazane jest szczegélnie
z chrzescijariskim pojeciem Boga Ojca.

Takie myS§lenie jest sprzeczne z pojeciem biblijnego Boga Ojca, na pod-
stawie ktérego usituje si¢ wykaza¢ supremacje meskosSci nad kobiecoscia.
Pojawiaja si¢ nawet tendencje radykalne, ktére chca np. teksty biblijne czy
liturgiczne, gdzie uzyty jest rodzaj meski, zmieniaé na zefiski, dotyczy to
takze innych formul nie wskazujacych na pleé. Jest to 6w dziwaczny, jak si¢
moéwi: ,inclusive language” Co wigcej, zostalo nawet juz wydane Pismo Sw.
w inclusive language” oraz niektére teksty liturgiczne, co jednak nie
otrzymato aprobaty Stolicy Apostolskie;.

Dziatania te 1 propozycje to nie tylko zawgzone spojrzenie teologiczne
oraz prawne, ale usilowanie wprowadzenia do tekstéw sakralnych wspdélczes-
nych polemik spotecznych czy kulturowych oraz lingwistycznych. Ich prze-
mijalno$¢, subiektywizm, jednostronno$¢ nie potrafia objaé bogactwa samego
problemu i umiejgtnie oraz z pokora pochyli¢ si¢ nad rzeczywistoscia, jaka
w sobie niesie przestanie Objawienia obu Testamentéw.

Bég Ojciec, w swej nieskoniczonej doskonatosci, przekracza ludzkie wy-
obrazenia, jak i my§$li. Nie mozna zatem przypisywaé Mu ani doszukiwaé sig
u Niego roznic plciowych, bo to jest Jego ograniczaniem. Nie mozna zatem
moéwi¢ o Nim narzucajac wlasne, ludzkie kategorie mySlenia, gdyz Bég jest
zupelnie inny od naszych czastkowych i skazonych ludzkimi brakami percep-
cji 1 ocen.

Bogactwo i rzeczywisto§¢ Boga mozna zauwazy¢ chociazby na przykladzie
daru rodzenia dokonujacego si¢ w tajemnicy Tréjcy Przenaj$wietszej. Po-
czgcle rodzenia u ludzi jest zawsze zwiazane ze wspo6ldziataniem dwéch oséb
1 to réznej pici: mezczyzny i kobiety. Bég Ojciec jednak rodzi Syna Jedy-
nego sam, stajac si¢ ostatecznym i twérczym dawca zycia dla Niego. Uzywa
si¢ tu okreSlenia, ze B6g Ojciec rodzi Syna, chociaz wiadomo, ze stowo
»rodzi” jest stowem ograniczonym, za mato pojemnym wobec Bozej rzeczy-
wistoSci zyciodajnej relacji migdzy dwoma Osobami Boskimi. W ludzkich



WOKOL. OJCOSTWA BOGA 1 LUDZI 55

kategoriach narodzenie jest zawsze poczatkiem. Z drugiej strony méwi sie,
ze B6g odwiecznie rodzi Syna.

Wida¢ zatem, ze sa to inne rzeczywistosci wewnetrznego zycia Boga,
ktére w czasie zostaja okreslone ludzkimi ograniczonymi pojeciami. Zblizaja
si¢ one do prawdy o Ojcu tylko przez analogi¢. Zwlaszcza w tym kontekscie,
gdyby przyjaé rozumowanie feministek, trzeba bytoby réwnoczesnie przyjac
u Boga istnienie réznic piciowych, a wigc bycie zblizone do ludzkiej spe-
cyfiki naturalnej. B6g—Jahwe, mimo uzywanego okre$lenia ,,Ojciec”, zawiera
pelne bogactwo ojcostwa i petne macierzyfistwo.

Chrystus nigdy nie ulegl przesadom czy tendencjom kulturowym lub spo-
lecznym oraz filozoficznym by zaznacza¢ wyzszo$¢ meskosci nad kobieco-
$cia. Pismo S§w. wielokrotnie wskazuje na réwno$é ptci i specyfike ich
uzupelniajacej si¢ postugi w mitosci 1 w zyciu. W przypowiesciach o kré-
lestwie Bozym wystepuje réwnocze$nie poréwnanie z mezczyzna, pasterzem
szukajacym zagubionej owcy (por. Lk 15, 3-7) i niewiasta, ktéra odnalazia
zagubiona drachme (por. Lk 15, 8-10). Podobnie ziarnko rzuca w ziemie
rolnik (por. £k 13, 18), a kobieta zakwasza cala zawarto§¢ maki (por. £k 13,
20)3

Zatem Jezus z Nazaretu wobec bliskich rzeczywisto$ci uzywa poréwnan
ojcostwa 1 macierzynstwa, ktére tylko w Bogu sa doskonale. Nie mozna wigc
dzieli¢ Boga na rodzaje meski 1 zeriski, bo w Nim nie ma rodzajéw 1 znakéw
pici, choé jest w Nim pelne ojcostwo i macierzynstwo; dar ku Zyciu, przez
zycie 1 w osobowym zyciu zadanym innym.

Nasuwa si¢ zatem m.in. wniosek, 1z nie mozna znieksztalca¢ Bozego obja-
wienia i jego bogactwa przez ograniczanie go tylko do tego, co jest modne
w danych czasach, czyli polemiki o nieréwnoS$ci czy réwnosci, kobiecosci
1 meskosci, réznicy ptei i ich funkcji. Sa to problemy dzi$, ktére nie musza
by¢ takimi w innej rzeczywisto$ci. Chrystus powiedzial wspdlnocie ludu
Bozego Nowego Przymierza, gdy si¢ modlicie méwcie: ,,0Ojcze nasz”

B por.J.Cantinat. Lebrebisetladrachme perdues. ,,Assemblées du Seigneur”
57:1965 s. 24-38; J. F 1 i s. Modele Kosciota w pismach narracyjnych Nowego Testamentu.
Lublin 1999 s. 197-235; E. R a s ¢ o. Les paraboles de Luc 15. W: De Jésus aux Evangi-
les. Tradition et rédaction dans les évangiles synoptiques. Donum... J. Coppens. Vol. 2.
Ed. 1. de la Potterie. Gembloux 1967 s. 165-183; R. Deville, P.Grelot Kré-
lestwo. STB s. 405-408; B. S c h u 1t z e. Die ekklesiologische Bedeutung des Gleichnis-
ses vom Senfkorn. OCP 27:1961 s. 362-386.
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W innym miejscu Jezus z Nazaretu powiedzial: ,,BadZcie wigc wy dosko-
nali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48)* Chodzi
o doskonata mito$é, chodzi o wezwanie, aby si¢ bez reszty odda¢ Bogu,
wypelniajac nakaz miltosci Boga i bliZniego, rozumiany wedtug Jezusa. Jego
interpretacja idzie po linii tej doskonatosci, jaka cechuje samego Boga. Takie
sa stowa Chrystusa i usilowanie wprowadzenia pojecia ,,Boze nasz”, a w bar-
dziej skrajnych formach ,Matko nasza”, zamiast ,,Ojcze nasz”, jest znie-
ksztalceniem objawienia. Nakaz Chrystusa jest jednoznacznie czytelny;
chrzescijanie maja dazy¢ do doskonatosci, ktéra jest udziatem w doskonatosci

samego Boga Ojca.

\%

Bdg w misterium zbawczym, w zyciu i mitosci swego Syna jest niedostep-
ny dla cztowieka. Tylko Jezus z Nazaretu zna Boga i objawit Go ludzkosci,
a w niej stworzeniu. Chrystus, jako Jednorodzony Syn, w eschatologicznych
czasach wyszedl od Ojca 1 zdazal do Niego. Sam wyznal: ,,Wyszedltem od
Ojca 1 przyszedlem na §wiat, znowu opuszczam $wiat 1 id¢ do Ojca” (J 16,
28; por. 8, 42; 13, 3; 17, 8). Punktem wyjScia 1 dojScia Jezusa jest Ojciec,
terenem dziatalnosci jest §wiat rozwazany w aspektach przybycia (epifania)
1 odejscia (Smier¢). Jest to wypelnienie przez Mesjasza z Nazaretu zbawczego
dziela zapowiedzianego juz w prapoczatkach ludzkosci i podtrzymywanego
w calych dziejach™®

Podobnie jak Chrystus, ktéry przeszedt przez §wiat, tak i ludzie prze-
chodza przez §wiat w eschatologicznym pielgrzymowaniu w czasie i miejscu
ziemskiego do§wiadczenia. Jednak w nowej ekonomii zbawienie ludzko$ci ma

% Por. F.Gr yglewicz Swigtosé wiernych w Nowym Testamencie. W: Drogi
swigtosci. Red. W Slomka. Lublin 1980 s. 8-27; EE Neu hdausler Exigence de Dieu
et morale chrétienne. Etudes sur les enseignements de la prédication de Jésus dans les
synoptiques. Paris 1971 s. 271-311; L. Di Pinto. ,Seguire Gesi’ secondo i vangeli
sinottici. W: Fondamenti biblici della teologia morale. Atti della XXII Settimana Biblica.
Brescia 1973 s. 216-220, 230-238. T A e r t s. Suivre Jésus. Evolution d’un théme biblique
dans les évangiles synoptique. EThL 42:1966 s. 500-512; Y T r é m e |. Béatitudes et
morale evangelique. LeV 1955 nr 21 s. 83-102: J. Staudinger. Die Bergpredigt.
Wien 1957 s. 73-81; H. L an gk am m e r. Jedna teologia dwuwarstwowej Ewangelii.
Wokot Ewangelii sw. Mateusza. RTK 30:1983 z. 1 s. 71-72.

“Por.da Spinetoli, jw.s 145159:George. jw.s.3946:Caffar
ra, jw.s. 40-4l;Casabo Suqué jw. s 254255 Caird, jw.s. 265-277



WOKOL OJCOSTWA BOGA I LUDZI 57

18¢ juz z Chrystusem, ktéry umozliwia kazdemu udziat w zyciu Ojca nie-
bieskiego. Dopiero Jezus z Nazaretu w sposéb najpelniejszy ukazuje oblicze
Ojca. Zatem trzeba wej$é odwaznie z Chrystusem w nowe nadzieje, majac
wzrok osadzony w Nim jako Jednorodzonym Synu, zwréconym ku Ojcu, kt6-
ry Go postat z mitosci.

Chrystus jest stowem, ktére najpetniej méwi ludziom o Ojcu. Obok tego
ukazuje Go réwniez swoim zyciem i dzietami przebaczenia, zwlaszcza jako
Ojca bogatego w mitosierdzie, ktéry pragnie zbawienia wszystkich (por. Lk
15, 11-32). W Nowym Przymierzu, tylko w Chrystusie, kazdy ma nadzieje
1 szans¢ zbawienia. On przeciez nie przyszedt, aby potepié, lecz aby zbawié
w mocach posylajacego Go Ojca’®

Sw. Jan Ewangelista powie, ze stowo ,,wszystkim, ktérzy Chrystusa przy-
jeli, dalo moc, aby si¢ stali dzieémi Bozymi” (J 1, 12). Czlowiek staje sig¢
dzieckiem Bozym przez task¢ i wiar¢ w Syna Bozego (por. J 3, 12; Mt 5, 9;
Rz §, 14; Ga 3, 26; 4, 5; 1 J 3, 1). Wierzacy staje si¢ nim przez ,,narodzenie
si¢ z Boga” lub ,,z géry” otrzymujac Ducha Bozego, jako zycie nadprzyro-
dzone (por. 1 J 3, 9). To przyjecie wystanca Bozego jako Stowo Wcielone
i Syna Bozego pozwala uzyskaé jednoczesnie synostwo Boze. Zyjac jako
przybrane dzieci, ludzko$§é jest w stanie odkry¢ oblicze Ojca, jako pelne
mitosci i milosierdzia®’

Stowa syna marnotrawnego ,,péjde do domu Ojca” (por. Lk 15, 18) sa
drogowskazem dla kazdego cztowieka, zwlaszcza §wiadomego niedoskonalej
kondycji ludzkiej. Tak smutne polozenie zrodzilo w nim skruche, cheé

% Por.Jan Pawet Il Encyklika Dives in misericordia. Citta del Vaticano 1980
passim: A. J an k o w s k i. Przypowiesé o synu marnotrawnym w interpretacji encykliki
~Dives in misericordia” W: Dives in misericordia. Red. S. Grzybek, M. Jaworski. Krakéw
1981 s. 110-116: M archel, jw., s 5767, Schottroff. jw., s 27-52;: C.
G olenvau x. Laparabole de I’enfant prodigue. BeViCh 94:1970 s. 88-94: L. G r a
bianka. Syn marnotrawny. RBL 17:1964 s. 109-112; J. Dupont. L'enfant
prodigue. ,,Assemblées du Seigneur” 29:1966 s. 52-68.

7 Por. J.G al ot Etre né de Dieu. Roma 1969 passim; B. P r e t e. Dati e carat-
teristiche della antropologia giovannea. W: L’antropologia biblica. Ed. G. De Gennaro.
Napoli 1981 s. 822-827. F. Got ¢ bio w s k i. Powigzania literackie i znaczenie teo-
logiczne trzech perykop w Ewangelii Janowej (3, 1-13; 4, 1-22; 4, 46-54). RBL 28:1975
s. 182-189; A.J an k o w s k i. Dopowiedzenia chrystologii biblijnej. Poznan 1987 s. 171,
204-221; Langkammer, Etykas. 75-76;H. Frankemo !l 1le Jahwebund und
Kirche Christi. Studien zur form- und Traditionsgeschichte des , Evangeliums” nach Matt-
hdus. Minster 1974 s, 159-177, R. Bul t m a n n. Jesus Christ and Mythology. New
York 1958 s. 114-134; Schnackenburg Nauka moralnas. 302-310; Wen d
land. jw.s. 185-187; M alatesta. Interiority and Covenant s. 232-251.
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powrotu i przyznania si¢ do winy. Ojciec wychodzi tu naprzeciw i jest wrecz
uprzedzajacy. Widzac optakany stan syna, przyjat go najserdeczniej 1 przy-
wrécit mu synowskie prawa. Cieszyt sie, wzywajac do wspétudziatu w swoim
szczesciu. Ojciec ofiaruje swoja mito$¢ i bezgraniczne zaufanie. Epizod ze
starszym synem podkre§la bezinteresowna, zapominajaca o wszystkim mitos¢
ojca oraz jego rado$é z odzyskania utraconego syna. Oto obraz Ojca i jego
milosierdzia dla nawracajacego si¢ grzesznika i1 rado$ci z jego nawrdcenia
(por. £k 15, 11-32)%8

Chrystus méwi ,,zaufaj mi”, a wéwczas kazdy bedzie mial pewnos¢, ze
jest na dobrej drodze do domu Ojca. Tu trudno wrecz zbtadzié, jesli pamigta
si¢ stowa: ,,Ja jestem droga, prawda i zyciem” (J 14, 6)*° Celem czlowieka
jest Ojciec, a droga, ktéra do Niego prowadzi, jest Jezus, PoSrednik, bez
ktérego nikt nie przychodzi do Ojca. Jezus jest droga, bo jest Posrednikiem
mi¢dzy Bogiem i1 ludZmi. Jest tez droga przez swoja nauke, bo jej prze-
strzeganie prowadzi do Ojca. Przede wszystkim jest droga w tym znaczeniu,
ze wiara w Niego prowadzi do Boga. Jest droga dla wszystkich, poniewaz
wierzac w Niego i1 zyjac wedlug Jego prawa wszyscy ludzie moga dojs¢ do
zycia wiecznego. Jest droga wylaczna, czyli prawdziwa, poza ktéra nie ma
innego sposobu dojs$cia do zbawienia. Jezus Chrystus — jedyny Posrednik jako
Bog-Czlowiek — ukazuje Ojca (por. J 1, 14; 4, 23; 8, 31; 18, 37) i przeka-
zuje Jego zycie (por. J 1, 4; 5, 19; 17, 3). A gdyby nawet kto$ zbladzil, to
bedzie w stanie odnalez¢ wlasciwa droge powrotu do Ojca.

ChrzesScijanie, ludzie wiary w Mesjasza, wyszli od Boga i jak Chrystus
zdazaja do Ojca, idac razem w ziemskiej pielgrzymce z Jezusem z Nazaretu.
Sprawdzianem tego, ze rzeczywisto§¢ ich eschatologicznego zycia jest
odpowiedzia na mito§¢ ofiarowana przez Ojca w Chrystusie, jest pewnos¢
prawdy: ,Jezeli Mnie milujecie, bedziecie zachowywaé moje przykazania”
(J 14, 15)* Zatem milosé, przejawiajaca sie w przestrzeganiu przykazan,

¥ Por. . T.Sanders. Tradition and redaction in Lc 15, 11-32. NTS 15:1968-
1969 s. 433-438;J. Goettman n Lesacrement du pardon. BiViCh 47:1962 s. 47-57;
JJ.AORobillard La parabole du fils aine: Jésus et ['amour miséricordieux. VS
43:1962 s. 531-544; Cantinat Les paraboles s. 246-264.

¥ Por. F.C.Fensham[Iamthe Way, the Truth and Life. W: The Christ of John.
Pretoria 1971 s. 81-88; 1. de la Potterie. ,Je suis la Voie, la Verité et la Vie"
(Jn 14, 6). NRTh 88:1966 s. 907-942; F.-M. B r a u n. L’arriere-fond judaique du quatrié-
me evangile et la Communauté de I’'Alliance. RB 62:1955 s. 5-44; L a z ur e, jw. s. 146-
154; K night, jw.s. 64-65; P. R é m y. Foi chrétienne et morale. Paris 1973 s. 99.]102.

0 Por. F. G r yglewicz Duch Swigry a Jezus Chrystus w Czwartej Ewangelii.
RTK 24:1977 2. 15.47-50;Casabo Suqué jw s 266-269.B.Hidrin g Liberi
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jest warunkiem otrzymania Ducha §wi¢tego. Nie chodzi o jaki§ katalog przy-
kazan, ale o mito§¢ i wiare, bo w nich zamykaja sie wszystkie przykazania.
Przykazania te nalezy rozumie¢ jako wytrwanie w mitosci stosownie do mito-
Sci Boga i blizniego (por. Mt 22, 38-40).

Zatem ,jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec
moéj umituje go i przyjdziemy do Niego i bedziemy u Niego przebywaé”
(J 14, 23)*" To spotkanie Ojca i Syna w czlowieku wiary. Bég—Tréjca
PrzenajSwigtsza przebywa w duszy tego, kto kocha. Czynnikiem taczacym
oraz warunkiem obecnosci Boga w czlowieku wierzacym jest Stowo i wier-
no$¢ ucznia wobec Niego, skonkretyzowana w mitosci. Stanowi ona echo,
a zarazem dar mito$ci Ojca, ktérego osobowym Rzecznikiem jest Duch
Swiety — Paraklet, obiecany przez Jezusa jako stan trwalego posiadania
(por. J 14, 16)*? Obecnosé Oséb Tréjcy Swietej, opierajaca si¢ na mitodci,
jest antycypacja wiecznej chwaly w niebie.

Zyjac z Chrystusem i zachowujac Jego przykazania poprzez wiare ukazuje
si¢ jednocze$nie Boga jako Ojca milosiernego, ktéry nie chce Smierci grzesz-
nika, ale zawsze aby si¢ nawrdcil i zyl w wiecznosci. Jest to spotkanie peine
zaufania, nadziei i wydoskonalajacej je milo$ci, przepelnionej ojcowska
1 synowska relacja. One uzupetniaja si¢ i wspoétistnieja.

Pielgrzymie drogi do§wiadczaja niepewnos$ci miejsca oraz czasu. Chrzesci-
janie za$§ podazaja do domu Ojca, bo wierza w prawdziwo$¢ stéw Jezusa
z Nazaretu: ,,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele [...] przyjde powtérnie
1 zabior¢ was do siebie, aby$cie i wy byli tam, gdzie ja jestem” (J 14, 2-3).
W niebie, w domu Ojca, jest tyle mieszkan, ilu bedzie zbawionych. Jezus

e fedeli. Teologia morale per preti e laici. Vol. 1. Roma 1980 s. 99; S pi c q, Agape,
vol. 3.s. 181-182; C. K. B arr e t t. Das Johannesevangelium und das Judentum. Stuttgart
1970 s. 385.

1 Por. C. H. D o d d. Zatoiyciel chrzescijaristwa. Paryz 1978 s. 70; Schnac
k e n b ur g. Das Johannesevangelium, s. 104-107; J. P y t e I. Czlowiek jako swigtynia
w nauce Nowego Testamentu. RBL 15:1962 s. 337-343; S pi ¢ q, Agapé vol. 3. s. 195-
197, G. M. Behler. Les Paroles d'adieux du Seigneur. Paris 1960 s. 104-111;
E.Kdsemann Johannes 14, 23-31. W: Exegetische Versuche und Besinnungen. Bd. 1.
Gottingen 1960 s. 257-263.

“2por. H. Schlier. Zum Begriff des Geistes nach dem Johannesevangelium.
W: Besinnung auf das Neue Testament. Exegetische Aufsdtze und Vortrige. Bd. 2. Freiburg
1967 s. 266; 1. de la Potterie. L’Esprit Saint dans l’Evangile de Jean.
NTS 18:1971-19725.448-451;A.J a n k o w s k i. Eschatologiczne znamiona postannictwa
Ducha Parakleta. W: Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Red. F. Gryglewicz. Lublin 1976
s. 81-100; R. E. Br o w n. The Gospel according to John (XIII-XXI). New York 1970
s. 638-639.
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odchodzi, aby powrécié do domu Ojca (por. J 8, 35-36) i otrzymaé nalezna
Mu chwate, lecz takze by przygotowaé przejscie uczniéw wraz z Nim do
Ojca (por. J 12, 26). Przygotuje droge, ktéra odbyt pierwszy (por. Hbr 2, 10;
6, 20). W tym sensie Chrystus ,,zmartwychwstat jako pierwszy sposrod tych,
co pomarli” (1 Kor 15, 20). Odchodzi, by przygotowaé trwate miejsce chwa-
ly, w przeciwienstwie do tymczasowego pobytu na §wiecie (por. J 8, 35; 14,
2. 23; Flp 3, 20; Hbr 13, 14; Ap 21, 2-4)%3

Jezeli w eschatologicznym zmaganiu ludzie wiary zyja z Chrystusem
i przyjmuja Boga jako milosiernego i mitujacego Ojca, wéwczas kazdy moze
mieé ufno$é, ze Chrystus zgodnie z obietnica przygotuje wszystkim miesz-
kanie w domu wiecznym. To zapewnienie ma fundament w paschalnym zwy-
ciestwie Jezusa z Nazaretu, ktére jest nadzieja przyszloSci, zwlaszcza
eschatologicznej. To prowadzi do jedno$ci z Ojcem, Panem nieba i1 ziemi.

We wspoélczesnym §wiecie wystepuja tendencje wyeliminowania ojcostwa,
znieksztalcenia go, zakwestionowania jego autorytetu czy ograniczenia pojecia
wladzy, zwlaszcza w Kosciele. Jest w tym wiele ideologii czy demagogii,
a mniej powaznych argumentéw. Niemniej uwagi czy negatywne przykiady
nie powinny by¢ z zasady odrzucane, gdyz niejednokrotnie wskazuja 1 uwraz-
liwiaja na dotychczasowe bledy, braki czy wrecz grzechy. Wobec nich nikt
nie jest bez winy, takze spoleczno$¢ KoSciola, zwlaszcza jego oficjalni
przedstawiciele, szczegélnie hierarchia.

Trzeba uznaé, ze wigkszo$¢é spoteczeristwa Swiatowego, mimo m.in. wielo-
rakich réznic kulturowych, ma wlasciwy obraz ojca. Takzie w wigkszosci
rodzin, niezaleznie od kultury czy religii, ojciec jest zywicielem, opiekunem,
w pelni wspétodpowiedzialnym za dobro dzieci, troszczacym si¢ o ich wy-
chowanie 1 wyksztalcenie. Jednoczes$nie nie narusza to niezbywalnej oraz
jedynej w swoim rodzaju pozycji matki, zwlaszcza jej macierzynstwa oraz
»geniuszu kobiety” Te warto$ci sa komplementarne i w pelni moga si¢ roz-
wija¢ 1 wydoskonalaé wobec meskosci 1 ojcostwa, i odwrotnie.

Dlatego nalezy si¢ wielu ojcom wdzigczno$¢ za ich przyktad w malzen-
stwie, rodzinie i spoleczenstwie, gdyz poprzez to §wiadectwo wielu mtodym
tatwiej jest przyja¢ wlasciwy obraz Boga — Ojca. W kontek$cie twdrczego
obrazu ojcostwa wyraZniej dostrzega si¢ patologiczne znieksztalcenia oraz

B Por.R_.H.Gundry. ,InMyFather’s House are many Monai” (Jo 14, 2). ZNW
58:1967 s. 72-83; Be hler, jw.s. 74-76; G. Widen gren Enlamaison de mon
Pére sont demeures nombreuses. SEA 37-38:1972-1973 5. 9-15 M. M i g u é n s. El pard-
clito (Jn 14-16). Jerusalem 1963 s. 52-54.
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zakwestionowanie naturalnej rodziny i jej funkcji zyciowych. Wobec nie-
bezpieczenistwa tym bardziej winna wzrasta¢ troska o zachowanie rodziny
i jej wspélnoty opartej na mitoéci Boga i wierno$ci Bozemu postannictwu.

Niepowtarzalnym przyktadem bezgranicznej wierno$ci Bogu, zaufania Ojcu
jest Matka NajSwigtsza, ktéra — w dziele Wcielenia — data odwiecznemu
Stowu Bozemu ludzkie ciato. W ,,fiat” byta Ona catkowicie postuszna woli
Ojca, co potwierdzita catym zyciem, a szczegdlnie pod krzyzem, w zwycigs-
kim dramacie Kalwarii. Podobnie Jej Jednorodzony Syn byl w sposéb dosko-
naly postuszny w pelnieniu woli Ojca, poniewaz starat si¢ ja petnié: ,,wszakze
nie jak Ja chce, ale jak Ty” (Mt 26, 39).

Ojciec Swi¢ty pisze w specjalnym dokumencie na czas przygotowania
Roku Jubileuszowego: ,,Na tym rozlegltym tle zadan Najswigtsza Maryja Pan-
na, wybrana cérka Ojca, jawi si¢ oczom wierzacych jako doskonaly przyktad
milo$ci Boga 1 bliZniego. Jak sama wyznaje w Kantyku Magnificat, wielkie
rzeczy uczynit dla Niej Wszechmocny, ktérego imig¢ jest §wigte (por. Lk 1,
49). Ojciec powierzyt Maryi jedyna w swoim rodzaju misj¢ w dziejach zba-
wienia: misj¢ Matki oczekiwanego Zbawiciela. Dziewica odpowiedziala na
Boze powotanie catkowita ulegtoscia. «Oto ja stuzebnica Paniska» (Lk 1, 38).
Jej macierzyniska misja, podjgta w Nazarecie i przezyta w pelni w Jerozolimie
u stép Krzyza, staje si¢ w tym roku serdecznym przynagleniem skierowanym
do wszystkich dzieci Bozych, aby wrécily do domu Ojca, wstuchane w jej

matczyny glos «zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie» (J 2, 5)"*

Prawda ojcostwa Bozego stanowi jeden z zasadniczych elementéw calej
teologii chrzes$cijanskiej. Swiadomo$é odniesienia chrzescijarfiskiego do Boga
Ojca zawsze wyzwala dynamiczny realizm poprawnego rozeznania calej his-
torii zbawienia, tak w wymiarze samego Ojca jak 1 Syna oraz Ducha Swie-
tego. To zwlaszcza rozeznanie postania Syna — w pelni czaséw — oraz owoc-
nosci zbawczej czaséw eschatologicznych jest szczegdlnie zadane Kosciotowi
jako pielgrzymujacemu ludowi Bozemu Nowego Przymierza.

Prawda Boga Ojca pozwala na szczegélnie glgbokie odkrycie prawdy sa-
mego Tréjosobowego Boga, tak w jego ojcostwie, jak i zarazem macierzyn-

“Jan Pawetl Il List apostolski Tertio millennio adveniente nr 54.
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stwie. Jego mito§¢ do ludzi, a w nich i do calego §wiata, jest plodna
i otwarta wielorakimi darami ku godnosci i petni rozwoju kazdego czlowieka.
Ta perspektywa nabrata szczegélnego realizmu w darze wcielonego Syna.

Trwajacy czas historii, ktéry jest udzialem kazdego cztowieka, zostaje
zaofiarowany w ojcowskim darze ku petni wiary, nadziei i mito$ci. To na-
dzieja rozeznania prawdy o Ojcu, ktéry jest w niebie, przez ktérego Jezus
z Nazaretu zostatl postany i do ktérego powrdcit spetniwszy paschalne dzieto
zbawienia.

BIBLIOGRAFIA
(wybér)

Behler G.M.: Les Paroles d’adieux du Seigneur. Paris 1960.

Benoit P Passion et Resurrection du Seigneur. Paris 1966.

B 1ank J.: Krisis. Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Escha-
tologie. Freiburg im Br. 1964.

Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Bég, Ojciec
miltosierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000. Katowice 1998.

Brown R.E. The Gospel according to John (XIII-XXT). New York 1970.

Bultmann R.:Jesus Christ and Mythology. New York 1958.

Bultmann R.: Theologie des Neuen Testament. Tiibingen 1953.

Caffarra C.: Viventi in Cristo. Milano 1981.

Casabo Suqué J. M.: Teologia moral en San Juan. Madrid 1970.

Chmiel J.: Koncepcja mitosci w Pierwszym Liscie §w. Jana. RBL 29:1976
s. 285-294.

Collange J-F.: De Jésus a Paul: L’etique du Nouveau Testament. Genéve
1980.

Czajkowski M. Dlaczego etos? Biblijne uzasadnienie norm moralnych.
»Znak” 37:1985 nr 6 s. 4-20.

Deden D.: L’amore di Dio e la risposta dell’uomo nella Bibbia. Bari 1971.

D odd C. H: Zalozyciel chrzescijafistwa. Paryz 1978.

Feuillet A.:Le mystere de I’amour divin dans la théologie johannique. Paris
1972.

Furnish V P The Love Command in the New Testament. London 1972.

Galot J.: Etre né de Dieu. Roma 1969.

Gonzalez C.IL: Cristologia. Tu sei la nostra salvezza. Casale Monferrato
1988.

Gryglewicz F.: Swigtos¢ wiernych w Nowym Testamencie. W: Drogi §wie-
tosci. Red. W Stomka. Lublin 1980 s. 8-27.



WOKOL OJCOSTWA BOGA I LUDZI 63

Gundry R. H: ,kIn My Father’s House are many Monai” (Jo 14, 2). ZNW
58:1967 s. 72-83.

Helewa E.. Alleanza nuova nel Cristo Gesu. RVS 29:1975 s. 121-137; 265-
282; 30:1976 s. 5-31.

Humbert A.. L’observance des commandements dans les écrits johanniques
(Evangile et Premiére Epitres). SMor 1:1963 s. 187-219.
Jankowski A. Biblijna teologia przymierza. Katowice 1985.
Jankowski A.: Eschatologiczne znaczenie postannictwa Ducha Parakleta. W:
Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Red. F. Gryglewicz. Lublin 1976 s. 81-100.
Jan Pawetl II. Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia. Citta del
Vaticano 1984.

Jan Pawetl II: Encyklika Dives in misericordia. Citta del Vaticano 1980.

Jan Pawetl II: Encyklika Redemptoris Mater. Citta del Vaticano 1987.

Jan Pawet II: List apostolski Tertio millennio adveniente. Citta del Vaticano
1994.

Jeremias J.: Abba. W: Biblia dzisiaj. Red. J. Kudasiewicz. Krakéw 1969
s. 316-331.

Jeremias J.: Stowo objawiajace. Forma literacka Prologu Janowego. W: Biblia
dzisiaj. Red. J. Kudasiewicz. Krakéw 1969 s. 301-315.

Jeremias J.: The Eucharistic Words of Jesus. Oxford 1955.

Knight G. A F.: Law and Grace. Must a Christian keep the Law of Moses?
London 1962.

Krinetzki L.:LAlliance de Dieu avec les hommes. Paris 1970.

Langkammer H.: Etyka Nowego Testamentu. Wroctaw 1985.

Langkammer H.: U podstaw chrystologii Nowego Testamentu. Wroctaw
1976.

Lazure N.. Les valeurs morales de la théologie johannique (Evangile et
Epitres). Paris 1965.

Lyonnet S.:Lalegge e la liberta del popolo di Dio. Bologna 1968.

Marchel W Abba, Vater! Die Vaterbotschaft des Neuen Testament. Diissel-
dorf 1963.

Miguéns M. El pariclito (Jn 14-16). Jerusalem 1963.

Moretti R.:L’inabitazione della Santissima Trinita. Roma 1972.

Potterie I de la:,Je suis la Voie, la Verité et la Vie” (Jn 14, 6). NRTh
88:1966 s. 907-942.

Potterie I dela: L’Esprit Saint dans I’Evangile de Jean. NTS 18:1971-1972
s. 448-551.

Ré my P Foi chrétienne et morale. Paris 1973.

Ricca P Die Eschatologie des vierten Evangelium. Zirich 1966.

Roloff J.: Das Kerygma und der irdische Jesus. Gottingen 1970.

Schnackenburg R. Das Johannesevangelium. Bd. 3. Freiburg 1975.

Schnackenburg R.: L’esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento.
Modena 1971.

Schnackenburg R.:Naukamoralna Nowego Testamentu. Warszawa 1983.

Spicq C.: Agape. Vol. 3. Paris 1959.



64 KS. ANDRZEJ F. DZIUBA

Vanhoye A. Lanuova alleanza nel Nuovo Testamento. Roma 1984.
Warzecha J:Ojcostwo Boga w Pismie §wigtym. ComP 2:1982 nr 1 s. 44-50.
Wendland H.-D.: Etica del Nuovo Testamento. Brescia 1975.
Widengren G. Enlamaison de mon Pére sont demeures nombreuses. SEA

37-38:1972-1973 s. 9-15.
Zimmerli W Gesammelte Aufsatze. Gottingen 1963.

ON GOD’S AND PEOPLE’S FATHERHOOD
Summary

In contemporary world many people question the very notion of father. This undoubtedly
has an influence on theological understanding of God’s fatherhood. Questioning it is also
connected with questioning the notion of authority in general, that is both in the family,
society and in the Church.

This is why Christianity must remind itself the truth concerning God’s fatherhood, as —
although it has never been called into question — it is not always fully understood. Hence, in
a sense, it finds itself on the margin of e.g. Christology or pneumatology. However, it is not
just a negative neglect of this truth; but it is rather opening oneself to temporary theological
tendencies or trends.

The truth of God’s fatherhood is one of the essential elements of the whole Christian
theology. Being conscious of the reference to God the Father always releases a dynamic
realism of the correct understanding of all the history of salvation, both in the dimension of
the Father Himself, and of the Son and the Holy Spirit. It is especially the understanding of
sending the Son — in the fullness of time — and the salutary fruitfulness of eschatological
times, especially assigned to the Church as God’s People of the New Covenant going on
a pilgrimage.

The truth about God the Father allows a profound discovery of the truth of the Three-
Person God, both in the fatherhood and at the same time motherhood that He offers. His love
to people, and in people — love of the whole world, is fertile and open with manifold gifts
towards dignity and every man’s fullness of development. This perspective has acquired
a special realism in the gift of the incarnated Son.

The lasting historical time that every man participates in, is offered in a fatherly gift
towards the fullness of faith, hope and love. It is the hope of understanding the perspective
of the truth about the Father who is in heaven, through whom Jesus of Nazareth was sent and
to whom He returned having completed the paschal works of salvation.

The Gospels are the most perfect transmission of the truth about God the Father, especially
in the context of Jesus and his followers. However, two ways of showing the reality of God
the Father can be seen in them. One of them is found in the pronouncements by Christ Him-
self, and the other one in the parables in which He shows the differences in understanding
God.
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