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Ks. Waldemar S e re m a k SAC, Milosierdzie Boze a nowa ewangeliza-
cja. Znaki czasu, Lublin: RW KUL 2001, ss. 400.

Naktadem Redakcji Wydawnictw KUL ukazala si¢ pozycja Waldemara Seremaka
SAC Mitosierdzie Boie a nowa ewangelizacja. Znaki czasu. Milosierdzie to najwyz-
szy przymiot Boga i zarazem owo szczegélne doswiadczenie udziatu chrzescijanina
w ,boskie} postawie” pochylenia si¢ nad drugim czlowiekiem, nad jego niedola,
miseriag — z zamiarem udzielenia mu pomocy w spelnieniu si¢ w Bogu i bardziej
godnym zyciu na tym $wiecie.

Jako podstawowy element chrze$cijariskiego objawienia ,rdzefn oredzia mesjani-
skiego”, ,rdzen etosu Ewangelii” — zagadnienie milosierdzia jest zarazem jednym
z gtownych watkéw duchowosci chrzescijariskiej, ktérej istota opiera si¢ na mitosci
Boga 1 blizniego. Rozpatrujac je natomiast nie tylko od strony osobistego przezycia,
doswiadczenia doznawania, ale takze od strony §wiadczenia innym, nalezy je uznaé
réwniez za podstawowy watek duchowosci apostolskie;j.

Swiadom doniostosci rzeczywistosci Milosierdzia Bozego objawionego $wiatu
i zarazem zadanego mu do §wiadczenia (s. 59) jako warunku znalezienia mitosierdzia
w oczach Bozych (Mt 5, 7), ks. Seremak postanowil zbadaé zwiazek istniejacy po-
mig¢dzy idea Milosierdzia Bozego a dzielem nowej ewangelizacji prowadzonym aktu-
alnie przez Kosciél (s. 60). Swe badania opart na Dzienniczku $w. Faustyny i nau-
czaniu Jana Pawla II (przede wszystkim na encyklice Dives in Misericordia, ale
takze na innych encyklikach oraz adhortacjach, listach apostolskich, org¢dziach, prze-
mowieniach, katechezach i1 homiliach). Wykorzystat ponadto bardzo liczne opracowa-
nia i bogata literatur¢ pomocnicza.

Ks. Seremak idac za myS$lg §w. Faustyny 1 Jana Pawta II wykazuje, iz Milosier-
dzie Boze jest odpowiedzia na wielorakie zagrozenia czlowieka i1 ludzkosci we
wspélczesnym §wiecie (rozdz. I). Czyni to tak wiernie, iz mozna powiedzie¢, ze jego
praca wpisuje si¢ w owo usilne ,blaganie” Papieza, wypowiedziane pod koniec
encykliki Dives in Misericordia majace na celu uproszenie, ,.by raz jeszcze na tym
etapie dziejow objawila sie¢ owa Milosé, ktéra jest w Ojcu, aby za sprawg Syna
i Ducha Swigtego okazala sie obecna w naszym wspélczesnym $wiecie i potezniejsza
niz zlo: potezniejsza niz grzech i $mieré”(15). Uwzglednia w cale] wymowie 6w
znak czasu i zawarte w nim wyzwanie stojace przed KoSciotem dzisiaj.

Na podstawie Dzienniczka §w. Faustyny Autor dokonal najpierw szczegétowe]
rekonstrukcji obrazu zagrozern, jakie dotykaja wspotczesnych ludzi, a s3 to np. nie-
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wiara, agnostycyzm, obojetno$¢ religijna, ateizm, grzech, rozpacz itp., 1 wskazal
nastgpnie na szereg Srodkéw zaradczych: poznanie prawdy o Miltosierdziu Bozym,
ufnos¢ w nie, uwielbienie Boga w tym przymiocie (s. 96, 101). Srodki te, pomocne
czlowiekowi w uwolnieniu si¢ od wspomnianych zagrozer, oraz inne — o ktorych
moéwi dalej Autor — gloszenie prawdy o Mitosierdziu Bozym, czynne $wiadczenie
mitosierdzia bliznim oraz modlitwa jako ,przywotywanie Milosierdzia Bozego dla
$wiata”, praktykowana w duchu pokory i bezgranicznej ufno$ci — sg wskazang przez
Chrystusa droga do doswiadczenia pokoju serca (s. 101-108, 128, 131-138). Ks. Se-
remak ukazal cale bogactwo orgdzia mitosierdzia przekazanego przez Jezusa Sw. Fau-
stynie jako przezyciowo-czynnego sposobu zycia i zarazem centralnego wymiaru
duchowosci chrzeécijafiskiej. Takze na podstawie nauki Jana Pawla II o Milosierdziu
Bozym doszedl do wniosku, ze ,,idea Mitosierdzia Bozego stanie si¢ ratunkiem przed
zagrozeniami, kiedy poszczegdlni ludzie i cala rodzina ludzka jg poznaja”, przyjma
za przedmiot swego chrze$cijariskiego przepowiadania, §wiadectwa 1 stang si¢ mito-
siernymi Samarytanami wobec innych (s. 172-173).

W rozdziale II swej ksiazki Ks. Seremak podjal zagadnienie nowej ewangelizacji
w kontek$cie wspomnianych zagrozen czlowieka i ludzkos$ci. Dla lepszego zrozumie-
nia podstaw nowej ewangelizacji Autor umies$cit ja w ramach postannictwa KoSciota
i przyblizyl jego obraz, cele i blizsza nature wedlug Jana Pawta II. Odwotujac sig¢
do pojecia ewangelizacji jako ,,dynamicznego procesu, w ktérym ludzie (Apostotowie
i ich nastgpcy wraz z Ludem Bozym) w wierze przyjmuja najpierw zbawczg misje,
a nastgpnie dzigki tasce Bozej, a takze §wiadectwu gloszonej wiary, wspartemu
przepowiadaniem 1 gorliwg postuga duszpasterska postanych”, przyczyniajg si¢ do
poszerzenia grona wierzacych (por. s. 181) — akcentowal jej powszechna powinnos¢,
przedmiot (czyli odnowienie wigzi chrze$cijan z Bogiem i odbudowe¢ spotecznodci
ludzkiej), sposoby i §rodki skutecznej realizacji nowej ewangelizacji (s. 175-237).
Stwierdzil, ze ostatecznym Zrédtem powinnoS$ci przepowiadania prawdy o Mitosier-
dziu Bozym jest zbawcza wola Boza, wola Jezusa Chrystusa wybierajaca w naszych
czasach Sw. Faustyne Kowalska na sekretarke¢ i apostoltke Bozego Mitosierdzia, po-
przez ktéra milosierna mitlo§¢ moze dotrzeé do catego Swiata.

Recepcja idei Milosierdzia Bozego, jaka moze si¢ dokona¢ w zyciu pojedynczego
chrzescijanina i w spoleczno$ci ludzkiej, wiedzie — zarbwno wedlug orgdzia Jezusa
przekazanego $w. Faustynie, jak i wedlug nauczania Jana Pawla II — do urzeczywist-
nienia wizji nowego $wiata i powstania ,,cywilizacji mito$ci mitosiernej”, ,,cywilizacji
milosierdzia” (rozdz. III). Ow »2howy §wiat” — wedlug Dzienniczka — tworza ,ludzie
nowi”, otwarci na Boga, pozostajacy w przyjazni z Chrystusem — protoplastag nowego
czlowieka, pelni wiary w dobro¢ Boga, pokorni i ufajacy Jego mitosierdziu (s. 289-
307). Ksztattujg oni nowy, ewangeliczny styl zZycia spotecznego cechujacy si¢ pryma-
tem tego, co Boskie, nadprzyrodzone, duchowe 1 wieczne, przed tym, co doczesne,
przemijajace i materialne (s. 322). Kieruja si¢ stale wymogiem orgdzia mitosierdzia
i staraja si¢ okazywaé innym milo§¢ milosierna na drodze czynnego zatroskania sig¢
o ich dobro nadprzyrodzone i przyrodzone (s. 310-311). Ozywieni ta mito§cia podej-
muja razem dzialanie majace na celu dobro wspdlne. Takze wedlug nauczania Jana
Pawtla II ,nowe spoleczeristwo” moze tworzy¢ jedynie ,,nowy cztowiek” uksztaltowany
na wzoér Jezusa Chrystusa, wzoru $wigtosci, petnego zjednoczenia z Bogiem, doskona-
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lej mitosci blizniego i milosci milosiernej (s. 333-340). Dlatego tez przed kazdym
czlowiekiem, a zwtlaszcza przed tym, ktéry przez chrzest zostat zrodzony do nowego
zycia, stoi zadanie stalego dojrzewania do pelni czlowieczeristwa uzyskiwanej
w Chrystusie. W owym ksztaltowaniu w sobie zycia chrystopodobnego, Bogu-podob-
nego istotne znaczenie — wedlug rozpoznania ks. Seremaka - odgrywa zwlaszcza
asymilacja stowa Bozego, przystgpowanie do sakramentéw $w. i nasladowanie Jezusa
Chrystusa. ,,Nowy Swiat” — jak opisuje go Autor — urzeczywistnia si¢ w konkretnym
»nowym spoteczenstwie”, ,spoleczefistwie bardziej ludzkim i chrzescijafiskim” Ce-
chuje si¢ ono: prymatem czlowieka przed rzeczami i strukturami spotecznymi; prze-
strzeganiem prawa, zwlaszcza prawa sprawiedliwosci spolecznej; zaangazowaniem si¢
jego czlonkéw na rzecz dobra wspdlnego; duchem solidarnosci i milos$ci mitosiernej
(s. 347-359). Do ksztaltowania go wezwani sa wszyscy poprzez glgbsze wiaczenie sig
w misje Kosciola i dziatanie podejmowane z jej perspektywy i moca Chrystusa. Cen-
ny jest tu wklad poszczegdinych stanéw Kosciola, miodziezy, od ktérej tworczego
dynamizmu w duzej mierze zalezy przyszto$¢ malzonkéw i rodzin, stowarzyszen i ru-
choéw katolickich oraz réznych instytucji zycia spotecznego (s. 359-374).

Owe podmioty sprawcze ksztaltowania nowego spoleczefistwa s3 wezwane do
budowania ,,cywilizacji mitosci”, czyli takiego ,,modelu zycia spolecznego i miedzy-
narodowego, a takze sposobu bycia czlowieka i spoleczenstwa, ktéry umozliwi osobie
ludzkiej realizacj¢ jej mozliwosci, jej powolania i pelnego rozwoju” (s. 381-382).
Zbierajac rézne wypowiedzi Jana Pawla II, ks. Seremak unaocznia potrzebg budowa-
nia takiej cywilizacji, gdyz tylko ona moze byé antidotum na antycywilizacje, tj. na
wszelkie zto obecne dzi§ w §wiecie i szansg zaprowadzenia sposobu Zycia 1 osiggania
jedno$ci godnych czlowieka i jego najglebszych pragnien. Tylko bowiem udzielanie
odpowiedzi na Boza milo$¢ i na przykazanie milosci, wprowadzanie ewangelicznych
warto$ci do zycia publicznego moze przeobrazaé calg tkank¢ spoteczng rzutujac na
kryteria oceny, hierarchi¢ débr, sposoby mySlenia, postawy, obyczaje, stan praw
i rodzaj ustroju spolecznos$ci i w ten sposéb budowac ,.cywilizacje jutra”, ktérego
ksztalt zalezy od chrzescijan wspoéldziatajacych z Bogiem, Panem historii.

Uwazna lektura ksiazki ks. Seremaka: Mitosierdzie Boie a nowa ewangelizacja.
Znaki czasu pozwala dostrzec jej wielorakie walory. Jest ona ambitnie napisanym
dzielem obejmujgcym bardzo rozlegly przedmiot badan, bardzo wazny dla teologii
duchowosci, pragnacej dostrzegac to, co sktada si¢ na doSwiadczenie chrzescijariskie
i znaki czasu. Prezentuje ona bardzo potrzebna naszym czasom duchowos¢: z jednej
strony gleboko wewnetrzng majaca swe Zrédlo w tajemnicy Milosierdzia Bozego,
tajemnicy krzyza Chrystusowego i uczestnictwa w niej §w. Faustyny moca daru
z siebie az do stania si¢ zertwa ofiarng w celu uproszenia milosierdzia dla $wiata;
z drugiej strony ukazuje ona duchowos$¢ dzialania z Boga, wnoszenia or¢dzia mito-
sierdzia Bozego w zycie spoteczne, §wiadczenia swa postawg, wewngtrznie zjedno-
czona z Chrystusem, milosierdzia innym i przepajania ,,starej cywilizacji” we wszyst-
kich jej wymiarach duchem mitosci milosiernej. Dlatego tez ksigzka ta jest godna
polecenia tym wszystkim, ktorzy pragna mie¢ swoj wkiad w budowaniu ,,cywilizacji
milo$ci” moca uczestnictwa w tajemnicy Milosierdzia Bozego.

Stanistaw T. Zarzycki SAC



220 RECENZIE

Recenzja terminu ,,Bég osobowy”

W naszych rozwazaniach nad terminem ,,Bég osobowy” pragniemy z calym sza-
cunkiem przyjac tezy nauk badajacych zamierzchie dzieje czlowieka. We wszystkich
religiach, od prymitywizmu, az po wysokie kultury i cywilizacje, B6g jest rozumiany
jako istota wszystkowidzaca, wszystkostyszaca, wszedzie obecna. R6wniez stowian-
skie béstwo Swiatowid wyraznie wskazuje na wyzej wymienione przymioty. To
glebokie przekonanie calej ludzkosci pigknie wyrazit Psalmista: ,,Zbyt dziwna jest
dla mnie Twa wiedza, zbyt wzniosta: nie mogg¢ jej pojaé. Gdziez si¢ oddale przed
Twoim duchem? Gdzie uciekn¢ od Twego oblicza? Gdy wstapi¢ do nieba, tam jestes;
jestes przy mnie gdy si¢ w Szeolu potoz¢” (Ps 139, 6-8). Juz sam fakt, ze nauka nie
zna kultury bez religii ani religii bez kultury, ze nie znaleziono jezyka bez terminu
»,B0g” niezaleznie od jego brzmienia 1 tresci, moéwi w zasadzie wszystko o ludzkiej
naturze. Fenomeny religijne pojawily si¢ na globie ziemskim wraz z czlowiekiem.
Postawmy pytanie, kim jest ten B6g, ktérego spotykamy w kazdej kulturze, w kazdej
religii? Wiadomo, ze na tre$¢ tego pojecia sklada si¢ moc antropomorfizméw. Czlo-
wiek moze tak dalece pobladzi¢é w poszukiwaniu Boga, ze oddaje cze$S¢ demonom
sktadajac im ofiary (por. 1 Krl 16, 1-4; Ps 106(105), 37-38; 1 Kor 10, 20; Ap 2, 13-
16). Filozofia bytu wobec tych religijnych koncepcji Boga petni funkcje krytyczna,
oczyszczajacy, jest ich swoistym ,,purgatorium”. Metaphysica est scientia demonstra-
bilis per principia entis, tak wigc dowodzenie istnienia Boga bazuje na aksjomatach
filozofii bytu, w szczegdélnosci na aksjomacie racji wystarczajacej (principium ratio-
nis sufficientis). Metafizyk szuka uzasadnienia bytu zniszczalnego (ens corruptibile)
— refleksja przyrodnicza, ta w konsekwencji prowadzi do bytu przygodnego (ens
contingens) — refleksja filozoficzna, ta z kolei w logicznej konsekwencji domaga sig¢
Bytu, ktéry jest sam w sobie (Ens a se) warunkujacego istnienie wszystkiego; to Byt,
ktéry nie jest ani zmienny, ani przygodny, to Byt absolutny. Kim jest ten Byt sam
w sobie? Czy jest on MiloScia, Ojcem, ktéry umitowat cztowieka (por. 1 J 4, 10)?
Osoba? Gdyby nawet przyjaé, ze absolut jest osoba, wiasnie dlatego, ze poszukuje
go osoba ludzka; to przeciez wiedza o godnosct osoby ludzkiej ptynie z Objawienia.
Prawdziwa antropologia rozpoczyna si¢ dopiero z faktem Wcielenia Stowa (por.
KDK 22). Filozof nie bedacy nowym czlowiekiem, nie bedzie twierdzil, ze absolut
jest osoba. Zdanie ,,B4g istnieje” jest zdaniem syntetycznym, to jednak ani religia,
ani filozofia nie doprowadza czlowieka do Boga Tréjosobowego.

N. Hartmann (11950) byt zdania, ze absolut nie moze si¢ wcieli¢. Gdyby doszio
do takiego faktu, to znaczy, gdyby absolut wszedl na sposéb organiczny w ludzki
czas 1 ludzka przestrzen, wtedy przestaje by¢ absolutem. Rozumowanie Hartmanna
jest ze wszech miar uzasadnione. Czy takiego wspaniatego aktu Mitoéci moze doko-
na¢ Bog osobowy? W literaturze, nawet teologicznej, mozemy znalezé twierdzenie,
ze cztowiek ,staje si¢ religijny”, gdy nawiaze kontakt osobowy z Bogiem osobowym.
Tego rodzaju mniemanie jest bledne i to w tréjnaséb.

Po pierwsze - wychodzi z zalozenia, ze czlowiek jest osoba, a przeciez zadna
nauka przyrodnicza ani zaden test psychologiczny nie wytestuje godno$ci i wartos$ci
osoby ludzkiej. Im wigksze ,ty”, tym doskonalsza wiedza o wlasnym ,ja” Nowy
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cztowiek poznaje ,, Ty” w nieskoriczonej wartosci Jezusa Chrystusa. Rozwijajac wias-
ne ,,ja” w relacji do nieskoriczonego TY, poznaje godno$¢ i warto§¢ wtasna. Noverim
Te, noverim me — obym poznal Ciebie, abym poznal siebie (§w. Augustyn 1430).

Po wtére - termin ,,B6g osobowy” jest dogmatycznie terminem blednym. Nie
trzeba rozdzieraé szat nad faktem, ze nauki katechizmowe kazaly rzekomo zapamiety-
waé termin ,,B6ég osobowy” bez poglebienia tego problemu w rozwoju mtodziezy. Je-
zeli kto§ okresla Chrystusa jako Boga osobowego, wtedy w konsekwencji trzeba mo-
wi¢ o trzech bogach osobowych, co jest absurdem. Trzy Osoby nie sa jedng osobg!

Po trzecie — czlowiek nie jest zdolny nawigzaé relacji osobowych z Bogiem
rzekomo osobowym. Do takiego nawigzania kontaktu o wtasnych sitach cztowiek nie
jest zdolny. Jest w tym kierunku bezsilny. ,,Chrystus bowiem umarl za nas jako
grzesznikdw w oznaczonym czasie, gdySmy [jeszcze] byli bezsilni” (Rz 5, 6). W tym
samym LiScie Pawel Apostol jeszcze raz podkresla bezsilno§¢ cztowieka (8, 3). To
Bég musi wyj$¢ naprzeciw czlowiekowi, czlowiek moze jednak z zaproszenia do
zawarcia z Nim przymierza zrezygnowal. Bég nas pierwszy umitowal i nawigzatl
osobowy kontakt z czlowiekiem dajac swego Syna. Kto w Syna wierzy, nie zginie
(por. J 3, 16).

Czy absolut osobowy, czy Bdég osobowy moze wejs¢ na sposéb organiczny
w ludzki styl bytowania? Na kartach Katechizmu nie spotykamy terminu: ,Bég
osobowy” Glgbia i najbardziej wewng¢trzna tajemnica chrze$cijanstwa wyraza sig¢
w terminie ,monarchia”, a to znaczy, ze B6g ma Syna (Tertulian 240).

Dogmatyka jest najbardziej Scista dziedzing wsréd dyscyplin teologicznych. Jezy-
kiem dogmatycznym sg definiowane prawdy wiary. W Katechizmie czytamy: ,,Osoby
Boskie s3 we wzajemnych relacjach. Rzeczywiste rozréznienie Oséb Boskich -
poniewaz nie dzieli jednosci Bozej — polega jedynie na relacjach, w jakich pozostaje
jedna z nich w stosunku do innych: «W relacyjnych imionach oséb Boskich Ojciec
jest odniesiony do Syna, Syn do Ojca, Duch Swiety do Ojca i Syna; gdy méwimy
o tych trzech osobach, rozwazajac relacje, wierzymy jednak w jedng naturg, czyli
substancje». Rzeczywiscie, «wszystko jest (w Nich) jednym, gdzie nie zachodzi
przec1wstawnosc relacji». Z powodu tej jednosci O_]CleC jest caly w Synu caly
w Duchu Swietym; Syn jest caly w Ojcu, caty w Duchu Swietym; Duch Swiety jest
caty w Ojcu, caly w Synu” (KKK 255). Chrystus nie objawia Boga osobowego, lecz
swego OJCA. OJCIEC - to imi¢ wlasne Boga. Jezus nie postuzyt si¢ ani razu sfor-
mulowaniem ,B6g — ojciec Izraela”

Trzy Osoby réznig si¢ tylko relacjami, One ,,Wsp6t — S3” W Bogu - Ojcu jest
wigc czyste Ojcostwo, w Bogu — Synu jest czyste Synostwo, Bég — Duch Swigty jest
czysta wiezig Milosci. Te Trzy Osoby s3 absolutnie zgodne w dziataniu. Ojciec nie
jest Bogiem osobowym, Syn nie jest Bogiem osobowym, Duch Swiety nie jest Bo-
giem osobowym, lecz Osobg jest B6g — Ojciec, Osoba jest B6g — Syn, Osobg jest
Bég — Duch Swiety. Nie osoba jest im wspdlna, lecz Boska NATURA.

Ojcowie Kosciota uwazali za ateiste czlowieka, ktéry uznaje Boga odleglego,
niedostepnego, ktory w ogdle nie zblizyl si¢ do czlowieka, oboj¢tny na ludzki los
(kard. J. Ratzinger). Chrystus darzac nas swoja zazytoscia z Ojcem pragnie, aby$Smy
byli dzieémi Jego Ojca. Droga do Tréjcy PrzenajSwigtszej zawsze prowadzi do Mi-
losci i Jedno$ci, do Prawdy. Dzigki tej Drodze, ktérg jest Chrystus, nowy czlowiek
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ma dostgp do Ojca w Duchu Swigtym (por. KO 2). Dla nowego czlowieka termin
,B0Og” oznacza nie osobg¢, lecz OSOBY: Ojca 1 Syna, i Ducha Swigtego. Zachodzi
pewne podobiefistwo pomigdzy immanentnym zyciem Trdjcy a Jej objawieniem
w historii zbawienia, aczkolwiek nie objawia ona calej petni immanentnej tajemnicy
Tréjcy Przenajswigtszej. Bog jest nieskonczenie wigkszy od swego objawienia
w Synu.

Bég religii (religiologia), absolut osobowy (termin chrze$cijan filozofujacych),
Bo6g osobowy (termin spotykany w filozofii, psychologii, a nawet w teologii) nie
moze staé¢ si¢ oopE ( zywym organizmem — J 1, 14). Tylko jeden Boég w trzech
Osobach moégt przyja¢ ludzka naturg, wejS¢ cieleSnie w historig czlowieka, Siebie
czlowiekowi organicznie objawié, zachowujac réwnocze$nie absolutng tajemnic¢
Tréjcy Przenaj$wigtszej. Tylko tak rozumiany Boég jest jedynym, autentycznym,
niepowtarzalnym Zrédlem, dzigki ktéremu czlowiek poprawnie rozumie: mitosé,
dialog, samego siebie, zycie rodzinne, konsekrowane oraz wszystkie relacje zacho-
dzace pomigdzy osobami ludzkimi; tacznie z Zyciem spotecznym, politycznym, pan-
stwowym.

Nowy czlowiek nie wierzy w Boga osobowego, takiego Boga w ogdle nie zna,
nowy czlowiek wierzy w BOGA TROJOSOBOWEGO. Vale Trinitas meditatio mea!

Antoni J. Nowak OFM



