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DUCH BOZY W STARYM TESTAMENCIE
— ROZNE ZNACZENIA I SPOSOBY DZIALANIA

Kard. J. Danielou kiedy$ pytal: ,,Gdy méwimy o «duchu», gdy twierdzimy,
ze «Bog jest duchem», to co wlasciwie chcemy powiedzie¢? Czy méwimy po
grecku, czy po hebrajsku? Jes$li méwimy po grecku, twierdzimy, ze Bég jest
bytem niematerialnym itd. Jesli méwimy po hebrajsku, twierdzimy, ze Bég
jest huraganem, burzg, pot¢ga, ktérej nie mozna si¢ oprzeé. Stad tyle wielo-
znaczno$ci, gdy méwimy o duchowosci. Czy duchowo$¢ polega na stawaniu
si¢ bytem niematerialnym, czy bytem ozywionym przez Ducha S’wigtego?”l
OdpowiedZ na to ostatnie pytanie jest oczywista: chrzescijanin winien calego
siebie, swa dusze, ducha i cialo, swa postaweg, cate swe zycie poddaé dzialaniu
Ducha §wi@tego. Duch Swiety, choé¢ ogarnia caly okrag ziemi, jest przede
wszystkim tam, gdzie objawilo si¢ Stowo, ktére stato si¢ cialem (J 1, 14)
i tam, gdzie kto§ z wiara Je przyjmuje. Jego obecnos¢ i nature dzialania poj-
mujemy w sensie obiektywnym najpelniej w zyciu Chrystusa, Boga-Czlowieka.
Gdyby Chrystus nie oddal swego zycia za zbawienie §wiata, co stalo si¢ moz-
liwe ,w ciele”, nie zrozumieliby§my, ze Duch Boga jest duchem milosci’.

Dlatego tez duchowos$¢ jako ,«styl zycia», albo «zycie wedlug Ducha»
(por. Rz 8, 9), «postgpowanie wedlug Ducha» (por. Rz 8, 4) [...] zespdl po-
staw serc pobudzonych przez Ducha, a mianowicie przekonan, motywacji
i decyzji” (nr 21) (Instrumentum laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskupéw
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z 1990 r.) winna inspirowal si¢ przede wszystkim Pismem §wietym, a SciSlej
rzecz ujmujac tajemnica wcielenia i zbawienia. W slowie Bozym, a nie
w filozofii winna mieé swdj ,trwaly fundament” (KO 24). Podobnie teologia
duchowodci jako refleksja nad doSwiadczeniem chrze$cijaniskim, jego struktu-
ra, prawami, nie moze by¢ uprawiana inaczej, jak przede wszystkim w odnie-
sieniu do objawienia Bozego 1 zawartych w nim obiektywnych racji. Wydaje
sie, ze winna ona mniej ufaé filozofii 1 innym dyscyplinom, ktére cho¢ s3 jej
pomocne, nigdy nie moga zastapi¢ wartoSci samego objawienia Bozego.

,Nasza filozofia — zauwaza Bernard Ibal — jest bardziej spadkobierczynia
ducha greckiego, niz ducha Chrystusowego, do tego stopnia, ze 0w pierwszy
nierzadko przestanial oryginalno$¢ drugiego. Kiedy utozsamia si¢ ducha
z rozumem, czyz racjonalizm platonski, kartezjaniski lub hegelianiski nie pro-
wadzi, wbrew samemu sobie do pozytywizmu badZz determinizmu, mowiac
krétko: do negacji ducha? Duch Ewangelii jest czymS$ innym, a nawet Kim§
Innym. Jest On pneuma, ktérego zadna filozofia nie umiata przyjaé. Tymcza-
sem za$ tylko dzigki Duchowi mozna zrozumie¢ irracjonalny paradoks Blogo-
stawienstw, ktéry doskonale streszcza si¢ w zdaniu: «Kto bedzie sig¢ starat
zachowa¢é swoje zycie, straci je; a kto je straci, zachowa je» (Lk 17, 33). Bez
Ducha samo serce Ewangelii pozostaje zgorszeniem dla Zydéw i glupstwem
dla pogan™® Glebsze zrozumienie natury Ducha Bozego i Jego dzialania jest
mozliwe jedynie w kontek$cie judeochrzescijaniskiego objawienia.

Kosciél zacheca swych synéw i1 cérki, by odczytywali Stary Testament
w Swietle Nowego Testamentu, bo w nim znajduje on swe wyjasnienie (KO
16). Wlasciwe odczytanie dziatlania Ducha Bozego w Starym Testamencie jest
pomocne do zrozumienia Jego dzialania w postawie Chrystusa 1 w zyciu
chrzescijan. Jest ono bardzo pomocne w przezwycigzeniu wspdlczesnego
pojecia ,duch” pojmowanego jako idea wysublimowanego rozumu ludzkiego
1 w samym ,,zyciu wedle Ducha”, w naszym ,,postgpowaniu wedle Ducha”

W blizsza natur¢ dzialania Ducha Bozego na etapie Starego Testamentu
pozwala nam wniknaé ukazanie ré6znych znaczen terminu ruah (gr. pneuma,
tac. spiritus) rozpatrywanych w kontek$cie do§wiadczenia Izraelity. Termin
ruah, wystepujacy w tekscie hebrajskim Starego Testamentu az 378 razy, jest
pojeciem wieloznacznym i wielofunkcyjnym. Nie jest rzecza mozliwg odtwo-
rzenie historii semantycznego rozwoju tego poj¢cia i ukazanie znajdujacych
si¢ u jego podstaw wielorakich przyczyn. Egzegeci wskazujg na trzy giéwne
zakresy znaczeniowe stowa ruah: kosmologiczny, antropologiczny oraz teolo-

3 Odwazyé sig na Ducha, Com 12(2001), nr 6, s. 68.
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giczny®. Na podstawie jakiego doSwiadczenia Izraelita méwit o podanych tu
znaczeniach terminu ruah?

I. ZNACZENIE KOSMOLOGICZNE I FIZYCZNE TERMINU RUAH

Pierwszym zasadniczym znaczeniem terminu ruah jest ,powiew wiatru”
pojmowany przez Izraelit¢ jako tajemnicza moc, sita pozostajaca w $cistym
zwiazku z zyciem® Nad ta moca czlowiek nie ma wiladzy, nie widzi jej, ani
nawet nie wie ,,skad” ona pochodzi i ,,dokad” zmierza.

Narody pogarfiskie objasnialy wiatr za pomoca réznych mitéw, np. w Gre-
cji starozytnej wyrdzniano osiem rodzajéw wiatréw pochodzacych z réznych
kierunk6éw 1 objasniano je jako autonomiczne sily boskie (np. Zefir — to wiatr
wiejacy z zachodu 1 zarazem bog wiatru).

Dla Izraelity, obserwujacego zjawiska przyrody, wiatr nie posiadal autono-
miczne]j, boskiej czy demonicznej sity, ani tez nie byl czysta sila natury, lecz
moca stworzong przez Jahwe 1 od niego stale zalezna: ,,On [Jahwe] to jest,
ktéry tworzy goéry i stwarza wichry” (Am 4, 13). Wiatr wschodni wiejacy
w Palestynie od strony pustyni przynosi ze soba cieplo i suszg¢. Poslugujac
si¢ nim Jahwe sprawil, ze wody Morza Czerwonego rozstapily si¢ przed
uciekajacymi z Egiptu Izraelitami, dzigki czemu stato si¢ dla nich mozliwe
wyzwolenie (Wj 14, 21). Wiatr zachodni natomiast w Palestynie wiejacy od
morza przynosi ze soba wilgotne powietrze i deszcze ozywiajace przyrode.
Jego powiew utozsamial Izraelita z odradzajacym si¢ zyciem. To ten wiatr
»zeslany przez Jahwe przyni6st od morza przepiorki [Izraelitom na pustyni]
1 zrzucit je [im] na ob6z” (Lb 11, 31). Rozumiana w sensie kosmologicznym
i fizycznym sila wiatru moze mie€ charakter dobroczynny lub tez niszczacy,
moze by¢ znakiem Boskiego tchnienia przynoszacego zycie (Ps 147, 18) lub
kary zeslanej przez Jahwe za odstgpstwa wybranego ludu, zawsze jednak
pozostaje ona podporzadkowana Bogu (Iz 17, 13). W Piesni dzigkczynnej,
$piewanej ku czci Pana za ocalenie z niewoli egipskiej, jest mowa o tchnieniu
wichru z ,nozdrzy” Jahwe (Wj 15, 8; por. takze Ps 18, 16). Chodzi tu
z pewnoscia o antropomorfizm majacy na celu podkreslenie osobowego cha-

4Por. M.-A. Chevalier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testa-
ment, t. 1, Paris 1978, s. 21-25; C. We ster m an n, Geist im Alten Testament, ,Evan-
gelische Theologie”, 41(1981), s. 224-229; R. P o u d ri e r, Tchnienie Zycia. Duch Swigty
w Biblii, tt. M. Kuzdrzyn, Cz¢stochowa 1998, s. 13-23.

5Chevalier,dz.cyt.,s.23.
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rakteru Boga pozostajacego w bliskosci swego ludu i dziatajacego moca swe-
go ducha w celu jego ocalenia. Tak wigc rzeczywisto$é tchnienia wiatru
Biblia pojmuje jako kosmiczny aspekt ducha Jahwe.

I1. SENS ANTROPOLOGICZNY TERMINU RUAH

Tym, czym jest powiew wiatru dla ziemi 1 przyrody ozywionej, tym jest
,wiatr w czlowieku”, czyli jego oddech, pojmowany przez Izraelit¢ jako
symptom zycia, a nawet jako samo zycie. W tym sensie ruah Jahwe oznacza
oddech czlowieka i zwierzecia bedacy warunkiem zaistnienia 1 utrzymania sig
tych istot przy zyciu (Rdz 6, 17; Ha 2, 19)°. Podobnie jak wiatr, oddech,
zwlaszcza ludzki, pochodzi od Boga, Dawcy i Zrédla zycia (Rdz 2, 7; 6, 3).
Ten to Dawca tchnienia i zycia moze odebraé oddech stworzeniom i tym
samym pozbawi¢ ich egzystencji: ,,gdy im oddech odbierasz, marmiejg i po-
wracaja do swojego prochu. Stwarzasz je, gdy §lesz swego Ducha 1 odnawiasz
oblicze ziemi” (Hi 34, 14; Koh 12, 7). Nigdzie w Biblii nie ma stwierdzenia,
ze ruah umiera.

Zdaniem niektérych egzegetéw, w dawniejszych pismach Starego Testa-
mentu ruah odnosi si¢ nie do zwyklego zjawiska oddychania, lecz do sily,
dynamicznej zywotnoS§ci pochodzacej od Boga, ujawniajacej si¢ w cztowieku
(Rdz 45, 27; 1 Sm 30, 12; 1 Krl 21, 5), zwykly za$ oddech czlowieka ozna-
cza ruah dopiero od czasu niewoli babiloriskiej’

Szczegblnego znaczenia nabiera ruah, gdy z czasem dostrzeze si¢ jego
zwigzek z wewnegtrznym zyciem czlowieka, jego myS$lami, uczuciami i na-
mig¢tno$ciami. Zwlaszcza dos§wiadczenie ,jowladnigtych przez Boga”, czyli
prorokéw, pokazuje jednoznacznie, ze ruah Jahwe jest siedziba mys$li tego
czlowieka, ktéry gotéw jest przyjaé za wilasne zamysly Boze (Ez 11, 5).
W oddechu czlowieka wyrazaja si¢ zawsze w jaki§ sposéb jego przezycia
uczuciowe, takie jak np. rado$¢ (Rdz 45, 27), strach (41, 8), a zwlaszcza jego
namig¢tnosci. Gdy czlowiek popada w gniew, jego oddech (ruah) staje sie
gwaltowny (Rdz 39, 17; Wj 4, 14), gdy w jakiej§ sytuacji przejawia swg
niecierpliwos¢, jego oddech staje sie krétszy (Hi 21, 4), gdy nastgpnie odzys-
kuje cierpliwo$¢, jego oddech si¢ wydtuza (Koh 7, 8; 5, 11). Ten $cisty zwig-
zek ruah z uczuciami i emocjami ttumaczy, dlaczego uznawano go za siedzi-

® Tamze.
"B.JJHilberat h, Pneumatologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 1, red. T. Schnei-
der, Diisseldorf 1992; Westermann, dz. cyt., s. 224,
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be zycia afektywnego. Tak wigc w mys$lach, uczuciach i namietno$ciach czlo-
wieka przejawia si¢ ruah jako pewna sila zyciowa. Ruah mieszkajacy w czlo-
wieku wplywa na jego ducha, na calg jego sfere Swiadomosci i inspiruje jego
wewnetrzne dyspozycje oraz zajmowane postawy®. Do takich postaw mozna
zaliczy¢ np. postawe cztowieka ,,zasmuconego na duchu” (Ez 21, 12), ,,zgne-
bionego na duchu” (Hi 17, 1), kogo$ kto jest ,spokojnego ducha” (Prz 17,
27). Biblia wielokrotnie wspomina o réznego rodzaju postawach moralnych
cztowieka: ,,pokomego duchem” (Prz 29, 23), ,,pysznego duchem” (Prz 16,
18), ,,skruszonego w duchu” (Ps 34, 19), ,,madrego duchem” (Koh 7, 8) itp.,
dajac do zrozumienia, ze duch Jahwe jest zarazem zasada zycia moralnego
w czlowieku, jego motywaciji i dziatania® Ten aspekt dzialania ruah w czlo-
wieku tgczy si¢ z kwestig mozliwego oddzialywania na niego réznych du-
chow 1 koniecznoscig ich rozeznania. Bedzie o tym mowa w dalszej czgsci
niniejszego artykutu.

W sumie ruah uzyskuje znaczenie ducha ludzkiego, synonimu ludzkiego
»Ja 1 zbliza si¢ do znaczenia terminu nefesz ttumaczonego jako dusza. Te
dwa terminy, jak réwniez slowo basar (cialo) — zdaniem Chevaliera —
w wigkszoS$ci tekstow Starego Testamentu nie tyle oznaczaja komponenty
bytu ludzkiego, w ktérych istote Izraelita nie zaglgbial si¢ szczegdélowo, co
raczej punkty widzenia na jeden byt ludzki, ktérego nie da si¢ roztozyé na
czesci, tzn. jest doswiadczany jako calo$€. ,,Dla Starego Testamentu cztowiek
nie ma ducha lub duszy lub ciala, lecz jest ruah, nefesz i basar. Méwiac, iz
cztowiek jest dusza, podkreS$la si¢ charakter indywidualny 1 znikomy bytu
ludzkiego; moéwiac, ze jest on ruah, podkresla si¢ jego charakter zywy, peten
wigoru, obfitujacy w rézne wewnetrzne zasoby”!® Moéwiac, ze jest on cia-
lem, ma si¢ na mys$li stabos¢ 1 kruchosé cztowieka zanurzonego w ziemska
egzystencje 1 jej rozne uwarunkowania. W Starym Testamencie nie ma tek-
stow, w ktorych duch bylby przeciwstawiony cialu, tak jak to ma miejsce
w mentalnosci greckiej. Nie bedac elementem pozacielesnym, ale raczej pier-
wiastkiem ozywiajacym cialo, ruah moze by¢ przeciwstawiony ciatu jedynie
w tym sensie, ze nie utozsamia si¢ ze slaboscia 1 kruchoscig ludzkiej egzys-
tencji. Ruah pozostaje zawsze pewnym dynamizmem, ,obfitoScig zycia”,
Zrédtem zycia fizycznego, psychicznego i moralno-duchowego. Jego brak

8 Por.Poudrier, dz. cyt., s. 15.
Por. P. van I m s c hoot, Théologie de I"’Ancien Testament, t. I, Tournai 1954,

s. 187.
Chevalier, dz cyt, s. 24.
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w cztowieku oznacza po prostu zanik zycia w kazdym z wymienionych zakre-
sOW jego egzystencjl.

III. ZNACZENIE TEOLOGICZNE TERMINU RUAH

Jahwe byl pojmowany przez Izraela przede wszystkim jako ,Bdg, ktory
go wywiédl z niewoli egipskiej, z domu niewoli” (Wj 20, 2; Pwt 5, 6). Byl
On takze rozumiany jako B6g Stwoérca, ktéry przez swego ducha (ruah) upo-
rzadkowal pierwotny chaos i powotlat do istnienia rézne byty, przede wszyst-
kim za§ samego czlowieka (Rdz 1, 27). Swiadomos$é zaréwno stworczej, jak
i jeszcze bardziej zbawczej interwencji Boga, byla od bardzo dawna zachowy-
wana w Izraelu. W ludzie tym istniala Zywa pamigC o poszczegdlnych aktach
zbawczych Boga w historii.

Oprocz wymienionych wyzej zakres6w dzialania Ducha Bozego nalezy
zwrdci¢ uwage na histori¢ Izraela. W niej to Izraelici doSwiadczaja obecnos-
ci 1 skuteczno$ci Ducha Bozego. Nie chodzi tu o jakie§ teoretyczne poznanie
natury tego Ducha, lecz o zywe doS§wiadczenie skutkdéw Jego dzialania, zwta-
szcza u tych, ktérych Bég wybiera do szczegdlnej wspoélpracy w kierowaniu
Jego ludem.

1. Wyrazne wzmianki o dzialaniu ducha Jahwe dotycza najpierw epoki
sedzidow, czyli czasu od podboju Jozuego do ustanowienia krolestwa. Wow-
czas to, gdy zdarzaly si¢ powazne odstgpstwa religijne narodu, wskutek kto-
rych przychodzila zastuzona kara 1 Izraelici uSwiadamiali sobie swoj grzech,
i prosili o przebaczenie — Jahwe przychodzil swemu ludowi z pomoca. Inter-
wencja Boza w takich trudnych do zniesienia sytuacjach polegala na udziela-
niu powotywanym kolejno osobom (Otniel, Gedeon, Jefte, Samson) ,,sity”,
moca ktorej mozliwe stawalo si¢ przezwycigzenie danej sytuacji, np. gdy
Izraelici byli uciskani przez Madianitéw, ,,duch Pana ogarnat Gedeona” (Sdz
6, 34). Zwotat on trzystu me¢zéw pod bron i rozbil wojsko Madianitéw. Ci,
ktérzy stawali si¢ se¢dziami Izraela, doznawali w sobie nieoczekiwanego,
przemoznego dzialania Ducha Bozego, np. o Samsonie jest napisane, ze ,,opa-
nowal go duch Jahwe” (Sdz 14, 6; 14, 19). Dar ducha udzielany sedziom nie
mial trwalego charakteru, byl przekazywany z mys$la o konkretnej sytuacji
niemozliwe] do przezwycigzenia jedynie po ludzku.

J. Guillet sadzi o owych charyzmatycznych przywddcach, ze ich czyny
»hie byly tylko cudownymi gestami. Pojedyncze wyczyny miejscowych hero-
sow tworzyly — jego zdaniem - czg$¢ tej samej historii, one wyznaczaly
etapy progresywnego marszu prowadzacego Izraela do niepodleglosci. Ruch
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wyzwolenia nadawal im jedno$¢. Interwencja ducha Jahwe na tych réznych
etapach [historii] ukazuje jedna z osi dzialania Boskiego w Starym Testamen-
cie. Duch Bozy znajduje si¢ u zrédet wspé6lnoty narodowej Izraela™!!

2. Obok wspomnianego nurtu charyzmatycznego, we wczesnym okresie
historii Izraela mozna méwié takze o nurcie ekstatycznym, ktéry — jak sie
wydaje — byl typowa forma doswiadczenia Ducha Bozego. Dochodzil on do
glosu we wczesnym profetyzmie izraelskim zblizonym w swej naturze do
profetyzmu spotykanego w Fenicji i Kanaanie. Biblijne relacje moéwiace
o tym profetyzmie zawieraja wzmianki o ruah Elohim, co zdaniem Wester-
manna potwierdza, ze chodzi tu nie o specyficznie izraelskie zjawisko, lecz
o ogdlnoreligijne'?

Istnienie profetyzmu poza Izraelem moze potwierdzaé np. przypadek Ba-
laama, proroka krola Balaka. Krél ten, chcac pozbyé si¢ obozujacych na jego
terenie Izraelitow zmierzajacych z Mojzeszem przez pustyni¢ ku ziemi obie-
canej, wezwal swego proroka i nakazal mu przekla¢ Izraela. Jednakze wsku-
tek interwencji Ducha Bozego, Balaam wbrew sobie wypowiada nie przeklen-
stwo, lecz blogostawienstwo pod adresem Boga Izraela 1 Izraelitéw (Lb 22-
24; 31, 8-16), oraz wyglasza jedno z najstarszych proroctw mesjanskich
(Lb 24, 17). Ten przyklad, wywodzacy si¢ z archaicznej tradycji, ,,poucza
o tym, ze Duch tchnie, kedy chce 1 Ze nie jest zamknigty w granicach ludu
Bozego”!?

O Jego wczesnym tchnieniu powodujacym ekstaz¢ w ludzie Bozym Swiad-
czy sytuacja opisana w Ksigedze Liczb. Po tym, gdy Mojzesz uskarzal si¢, ze
jego odpowiedzialno$é za lud stala si¢ dla niego zbyt duzym cigzarem, Pan
,wzigl z ducha, ktéry byl w nim i przekazat go [...] siedemdziesigciu star-
szym. A gdy spoczal na nich duch, wpadli w uniesienie prorockie” (11, 25).
Widzac skutki dzialania Ducha Bozego u siedemdziesi¢ciu m¢zow 1 u tych na-
wet, ktérzy nie byli obecni w Namiocie Spotkania, Mojzesz wyraza zyczenie:
,,Oby tak caly lud Pana prorokowal, oby mu dal Pan swego ducha” (11, 29).

Wczesne grupy prorockie, istniejace w Izraelu w IX i X w. przed Chr,,
skupialy si¢ w poblizu §wiatyrt Jahwe (1 Sm 19, 20) 1 pelnity najprawdo-
podobniej rolg kultowa. Byli to tzw. ,nabi”, czyli méwiacy w imi¢ Boga.
O ich ekstatycznym do$wiadczeniu czytamy w 1 Sm: ,Gdy zajdziesz do
miasta — méwi Samuel do Saula, po namaszczeniu go na kréla — napotkasz

' Za: F. G i h 1 s, Désalteré par I'unique Esprit, Paris—Freiburg 1982, s. 30.

12 por. dz. cyt., s. 225.

BR.Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, tt. M. Tarnowska, Krakéw 1998, s. 52.
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gromade prorokéw zstgpujacych z wyzyny. Beda mieli na sobie harfy, flety,
bebny i cytry, a sami bgda w prorockim uniesieniu. Ciebie tez opanuje duch
Jahwe, i bedziesz prorokowal wraz z nimi, i staniesz si¢ innym cztowiekiem”
(10, 5-6). Wzmianka: ,,i ciebie tez opanuje duch Jahwe” sugeruje, iz chodzi
tu o silne dzialanie ducha i o autentyczne do$wiadczenie prorockie. Okres-
lenie: ,,duch Jahwe” oznacza ducha pochodzacego od Jahwe i powodujacego
skutki dobroczynne14 Najwazniejszym z nich jest to, ze ten, na ktorego zste-
puje duch Jahwe, staje si¢ ,,innym czlowiekiem”™ Doswiadczenie ekstazy nie
jest tu jednakze zlaczone ze stowem Bozym ani z czynami Boga dokonanymi
w historii Izraela, lecz pozostaje w jaki§ sposdb zjawiskiem odlaczonym,
przez co nie moze stanowi¢ wystarczajacej przestanki dla autentycznej ducho-
woSscl.

Opisane tu do$wiadczenie pozwala stwierdzi¢, ze stan ekstatyczny moze
byé srodkiem przyblizenia si¢ czlowieka do Jahwe po to, by uzyskaé Jego
ducha. W tym celu wzmiankowana grupa prorokdw usposabia si¢ wewngtrz-
nie za pomocy instrumentéw muzycznych. Stan ekstatyczny i, jak si¢ wydaje,
duch Jahwe udziela si¢ w jaki$§ spos6b innym osobom, jest wigc udzielany nie
tylko jednostkom, ale i grupom modlacych si¢ oséb. Laurentin objasnia kulty-
wowanie egzaltacji przez nabiim 1 ich wprawianie si¢ W trans nastepujaco:
,2Dzieje si¢ tak, jakby muzyczna 1 podniecajaca atmosfera, podtrzymywana
przez te gromady prorokéw, czynita ich wrazliwszymi na Boga, niezaleznie
od tego, na ile bylo to naturalne czy nadprzyrodzone, co w takich przypad-
kach zawsze jest trudne do rozdzielenia”'’

,» Techniki duchowe” odwotujace si¢ do transu wykraczajacego poza zwykle
ludzkie stany, nie sa pozbawione dwuznacznoS$ci, jak o tym $wiadczy pobyt
Saula w grupie prorok6w w Najot koto Rama, gdzie to Saul zdejmuje z sie-
bie szaty, upada i lezy przez caly dzien 1 noc (1 Sm 19, 19-24). Wspomniany
Laurentin zauwaza, iz ,,B6g mog! si¢ postugiwaé szalenstwem, praktykowa-
nym we wspdlnotach czy szkotach ,nabi”, by przez nie samemu oddzialy-
waé”!®. Znajdujac sig w takim stanie czlowiek mégt — jak wyraza to Lau-
rentin — sta¢ si¢ ,przekaznikiem Ducha transcendentnego”

Doswiadczenie entuzjastycznego proroctwa, znane w §wiecie kananejskim
1 w jakiej$§ mierze przejgte przez lzraelitdw, bedzie stopniowo oczyszczane
1 udoskonalane az stanie si¢ autentycznym zwiastowaniem woli Boze;.

" Por.J. G uillet, Discernement des esprits dans I'Ecriture, DSAM, t. III, kol. 1224.

|5Laurentin,dz.cyt.,s.54.
16 Tamze, s. 53.
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O wysitku otwarcia si¢ na ducha Bozego, a moze nawet jakichs$ technikach
stuzacych temu, mozna moéwié takze w przypadku prorokéw z powolania
Bozego. Wydaje sig, iz przykladem tego moze by¢ nastgpujaca sytuacja: gdy
krdl izraelski Joram, krol judzki Jozafat oraz krél Edomu udali si¢ do proroka
Elizeusza, aby go zapytaé, czy powiedzie si¢ im wyprawa przeciw Achabowi,
krolowi Moabu, Elizeusz, zanim im odpowie, poleca, aby przyprowadzono mu
harfiarza. ,,Gdy [...] harfiarz gral na strunach, spoczeta na nim [Elizeuszu]
rgka Jahwe” (2 Krl 3, 15). ,,Reka Jahwe” powoduje w tym przypadku takie
samo ekstatyczne dos§wiadczenie u Elizeusza co ,,duch Jahwe”'” Wraz z du-
chem Jahwe zostaje udzielony Elizeuszowi dar rozeznania duchowego.

Wedlug H. H. Schmida w poblizu ekstatycznych dzialai ducha Bozego
nalezy umiesci¢ te Jego dzialania, ktére wprowadzaja czlowieka w stan pory-
wu (mistycznego), jak to ma miejsce w przypadku Eliasza (2 Krl 2, 16)
i Ezechiela (3, 12)'8. Za zaliczeniem Eliasza do prorokéw ekstatycznych
najbardziej przemawia jego tajemnicze uniesienie na wozie ognistym do nieba
(2 Krl 2, 1-15). Jednoczesnie jego doSwiadczenie przekracza ten typ profetyz-
mu, gdyz duch Bozy wyraza si¢ w jego slowach, czemu daje wyraz Ksigga
Syracha: ,,Powstal Eliasz, prorok jak ogien, a stowo jego plongto jak pochod-
nia” (48, 1). O Ezechielu bgdzie mowa przy okazji dzialania Ducha podczas
niewoli babilonskie;.

3. Pomiedzy ekstatyczng a charyzmatyczng funkcja ducha sytuuja si¢ rézne
dary zwiazane ze zdolnoscig ,,widzenia”, czego przykladem moze by¢ Jozef,
syn Jakuba, o ktérym faraon moéwi, 1z ,ma ducha Bozego” 1 dzigki niemu
potrafi ttumaczy¢ znaczenie snéw (Rdz 41, 15-16. 38). Zakladaja one stale
lub przynajmniej wzglgdnie stale posiadanie ducha na podobieristwo Mojzesza
czy klasycznych prorokéw.

Najprawdopodobniej owe elementy ekstatyczne i charyzmatyczne doSwiad-
czenia duchowego nie byly w Starym Testamencie odrozniane. Fakt ten moga
potwierdzaé opowiadania, jak np. to o porwaniu Eliasza (element ekstatyczny)
i o Elizeuszu otrzymujacym dwie trzecie czg¢Sci ducha od Eliasza (element
charyzmatyczny) — w ktérych wystepuja one razem.

Trudniejsze do objas$nienia sa te typy doSwiadczen, w ktorych dochodza
do glosu rézne duchy. Stworzony na obraz i podobiefistwo Boze czlowiek,
od czasu grzechu pierworodnego sklonny do zlego, nie zawsze postgpuje za
natchnieniem ducha Bozego, ale zyje w stanie wewngtrznego rozdarcia po-

7por.vanI m s ¢c h o o t, dz. cyt., s. 186.
'8 Ekstatische und charismatische Geistwirkungen im Alten Testament, [w:] Erfahrung und
Theologie des Heiligen Geistes, red. C. Heitmann, H. Miihlen, Miinchen 1974, s. 87.
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migdzy dobrem a zlem. Prawo Boze pokazuje mu wlasciwy kierunek drogi
zbawienia, wewnatrz siebie jednak nie odnajduje dostatecznych sil, by iS¢ ta
drogg i ulega sile pozadania, balwochwalstwu, pragnieniu zdobycia wiadzy
nad innymi, zamyka si¢ w miloSci wlasnej. Owa sklonnosé¢ do zlego moze
nawet przewazy¢ w sercu ludzkim nad wyborem dobra ukazywanego przez
stowo Boze i moze wyrazi¢ si¢ na zewnatrz np. w takich czynach, jakie
wydarzyly si¢ w historii zbawienia: zabdjstwo Abla przez Kaina, budowa
wiezy Babel, czes¢ oddawana zlotemu cielcowi u stép gory Synaj podczas
epifanii Boga Mojzeszowi. U podstaw tych grzesznych czynéw pdzniejszy
judaizm dostrzeze istnienie zlego ducha i demondéw, wspolnikéw grzechu
szatana i jego pomocnikow.

Wczesniej jednak, tj. przed niewola babiloriska, nie méwi si¢ wprost
o szatanie ani nie objasnia si¢ szczegblowo natury jego dzialania. Na przy-
ktad na etapie wczesnego profetyzmu jest mowa o ,,ztych duchach Jahwe”
(1 Sm 19, 9), a nawet o ,,ztych duchach pochodzacych od Jahwe” (1 Sm 16,
14). Uznaje si¢ je za anioly przynalezace do dworu Jahwe. Przyjmuje si¢, ze
zle duchy sa zawsze do dyspozycji Boga w zarzadzaniu Swiatem, 1 ze za jego
zgoda moga ,,pojawiaé si¢” w $wiecie ludzi i ewentualnie oddzialywaé na
ludzkiego ducha. Obok tego istnieja wzmianki o ,,duchach Jahwe” powoduja-
cych skutki dobroczynne. ,,Oto Ja posylam aniota przed toba, aby cig¢ strzegt
w czasie twej drogi 1 doprowadzil ci¢ do miejsca, ktére ci wyznaczylem.
Szanuj go 1 badZ uwazny na jego stowa” (W) 23, 20) — nakazuje B6g Izraeli-
tom przez Mojzesza. Niekiedy aniol Jahwe jest trudny do odréznienia od
samego Jahwe, jak na to wskazuje glos aniota Pana skierowany do Abrahama
na goérze Moria podczas przygotowania do zlozenia przez niego ofiary
z wlasnego syna Izaaka (Wj 22, 11).

W kazdym z tych przypadkéw ruah, czyli dobry lub zlty duch, oznacza nie
osobowego ducha, lecz nieosobowg sil¢. Z jednej strony jest mowa o takich
ztych duchach, jak: ,,duch podejrzenia” m¢za wobec swej zony (Lb 5, 14-15),
»duch buntu” mieszkanicOw Sychem przeciw Abimelekowi (Sdz 9, 23), ,,duch
nienawisci”’ Saula wobec Dawida (1 Sm 19, 9), ,,duch nierzadu” Izraelitow
(Oz 4, 12), ,duch oblgdu” Egipcjan (Iz 19, 13b-14), ,duch letargu” wie-
szczkéw 1 jasnowidzéw (Iz 29, 10) itd., z drugiej strony wspomina si¢ o ta-
kich dobrych duchach, jak: ,,duch rozumienia” (W} 28, 3), ,,duch sprawiedli-
wosci” (Iz 28, 6), ,,duch poboznosci” (Za 12, 10) itd.

Glebokie rozdarcie sumienia ludzkiego przez przeciwstawne duchy wyraza
to, co czytamy o pierwszym krélu izraelskim: ,,Saula natomiast opuscit duch
Pana (Jahwe), a opgtal go duch zty zestany przez Pana (Jahwe) (1 Sm 16, 14;
zob. takze 16, 23 i 19, 9). Zastanawiajace jest, 1z stwierdza si¢ tutaj, ze za-
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rowno dobry jak i zty duch pochodza od Jahwe. Jak nalezy rozumieé te dwu-
znacznos$¢? Na przyklad w Pierwszej Ksiedze Krolewskiej czytamy, ze Bég
»dal ducha klamstwa w usta [...] wszystkich prorokéw” Achaba (22, 23;
2 Km 18, 22). Czy takie dzialanie daje si¢ pogodzié z natura dzialania
Bozego? Taki sposob przekazu o zitych duchach, o ich stosunku do Boga
podyktowany byl w 6wczesnym czasie pragnieniem podkreslenia transcen-
dencji jedynego Boga i odwrédcenia Izraela od pokusy dualizmu'®, tj. uzna-
wania istnienia dwéch réwnorzgdnych nadprzyrodzonych sit i ewentualnego
pragnienia zjednania sobie ztych duchéw i oddawania im kultu, jak to miato
miejsce w Swiecie pogarniskim. Cho¢ jezyk pisarzy biblijnych w wymienionym
kontekScie moze si¢ wydawaé dwuznaczny, nie mozna stwierdzié, ze nie
uwzglednia on zasad rozeznania duchéw. Zaré6wno w tym, jak i w innych
kontekstach wskazuje si¢ na odmienne istotowo funkcje ré6znych duchdw:
duch dobry wprowadza czlowieka w bezpos$rednia wiez z Bogiem; duch zly
powoduje w zyciu czlowieka skutki zgubne.

5. Na marginesie rozeznania ducha Jahwe, ducha ludzkiego, ducha aniel-
skiego 1 szatana warto wspomnie¢ o znanej juz w Starym Testamencie prakty-
ce nekromancji. W réznych kulturach wschodnich — pisze F. Vattoni — istnia-
ly wéwczas wierzenia, iz zmarli maja ,,mozliwo$¢ poznania tego, co si¢
dzieje w ich krélestwie i tego, co zostalo przeznaczone przez bogéw ludziom
na ziemi, 1 w konsekwencji przekazania tego ludziom pragnacym pochwycié
iskre wiedzy o przysziosci”?’. Wierzenia te stanowily pokuse dla Izraelitow,
mimo iz Jahwe jednoznacznie zakazal jako form¢ balwochwalstwa wywoty-
wanie duchéw os6b zmartych w celu pytania ich o wlasna przyszlosé: ,Nie
bedziecie si¢ zwracaé¢ do wywolujacych duchy ani do wrézbitow. Nie bedzie-
cie zasiggaé ich rady, aby nie splugawié si¢ przez nich. Ja jestem Pan, Bog
wasz” (Kpt 20, 31). Na innym miejscu podana jest sankcja, na jaka narazi si¢
Izraelita tamiacy ten zakaz Bozy: ,[...] przeciwko kazdemu, kto si¢ zwrdci
do wywolujacych duchy albo do wr6zbitow, aby uprawial z nimi nierzad,
zwrOce oblicze i wylacze go sposréd jego ludu” (Kpt 20, 6). Wylaczenie
Izraelity spos$réd ludu jest w tej sytuacji konsekwencja jego odwrdcenia si¢
od Boga, jedynego Pana i szukania u duchéw zmartych wiedzy o przysziosci
zamiast zlozenia nadziei w Bogu przymierza. Jeszcze wigksza karg obwarowa-
ne bylo w Izraelu szerzenie nekromancji: ,Jesli jaki§ mezczyzna albo jaka$
kobieta beda wywolywaé duchy [...] beda ukarani §miercig. Kamieniami zabi-

" Por. Guillet, dz. cyt., kol. 1224.
20 7a: M. F i o r i, Spiritismo. Si pué comunicare con i morti? Roma 2001, s. 33.
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jecie ich. Sami $ciagneli Smieré na siebie” (Kpt 20, 27; por. takze Pwt 18,
10-11). Kara $mierci ma tu byé potwierdzeniem i dopetnieniem tego, ze czlo-
wiek grzeszac przeciwko Bogu, niszczy ostatecznie samego siebie. Pokusie
wrézby za pomoca duchéw zmartych ulegt nawet krél Saul, ktéry przed wal-
ka z Filistynami, nie wiedzac jak ma postapi¢, udat si¢ do wrézki z Endor
i prosil ja o wywotlanie ducha Samuela’?' Dowiedzial si¢ od niego, ze kré-
lestwo, ktéremu przewodzi, bgdzie mu zabrane i oddane w r¢ce Filistynow
(1 Sm 27, 3-25). W Pierwszej Ksigdze Kronik znajdujemy wyjasnienie, iz
,Saul umart na skutek wlasnego przewinienia, ktére popeklnil wobec Pana,
przeciw stowu Panskiemu, ktérego nie strzegt. Zasiggal on nawet rady
u wrézbiarki, a nie radzil sie¢ Pana; On wigc zeslal na niego S$mierd,
a krélestwo jego przenidst na Dawida, syna Jessego” (10, 13-14).

6. Nowy sposéob dzialania ruah ujawnia si¢ wraz z ustanowieniem w Izrae-
lu monarchii. Bég przychyla si¢ do zadania Izraelitéw, by ustanowié im kréla
i poprzez proroka Samuela powotuje na kréla Saula. Prorok konsekruje Saula
przez namaszczenie (1 Sm 10, 1). Nastgpnie w spotkaniu z gromada proro-
kéw w Gibea, Saul otrzymuje ,,«Ducha Jahwe» i1 charyzmat prorocki nieod-
zowny dla sprawowania $wigtej wladzy krélewskiej” (1 Sm 10, 10)?2. Moca
otrzymanego Ducha staje si¢ dzielnym wojownikiem i odnosi zwycigstwo nad
Ammonitami (1 Sm 11). Wskutek tego jednak, ze wpada w sidla ztego ducha,
zostaje pozbawiony Ducha Jahwe (16, 14). O stalym posiadaniu daru Ducha
mozna méwi¢ dopiero w przypadku jego nastgpcy, kréla Dawida. ,,Poczawszy
od dnia [namaszczenia] Duch Pariski opanowal Dawida” (16, 13). Chodzi tu
o nowe doswiadczenie duchowe odmienne od znanego dotychczas uniesienia
prorockiego. U Dawida namaszczenie i dar Ducha laczg si¢ razem i ujawniaja
si¢ w jego stowach i wskazaniach?, czego przyktadem moga by¢ jego ostat-
nie stowa wyrazone w formie wyroczni: ,,Duch Pariski méwi przeze mnie
1 Jego stowo jest na moim jezyku. Bég Jakuba przeméwit, méwit do mnie on
— Skatla Izraela” (2 Sm 23, 2). Owo uzdolnienie do méwienia i dzialania
w Duchu] nie dotyczyto z pewnos$cia wszystkich stéw 1 czynéw Dawida, lecz
jedynie tych zwigzanych ze sprawowanym urzedem krola, czyli panowania
zgodnie z wolg Boga, najwyzszego Wladcy i1 Pana. Niektdrzy egzegeci sadza,
iz wyrazenie moéwiace o opanowaniu Dawida przez Ducha Panskiego (16, 13)

2l Chrzescijafiscy autorzy duchowi nie sa zgodni co do tego, czy duch wywolany przez
wrézke z Endor byl rzeczywiscie duchem Samuela, czy tez byt tylko przywidzeniem szatan-
skim, tamze, s. 37.

ZLaurentin, dz. cyt., s. 69,

BPpor.Hilberath, dz. cyt., s. 455.
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jest pozniejszym dodatkiem i s zdania, Ze nie mozna przypisywaé slowom
i czynom kréla mocy Ducha Bozego®*

7. Jak juz zauwazono, wczesne proroctwo izraelskie, a takze w pewnym
sensie to z czasu Eliasza i Elizeusza znamionowal rys ekstatyczny i charyz-
matyczny, potwierdzajacy szczegélne dzialanie w nim ducha Jahwe. Biorac
jednak pod uwage Swiadomos$¢ obecnosci tegoz Ducha u wszystkich prorokéw
przed niewolg, nalezy stwierdzi¢, iz jest ona poniekad mniejsza. Tylko niekté-
rzy z nich wspominaja o ruah. Powodem tego jest najprawdopodobniej fakt,
1z dzialanie ruah kojarzy si¢ wéwczas ludowi z do§wiadczeniem ekstatycz-
nym wilasciwym dla dawnych bractw prorockich, do ktérych pézniejsi prorocy
nie chcg by¢ zaliczani. Doswiadczenie duchowe Izraela nie rozwinglo si¢ po
linii zjawisk ekstatycznych, lecz wedlug odczytywania zamystu Bozego urze-
czywistnianego w historii. Ten zamyst jest komunikowany ludowi za posred-
nictwem stowa Bozego przekazywanego prorokom. W tym konteks$cie ruah
zostaje podporzadkowany skutecznoSci stowa Jahwe, co dobrze ilustruje
Ps 33, 6: ,,Przez stowo Pana powstaly niebiosa i wszystkie ich zastgpy przez
tchnienie ust Jego” Ruah wykonuje tu to, co nakazuje stowo Jahwe?® Zo-
staje ono przekazane przez Boga ludowi przy uzyciu takich formul, jak: ,To
moéwi Jahwe...”, |, Stowo Jahwe zostalo skierowane do (proroka X), ,,Wyrocz-
nia Jahwe” W wypowiadaniu sl6w Bozych prorok staje si¢ wigc ,,ustami
Jahwe”

O mocy ducha Jahwe ujawniajacej si¢ w stowach proroka znajdujemy
cenne §wiadectwo u Micheasza polemizujacego z falszywymi prorokami. Za
ich sprawa szerzyla si¢ w Izraelu idolatria, pogofi za dobrami materialnymi
i przyjemnoS$ciami, dlatego tez prorok nie moégt milcze¢. Samozwanczym
prorokom gloszacym od siebie stowa przeciwstawia on prawde otrzymang od
Boga i daje §wiadectwo Jego duchowi: ,,A ja natomiast jestem peten mocy
Ducha Jahwe, sprawiedliwo$ci i mestwa, zeby Jakubowi wytknaé grzech,
Izraclowi jego nieprawo$¢” (3, 8)*°. Duch udzielony prorokowi pozostaje
dalej duchem Bozym, tzn. jest darem i prorok nie moze nim rozporzadzac.
Cho¢ ten dar moze mu zosta¢ udzielony na czas dluzszy, prorok nie moze
sobie zagwarantowa¢ stalego posiadania go. Prorokom znane byto doswiad-

2%por. Westermann,dz cyt,s. 227; Poudrier dz cyt, s. 19,

ZB.Stubenrauch, Pneumatologia — traktat o Duchu Swigtym (Podrecznik Teolo-
gii Dogmatycznej, t. 8), tt. P. Lisak, red. W. Beinert, Krakéw 1999, s. 36.

26 Niektorzy egzegeci uznaja ten tekst za powstaly po niewoli, zob. np. S ¢ h m i d, dz.
cyt., s. 92.
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czenie bezsilno$ci, a nawet cierpienia, co widoczne jest zwlaszcza u Jere-
miasza.

Wielokrotnie jednak Duch podtrzymuje proroka i udziela mu natchnien.
Czy nie dzigki §wiatlu ruah Jahwe Izajasz dostrzega zlo, zepsucie moraine
i rozeznaje ,,ducha ospalosci”, jaki ogarnal wieszczkéw i jasnowidzow Jerozo-
limy (Iz 29, 10)? Czy nie dzigki niemu moze rozezna¢ on ,ducha oblgdu”
u ksiazat egipskich sprowadzajacych swéj kraj na btedna droge (Iz 19, 14)?
Czy wreszcie nie dzigki natchnieniu Bozemu (ruah) zapowiada nadejScie
potomka Jessego, Mesjasza, w ktérym dzialanie ducha Jahwe ujawni sig¢
w catej petni? ,Duch madro$ci i rozumu, Duch rady 1 mestwa, Duch wiedzy
i bojazni Jahwe” (Iz 11, 2) to ,,sze$¢ darow stanowigcych rézne formy dziala-
nia jednego i tego samego Ducha Jahwe”?’ Idealny wladca z rodu Dawida
ma uzyska¢ pelni¢ dar6w ducha Jahwe, by zaprowadzi¢ wsréd ludu sprawied-
liwos¢ 1 powszechny pokdj.

8. To, ze ,,Duch méwit przez proroké6w”, uwidacznia si¢ bardziej w czasie
niewoli babiloniskiej i podczas powrotu Izraelitéw do Jerozolimy. O glgbszym
sensie teologicznego, a takze antropologicznego poj¢cia ruah mozna mowié
u Ezechiela. W jego do$wiadczeniu zostaje zrehabilitowany element eksta-
tyczny ( 3, 12; 14, 26; 8, 3; 11, 1. 24; 37, 1; 43, 5) wlasciwy dla pierwotne-
go profetyzmu. Nie jest on jednakze dalej tym samym dosSwiadczeniem, gdyz
Ezechiel ,,przenosi dzialanie Ducha Bozego do wnetrza czlowieka i1 oczekuje
przemiany serca”?®: | Pokropie was czysta woda, abyscie si¢ stali czystymi,
i oczyszczg was od wszelkiej zmazy 1 od wszystkich waszych bozkéw. I dam
wam serce nowe 1 ducha nowego tchn¢ do waszego wnetrza, odbiore wam
serce kamienne, a dam wam serce z ciala. Ducha mojego chce tchnad
w was...” (36, 25-27). Duch Jahwe ma zamieszka¢ w sercu, ktére dzieki
niemu zostanie przemienione z ,serca kamiennego”, stwardniatego, ogotoco-
nego z wrazliwosct na Boga, w ,serce cielesne”, tj. bardziej ludzkie, ,serce
nowe”, nowe centrum wrazliwo$ci moralnej i duchowej. Ujecie teologiczne
ruah zbiega si¢ tu z sensem antropologicznym tego terminu®® Dar Ducha,
o ktérym tu mowa, ma by¢ udzielony nie tylko pojedynczym osobom, ale
catemu ludowi, dzigki czemu u§wiadomi on sobie na nowo swg przynaleznosé
do Boga i odnowi si¢ w swej poboznosci.

YKs.J.,Homersk i, Dar Ducha BozZego w nauczaniu prorokow, [w:] Duch .S‘wigty
— Duch BoZy (Materialy pomocnicze do wykladéw z biblistyki, t. 7), Lublin 1985, s. 11.

28Stubenrauch,dz.cyt.,s.33.

S chmid, dz. cyt., s. 93.
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Na szczegdlng uwage zastuguje u Ezechiela wizja ozywienia kosci (Ez 37,
1-14) opisujaca w spos6b symboliczny sytuacje duchowej $mierci ludu wybra-
nego (obraz pola pelnego wyschnigtych kosci ludzkich) i padajaca zapowiedZ
odrodzenia go dzigki zeslaniu Ducha (ozywienie wyschnigtych kosci na pole-
cenie Jahwe). Tu wyrocznia Jahwe brzmi: ,,Oto Ja wam daje Ducha po to,
abysScie si¢ staly zywe” (w. 5). Tchnienie Ducha przychodzace z czterech
stron Swiata i ozywiajace wyschnigte kosci ludzkie ma wyrazaé uwolnienie
narodu i powrét do ojczyzny, jak réwniez jego duchowa przemiang, nowa
JakoSciowo wig¢z z Bogiem. Ezechielowa wizja ozywionych kosci bedzie
interpretowana w perspektywie nowotestamentalnej jako symbol nowego
stworzenia, jako zapowiedZ zmartwychwstania.

Powszechny charakter obdarowania Duchem uwydatnia proroctwo Joela:
»1 wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i corki wasze
prorokowaé beda, starcy wasi beda $nili, a mlodziency wasi bedg mieli wi-
dzenia. Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha mego w owych
dniach” (J1 3, 1-2). Obejmujace tu wszystkie kategorie os6b wylanie Ducha,
majace by¢ znakiem poczatku czaséw eschatologicznych, uczyni wszystkich
cztonkéw ludu prorokami®® W ten sposéb urzeczywistni si¢ zyczenie po-
wszechnego proroctwa wyrazone kiedyS$ przez Mojzesza (Lb 11, 29). Chrzes-
cijanie upatrujg wypelnienie si¢ przepowiedni proroka Joela w dniu Pigédzie-
sigtnicy (Dz 2, 16) i interpretuja ja jako zapowiedZ powszechnego daru
zbawienia, daru przeznaczonego dla wszystkich.

Analiza do§wiadczenia duchowego na etapie Starego Testamentu pod k3-
tem uwydatnienia w nim obecno$ci i sposobéw dziatania ruah Jahwe (oraz
ruah Pana) pozwala na sformulowanie niektérych spostrzezen:

1. Duch Bozy jest osobowa moca Boga zyjacego, sila dzialajaca miedzy
Bogiem a stworzeniem. Nie jest on definiowalny, ani blizej okre§lony sam
w sobie, ale daje si¢ opisa¢ w dzialaniu, jego natur¢ mozna okresli¢ na pod-
stawie skutkéw, jakie sprawia w stworzeniu, szczegblnie za§ w czlowieku.

2. Szeroki zakres pojecia ruah Jahwe mozna sprowadzi¢ do kilku znaczen,
ktére poznajemy po dzialaniu tegoz Ducha:

30 Tamze, s. 94-95.
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a) pierwszym, podstawowym jego znaczeniem jest ,wiatr”, ,,powiew wia-
tru”, sila pozostajaca w stuzbie Boga, majaca swéj udziat w uporzadkowaniu
§wiata, a nastgpnie w tworzeniu w nim korzystnych badZz niekorzystnych
warunkdéw dla zycia.

b) W innym znaczeniu ruah to tyle, co ,,dynamizm zyciowy”, ,tchnienie”,
,oddech” W tym sensie znajduje si¢ on u podstaw kazdej istoty zywej, zwla-
szcza za$ czlowieka powotanego do istnienia ,,tchnieniem Jahwe” Dynamizm
zyciowy ruah ma wplyw nie tylko na zycie fizyczne, ale i1 psychiczne oraz
moralno-duchowe czlowieka.

c) Bogatsze w tres¢ od wymienionego kosmologicznego i antropologiczne-
go znaczenia ruah Jahwe jest jego znaczenie teologiczne, ujawniajace si¢
coraz pelniej w trakcie rozwoju historii zbawienia ludu wybranego.

Duch Pana pojmowany nie jako osoba, ale jako ,moc” pochodzaca od
Niego, byl do§wiadczany najpierw w nurcie charyzmatycznym, dajacym si¢
zaobserwowac w epoce s¢dzidw. ,Moc” Pana na tym etapie udzielala wybra-
nym jednostkom nadzwyczajnej sily fizycznej w walce z wrogami ludu wy-
branego. Napelniala ich takze madrosScia i umiej¢tnoscia kierowania tym
ludem.

We wczesnym profetyzmie izraelskim dzialanie ruah Pana powodowalo
stany ekstatyczne, transy, entuzjastyczne przezycia grupowe.

We wczesnym judaizmie zarowno duchy dobre (duch Jahwe, aniolowie),
jak 1 zle (szatan, demony) byly objasniane jako pochodzace od Boga, przed-
stawiano je jednakze jako powodujace odmienne skutki moralne. Jedng
z form balwochwalstwa popelnianego w Izraelu byla nekromancja, czyli wy-
wolywanie duchéw przodkéw w celu czerpania od nich wiedzy o przyszlosci.

Ze wzgledu na giebokie zakorzenienie Izraela w Prawie, madrosci i zwia-
zanie z kultem Boga jedynego, u prorokéw przed wygnaniem nie bylo wiek-
sze) Swiadomosci dziatania ducha Bozego.

Wraz z prorokami wigkszymi wczeé$niej obecna forma do§wiadczenia pneu-
matologicznego zostala oczyszczona i sprowadzona do zakresu wewngtrznego,
duchowego. Zostala tez zwiazana z teologia stowa Bozego. Pod wplywem
»nowego tchnienia”, natchnienia Bozego prorocy przekazywali narodowi
wybranemu slowo Boga i oznajmiali mu Jego wolg. Wola ta z czasem zostala
odczytana jako Boskie pragnienie postania na Swiat potomka Dawida, Mesja-
sza wyposazonego w pelni¢ daréw ducha Bozego. Jakby punktem kulminacyj-
nym wszystkich interwencji Jahwe w historii zbawienia bylo zapowiedziane
przez prorokéw — a mozliwe do urzeczywistnienia dzigki przyjSciu Mesjasza
— wylanie ducha Jahwe wykraczajace poza naréd wybrany, majace powszech-
ne przeznaczenie.
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3. Stary Testament nie przeciwstawial wymienionych ptaszczyzn do$wiad-
czenia Ducha, ani nigdy nie mieszal jego pojecia z jaka$ idea czy wyobraze-
niem niecielesnej substancji, ale w kazdym z wymienionych przejawéw do-
Swiadczenia rozpoznawal nieuchwytne, a zarazem realne dziatanie Boga zy-

wego przez swego ducha, odnoszace si¢ czy to do jednostki, czy do calego
ludu.
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LO SPIRITO DI DIO NELL’ANTICO TESTAMENTO
— I DIVERSI SIGNIFICATI E I MODI DI AGIRE
Sommario

Lo Spirito di Dio in quanto la forza del Dio vivente non pud essere definito in se stesso,
ma puo essere descritto solo nella sua azione, il suo agire puod essere determinato in base ai
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risultati che causa nell’ambiente e soprattutto nell’'uomo. Analizzando 1’esperienza spirituale
nell’Antico Testamento dal punto di vista cronologico L’autore indica tre significati dello
Spirito di Dio: cosmologico, antropologico e quello teologico e descrive il suo modo di agire
in ognuno di tre contesti. E degno do considerazione il fatto, che nell’Antico Testamento tre
menzionati significati dello Spirito di Dio non vengono contrapposti tra di loro, ma sono stati
sempre riconosciuti come la reale azione di Dio attraverso il suo ruah.

Riassunto da p. Stanistaw T. Zarzycki SAC

Stowa kluczowe: Duch i duchowo$é, wiatr, ichnienie, moc, natchnienie.

Key words: Spirit and Spirituality, wind, breath, power, inspiration.



