ks. Stanistaw Janusz

Trynitarny charakter duchowosci chrzescijanskiego Wschodu

Dla chrzescijan Zachodu, wyrostych na gruncie jurydyzmu rzym-
skiego i1 racjonalizmu zachodnioeuropejskiego, mentalnos¢ 1 kultura ludzi
Wschodu zawsze stanowily duza niewiadoma. Nawet ich bracia we wie-
rze jawili si¢ im przez liczne wieki jako zagadkowi 1 niezrozumiali. Nie-
watpliwie fakt ten byl jednym z korzeni apriorycznej nieufnosci i podej-
rzen co do niektorych rozwigzan zwlaszcza eklezjologiczno-kanonicz-
nych. To zas, z kolei, podtrzymywalo stan wzajemnych oskarzen i nakla-
dania anatem koscielnych. I przeciwnie; wszelkie proby wyjasniania sobie
wzajemnie wiasnych stanowisk 1 pogladow na sporne kwestie w drodze
uczciwego dialogu - jak to cho¢by miato miejsce w przypadku Unii Brze-
skiej -prowadzity do zblizenia tych dwoch chrzescijanskich swiatow.

Temu tez celowi poswigecona jest niniejsza wypowiedz. Tytut:
.Irynitarny charakter duchowosci chrzescijanskiego Wschodu” wskazu-
je, ze dotyczy ona niektorych tylko, lecz istotnych i1 specyficznie rozu-
mianych wyznacznikéw duchowosci chrzescijanskiej na Wschodzie. Po-
minie si¢ natomiast caty wachlarz zagadnien takich, jak: teoria duchowo-

Oryginalnos¢ zapowiedzianej duchowosci ukaze si¢ wskazujac na
fundamentalne jej cechy, do ktérych nalezy zaliczy¢: ukierunkowanie na
Boga-Tréjce Swieta, pneumatoforyczno$é, teandryzm, przebdstwienie
w Ojcu.

1. Bog -Trojca absolutnym kresem duchowosci

Kiedy Jezus objawia, ze Jego Ojciec to nie kto inny tylko Bog,
umieszcza to objawienie wewnatrz innego misterium, jeszcze bardziej

niedostgpnego, misterium trynitarnego. Bdog jest Ojcem, poniewaz ma



Syna, ktory jest Bogiem, Jezusa Chrystusa (J1,18),0n tez w imieniu Syna
posyla na $wiat Ducha Swietego (J14,26), ktéry, jak to na Wschodzie
mocno si¢ podkresla, ,,od Ojca pochodzi” (J 15,26). ,,Ojcostwo” wobec
Syna jak i ,,arche” w stosunku do Ducha Swietego u Boga Ojca a takze
,Synostwo” Bozego Syna oraz ,,pochodzenie” Ducha Swietego od Boga
Ojca pozostaja wedlug teologow wschodnich catkowicie niedostepne dla
pojeé mysli czysto ludzkiej'. Tajemnica Boga jedynego a zarazem troiste-
go, przy zachowaniu calej swej niedostepnosci, jest omawiana przez nich
inaczej niz na Zachodzie. Wedlug doktoréw zachodnich, zwlaszcza od
sw. Augustyna 1 Boecjusza, ,,Te trzy Osoby sa jednym Bogiem, a nie
trzema bogami, poniewaz ci Trzej maja jedna substancje, jedng istote,
jedna naturg, jedno bdstwo, jedna niezmierzonos$é, jedna wieczno$é
1 wszystko jest (w nich) jednym, gdzie nie zachodzi przeciwstawno$¢
relacji”®. W konsekwencji uznaje sie, ze Bég jest jednoscia Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Ojcowie greccy (i liturgia tacinska) przeciwnie, pozo-
stajac wiernymi stownictwu Nowego Testamentu, imi¢ ,,Bog” zarezer-
wowali Ojcu Jezusa Chrystusa (Rz 5,6; Kor 11,31; Ef 1,3), Ojciec
Wszechmogacy jest Stworzycielem nieba 1 ziemi, a wigc Principium jed-
nosci kosmicznej swiata poza boskiego. Ale ten Ojciec jest takze zrodtem
jednosci wewnatrz boskiej. Syn i Duch Swiety sa jednym w Ojcu’.
Utrzymuja zatem, ze Osoba Ojca, a nie Natura boska jest, jesli mozna tak
powiedzie¢, czynnikiem integrujacym jednos¢ Trdjcy Przenajswietsze).
Po tym, z koniecznosci, krétkim wyjasnieniu rozumienia tajemnicy Troj-
cy Swietej na Wschodzie zapytajmy, jak sie¢ ma ono do jego duchowosci.
Boska Tréjca bedaca rzeczywistosScia absolutnie niedostgpna,
stanowi jednoczesnie w sposob paradoksalny punkt docelowy kazdego

Por. Tomas Spidlik, La liberta’ come riflesso del mistero trinitario nei Padri

Greci, "Augustinianum" 13 (1973), s. 515- 523.
2 Sobér Florencki, Denzinger 703; wyd. 1963: 1330

3 Por. Spidlik, La spiritualita’ dell'oriente cristiano, Roma 1985, s. 41
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rozumnego bytu. Sw. Grzegorz z Nazjanzu, ktérego nazywa sie ,,piewca
Trojcy Swietej”, méwi w swych poematach teologicznych: ,,Odkad bo-
wiem od Swiata zdolalem oderwac¢ swa dusz¢ 1 z swietnymi myslami
o niebie ja polaczytem, a duch, w gore wzleciawszy, nad ziemig, daleko
od ciala, skryl si¢ we wnetrzu przybytku, zgotowanego nam w niebie;
odkad blask Tréjcy zablysnal mym oczom olsnionym, nad ktéra nic Swie-
tlistszego pomysle¢ nie moge, a ktéra wspolny, niewypowiedziany blask
sieje z tronu wzniostego, zrédlo wszechrzeczy, (...) odtad umartem dla
Swiata, a dla mnie $wiat umart”*. Kontemplacja tej absolutnej doskonato-
sci, tej Boskiej pelni, jaka jest Trojca - Bog osobowy, nie bedacy osoba
zamknieta w sobie - sama mysl o Niej, nawet ,,blady cien Trojcy”, wynosi
dusze ludzka ponad zmienny i1 mglisty byt, dajac jej 6w spokdj posrdd
namietnosci, owa czystos¢ (apatheia), ktora jest poczatkiem przebdstwie-
nia. Cztowiek bowiem, zmienny z natury i przygodny, moze osiagnaé
poprzez laske¢ stan wiecznej rownowagi, uczestniczy¢ w zyciu nieskon-
czonym, w $wiatlosci Tréjcy’. W tradycji Kosciota wschodniego nie ma
miejsca dla teologii, a tym bardziej dla mistyki Istoty Boskiej. Dla tej
duchowosci cel ostateczny, szczesliwos€¢ Krolestwa niebieskiego, nie
polega na ogladaniu istoty, lecz przede wszystkim na uczestnictwie
wBozym zyciu Tréjcy Swietej, na stanie przebdstwienia
,,wspoldziedzicow Boskiej Natury”, bogéw stworzonych przez Boga Nie-
stworzonego, ktorzy posiadaja dzieki lasce to, co Trojca Swieta posiada
z natury®. Pisarze greccy chetnie odwotuja sie¢ do tradycyjnej formuly
wyjasniajacej stworzenie i zbawienie Swiata. Stworzenie $wiata znajduje
si¢ u kresu zstepujacego ruchu czynnosci Bozych: Ojciec stwarza za po-

4
Poemata de seipso, I PG 37, 984-985; przekl. pol.: Grzegorz Teolog, U zrédet

chrzescijanskiej mysli IV wieku, thum. J. M. Szymusiak, Poznan 1965, s. 460

Por. Wlodzimierz Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, przet.

M. Sczaniecka, Warszawa 1989, s. 43
6

Por. Tamze, s. 58
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srednictwem Syna i uswieca w Duchu Swietym’. Przeciwnie, wstepowa-
nie czlowieka, ekonomia zbawienia idzie wedlug odwrotnego porzadku:
,Droga poznania Boga - pisze $w. Bazyli - prowadzi od Ducha Swietego,
poprzez Syna az do Ojca”™®.

Tak wiec Trojca Swieta w mentalnosci chrzescijanina na Wscho-
dzie stanowi niezachwiana podstawe wszelkiej mysli religijnej, kazdej
poboznosci, wszelkiej duchowosci, kazdego doswiadczenia. To Jej szuka
si¢, szukajac Boga, szukajac peini bytu, sensu i celu istnienia. To Ona

objawia si¢ jako zrodto wszelkiego bytu i jego speinienie.
2. Pneumatoforycznos¢ chrzescijanska

Swiat rozpoczal sie dzieki aktywnosci Ducha Bozego (Rdz 1,2).
Rowniez dzieje jego zbawienia dokonuja si¢ nierozlacznie z manifestacja
tegoz Ducha (np. Lk 1,35). Nowo testamentalne objawienie uczy, ze On
stanowi zrodlo zycia chrzescijanskiego, poniewaz jest” Duchem Bozym”
(Rz 8,14), ,,.Duchem Chrystusa” (Rz 8,9), ,,Duchem Pana” (Lk 4,18),
,,Duchem Swiegtym” (J 1,33). Uczac o dziataniu Ducha Swietego w czlo-
wieku, sw. Ireneusz, inspirowany przez sw. Pawla Apostota (1 Tes5,23),
utrzymuje, ze ,,Cztowiek doskonaly zlozony jest z trzech elementéw, cia-
la, duszy i Ducha Swietego, a tym, co zbawia i nadaje ksztalt (forma), jest
Duch Swiety (. . .) Liczni ludzie nie posiadaja Ducha, ktéry zbawia i na-
daje ksztalt (forma). To sa ci, ktérych Pawel nazywa cialem 1 krwia. Ale
wszyscy ci, ktérzy boja si¢ Boga, ktorzy wierza w przyjscie Jego Syna
1 ktorzy przez wiare lgng swymi sercami do Ducha Bozego, oni zastuguja
na to, by mogli by¢ nazwani duchowymi, poniewaz maja Ducha Ojca
oczyszczajacego i przenoszacego czlowieka do zycia Bozego™. Obecno$é
Ducha Swietego w cztowieku decyduje o byciu przez niego czlowiekiem

7. Zob. Sw. Bazyli. Liber de Spiritu Sancto 16, PG 32, 137 B
8 Tamze, 18,PG 32, 153 B

7 Adversus haereses V, 9,1-2 PG 7, 1145
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duchowym. Wedhug tej koncepc)i duchowosci ludzkiej, za ktora opowia-
dali si¢ Ojcowie wschodni, by wspomnie¢ cho¢by cytowanych wczesniej
$w. Bazylego i $w. Grzegorza z Nazjanzu, czy §w. Jana z Damaszku'’,
a takze wspolczesni teologowie rosyjscy S. M. Zarin'',P. Evdokimow'?,
W . Losski", nie intelektualista, nie cztowiek wiedzy, nie filozof z racji
szeroko rozwinietego umyshu sg ludzmi duchowymi, ale ci sa duchowymi,
ktorzy przeniknieci sq przez Ducha Swigtego. W tym sensie rzec mozna,
ze Eucharystia jest w niewyrazalnie wysokim stopniu duchowa, bo jest
obecnoscia i aktem Ducha Swietego, podczas gdy duch nieczysty jest
nieskonczenie mato duchowy. Bez czci, bez uwielbienia bez postuszen-
stwa Duchowi Swietemu nie moze byé mowy o duchowym zyciu chrze-
scijanina. Przeciez stworzenie nie posiada jakiegokolwiek daru, ktory by
nie pochodzit od Ducha. On sam jest najwigkszym darem Ojca 1 Syna
i Dawca darow. Dlatego Kosciot nadaje Mu tytuly, przez ktore chce wy-
razi¢ wdziecznos¢ za wszystkie dobra, ktore On udziela.

On Jest Uswigcicielem. Juz Orygenes wypowiedzial mysl Ko-
Sciola, ktéra pozniej znalazla swe rozwiniecie u §w. Atanazego i Sw. Ba-
zylego, ze stworzenia, ktore nie sa substancjalnie swigte, dzigki Duchowi
Swietemu takimi staé sie moga 14,

On jest Ozywicielem, jak wyznajemy w ,,Credo”, Tchnieniem
zycia;, w antyfonie (czwartego tonu) bizantyjskiego oficjum niedzielnego
$piewa sie, ze Duch Swiety ozywia dusze i sprawia, ze jasnieja tajemni-
czo w $wietle Boskiej natury Trdjcy.

10 De fide ortodoxa, I, 8 PG 94, 821 B; przekl. pol.: Sw. Jan z Damaszku, Wy-

ktad wiary prawdziwej, thum. B. Wojkowski, Warszawa 1969, s. 40 1 nn

11 _y .. :
Asketizm po prawostawno-christianskomu uczeniju Sankt-Pieterburg 1907

12 :
Prawoslawie, ttum.: ks. Jerzy Klinger, Warszawa 1986, s. 143

13 : : . . . : :
Teologia mistyczna Kosciola wschodniego, thum.: Maria Sczaniecka, Warsza-

wa 1989, s145
4 De principiis 1,8,3, PG 11 178 C; Por. Spidlik, j. w. s. 29
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On jest Oswiecicielem. Dzieki Jego oswieceniu widzimy praw-
dziwe swiatlo, ktore oswieca kazdego cztowieka, gdy na $wiat przychodzi
(J 1,9°.

On jest tym, ktéry oczyszcza. Duch Swiety bowiem odpuszcza
grzechy, w ascezie 1 dziewictwie oczyszcza ciala, w meczenstwie daje
moc, 1zy penitentom, sprawia, ze zachowujemy przykazania i uczy wszys-
tkich cnét'®

Zblizenie naszego ducha do Boga dokonuje si¢ na modlitwie.
Dzieje sie to ,,w Duchu Swietym”. W tym sensie kazda modlitwa okazuje
si¢ implicite epikleza, dzigki czemu otrzymuje moc Ducha Swiegtego,
zgodnie z nauczaniem $w. Pawla Apostota: ,,Gdy bowiem nie umiemy sie
modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ sfowami” (Rz 8, 26). On doprowadza nas do
Chrystusa, ktéry jest doskonatym zjednoczeniem czlowieczenstwa z Bo-
stwem i jakby kopiujac je,doprowadza do chrystofanii w nas'’. Jego
dziatanie zmierza do odtworzenia w nas zycia na wzor Jezusowego, to
znaczy catkowicie oddanego Ojcu. Dobitnie stwierdza to rosyjski asceta
mnich i biskup Fieofan (Siergiej Wasiliewicz Goworow) w slowach:
»istota zycia w Jezusie Chrystusie, zycia duchowego polega na przemia-
nie duszy i ciala i wprowadzeniu ich w sfere Ducha Swietego, to znaczy
na spirytualizacji (uduchowieniu) duszy i ciala'®. Dusza ludzka, w rozu-
mieniu telologicznym wschodnim, nie jest ze swej istoty duchowa, jak-
kolwiek\jest niematerialna. Ona taka si¢ staje, ale dzigki oddziatywaniu
na nig Ducha Swietego, bo tylko On jest Ojcem wszystkiego, co ducho-
we. On tez przenikajac ludzkie ciato sprawia, ze staje si¢ duchowe nie
przestajac by¢ materialnym. Uduchowiona dusza nie daje si¢ zwieS¢ po-

5 Zob. Sw. Bazyli, Liber de Spiritu Sancto 18, PG 32, 153 B.
6 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechesi, 16,12, PG 33, 933
17 Por. P. Evdokimov, L'Esprit Saint et 'Eglise, Fayard 1969, s. 97

'8 Pisma o duchownoj zyzni, Moskwa 1903, s 247
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kusom cielesnym, lecz ma upodobanie w sprawach Bozych, co wigce)
staje sie narzedziem Ducha Swietego do wciagniecia ciata do $wiata Bo-
zego. Pneumatyzacja duszy ludzkiej 1 ciala nalezy zatem do istotnych
postulatéw duchowosci chrzescijanskiej. Sw. Serafin z Sarowa, na po-
czatku ubieglego stulecia, podczas pewnej rozmowy probowal zdefinio-
wa¢ cel zycia chrzescijanskiego. Definicja ta jest prosta, ale streszcza catg
duchowos¢ Kosciota prawostawnego. ,,Modlitwa, post, czuwanie 1 wszel-
kie inne uczynki chrzescijanskie, chociaz sa dobre same w sobie, jednak
nie stanowig celu zycia chrzescijanskiego, jakkolwiek sa srodkami do
osiagnigcia tego celu. Prawdziwy natomiast cel zycia chrzescijanskiego
polega na osiaganiu Swietego Ducha Bozego”'’. Trzeba jednak zazna-
czyé, ze zgodnie z kierunkiem ekonomii Bozej Duch Swiety nie
.,Zatrzymuje” czlowieka ,,przy sobie”, lecz przygotowuje go do partycy-
pacji 1 prowadzi do wspdlnoty z przebdstwionym czlowieczenstwem
wcielonego Logosu, Nowego Adama®. Sprawia, ze - jak pisze $w. Atana-
zy - ,,mozemy zosta¢ przemienieni w synow Boga zgodnie z obrazem

9921

Syna Bozego™”".
3. Teandryzm w Chrystusie

,,N1kt z nas nie zyje dla siebie i1 nikt nie umiera dla siebie: jezeli
bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za$§ umieramy, umieramy dla
Pana. I w zyciu wigc 1 Smierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 7-8). Ta wy-
powiedz sw. Pawla Apostola ksztaltowaé bedzie przez wieki Swiadomos¢
chrzes’cijéﬁskq o wyjatkowej 1 niepowtarzalnej roli Chrystusa w zyciu
chrzescijanina.

Kontrowersje chrystologiczne pierwszych wiekow pozwolily
Kosciotowi uswiadomi¢ sobie bardzo wazna, z punktu widzenia jego

|
? Zob. Losski, j. w.s. 175
20
Zob. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 219

21 De incarnatione Verbi Dei et contra Arianos 8,PG 26, 997 A
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duchowosci, prawde; mianowicie te, ze jedno$é cztowieka z Chrystusem
nie wyczerpuje si¢ w jednosci moralnej, egzystencjalnej czy religijne;j,
ona jest znacznie gl¢gbsza, bo ontologiczna. Odwieczny Logos stal sig
czlowiekiem 1 zamieszkal wsréd nas (por. J 1, 14). Konsekwencje tego
,,kroku” Boga sa oszalamiajace. Wskazuja na nie sam wcielony Bog Jezus
Chrystus mowiac o zyciu wiecznym (np. J 3, 16) i Jego Apostolowie -
,obecnie jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnito czym
bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni” (1 J 3,
1-3) 1 staniemy si¢ ,,uczestnikami Boskiej natury” (2 P 1, 4). Nastepnie t¢
mys] podejmuja Ojcowie Kosciota. Sw. Ireneusz pisze: ,,Slowo Wcielone
stato si¢ czlowiekiem 1 Syn Bozy synem ludzkim, zeby czlowiek mogt
przyja¢ Stowo Boga i , dostepujac uwielbienia, staé sie synem Bozym”*.
Ontologiczng wigz Chrystusa z ludzmi tak formuluje Kabasilas: ,,my zo-
staliSmy w niego wcieleni (concorporati), ozywieni Jego zyciem 1 stali-

$my sie Jego czlonkami”®. , Bog i czlowiek stali si¢ jedno w Chrystu-

sie”?*.

Inkarnacja Boga sprawia fakt Nowego Adama, z ktérego rodza si¢
przez Ducha Swietego nowi ludzie o innej niz dotychczas strukturze, lu-
dzie Bozy, ludzie o strukturze teandrycznej, czyli bogocziowieczej. Prze-
swiadczenie o bogoczlowieczym zyciu znajduje swoje oparcie takze
w Dziele Zbawczym Jezusa. Po Wielkim Piatku i1 Niedzieli Zmartwych-
wstania los czlowieczy jest catkowicie odmieniony. Religijny mysliciel
rosyjski Niesmietow utrzymywal, ze ,,niebo nowe 1 nowa ziemia” (Ap 21,
1) majaq swdj poczatek wiasnie w zmartwychwstaniu Jezusowym. W tym
bowiem akcie odwieczny Logos wprowadzil swa ludzka, wzigta z Maryi
naturg, to jest dusze i cialo, w Boska egzystencje. Od tej pory ludzka ma-

terialnos¢ 1 duchowos¢ w calej swej integralnosci zaczely istnie¢ w poza-

22 Adversus haereses, I1 19, 1, PG 7,939 B
>3 Vita in Christo 1, PG 150, 501 C

24 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio II, 23, PG 35,432 B
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doczesnych wymiarach, w $wiecie zmartwychwstania. Zmartwychwstate
Ciato i Krew Chrystusa, jak gdyby o$ swiata, konstytuuja go 1 porzadku-
ja”’. ”Przyszto- wigc - do nas krdlestwo zycia, a zniszczone zostato pano-
wanie $mierci - wyglasza w swej pierwszej ,,Mowie na Zmartwychwsta-
nie Chrystusa” sw. Grzegorz z Nyssy - Ukazalo si¢ inne narodzenie, inne
zycie, inny rodzaj zycia, cala nasza natura zostala odmieniona®. “Jeden
bowiem jest Chrystus - pisze $w. Jan z Damaszku - dlatego i chwatla,
zwiazana w sposob naturalny z Bostwem, stata si¢ wspdlng obydwu natu-
rom wobec tozsamosci hipostazy””’

Tak oto dogmat paschalny potwierdza i jakby ratyfikuje prawde
antropologiczng ukazang we wcieleniu si¢ Logosu, ze nasze czlowieczen-
stwo nie jest juz zjawiskiem tylko czysto przyrodniczym, ale rzeczywisto-
scig Bosko-ludzka. W tym swietle zrozumiala staje si¢ definicja Soboru
Chalcedonskiego gloszaca, ze Chrystus jest wspédtistotny nie tylko ze
swym Ojcem, lecz takze ,,z nami”. Bedac w pelni cztowiekiem Chrystus
mimo to nie posiada ludzkiej osoby, albowiem Jego obie natury Boska
1 ludzka maja tylko jedna osobg Boskiego Logosu. Kazda jednostka ludz-
ka w pelni” wspolistotna” ze swymi bliznimi, rézni si¢ od nich radykalnie
przez swoja niepowtarzalna 1 nieprzyswajalng przez innych osobe. Ale
Osoba Jezusa posiada podstawowe pokrewienstwo z wszystkimi osobami
ludzkimi, poniewaz jest ich modelem. Albowiem wszyscy ludzie zostali
stworzeni na obraz Boga, to jest zgodnie z obrazem Jego Jedynego Sy-
na*’. Kiedy Logos sie wcielil, boska pieczeé pokryla sie ze swymi odci-
skami, dzieki czemu wszystkie osoby ludzkie odnalazly wreszcie swoja
jednos¢ w Osobie Boskie;.

Jesli taka przemiana dokonuje si¢ dzigki Chrystusowi i w Nim , to

25
Zob. Nauka o czelowiekie, t. 2. Kazan 1903, s. 340-342
2
6 PG 46, 605 C
27
Wyklad wiary prawdziwej, III, 15,j. w. s. 172

28
Por. Meyendorft, j. w. s. 206
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nie mozna pomysle¢ o speklieniu sie, tak rozumianego cziowieka, poza
Chrystusem. On jest ,,Droga, Prawda i Zyciem” Boga, ale tez i czlowieka.
Nic dziwnego, ze chrzescijanie cate swoje zycie duchowe na Nim kon-
centruja. On jako Osoba Bosko-ludzka, jako historyczny Czlowiek, jako
realnie zyjacy w Kosciele 1 bedacy jego Glowa, udzielajacy sie w sakra-
mentach, oglaszajacy si¢ w Objawieniu, zarzadzajacy wspolnota zbawio-
nych przez swoich pasterzy, zawsze On stanowi dla nich najwyzszy
przedmiot wiary, nadziei 1 mifosci.

Jednym z wyrazow charakterystycznym dla duchowosci wschod-
niej tego chrystocentryzmu jest tak zwana ,modlitwa Jezusowa”, po-
wszechnie praktykowana. Polega ona na nieustannym powtarzaniu krot-
kiej formuiki ,,Panie Jezu Chryste, Synu Boga zywego, zmituj si¢ nade
mna!”. ,,Myslalem - opowiada rosyjski anonimowy pielgrzym - ze po
syberyjskich lasach 1 stepach bede mogt iS¢ w ciszy 1 wygodniej mi be-
dzie zajmowac si¢ modlitwa 1 czytaniem. Tak wigec szedlem, ale wciaz
z modlitwa. Wreszcie, po krétkim czasie, poczulem, ze modlitwa sama
zaczg¢la przenika¢ do mojego serca, to znaczy serce bijac zwyczajnie,
zaczelo jakby wymawia¢ wewnatrz siebie stowa modlitwy przy kazdym
uderzeniu raz - Panie! dwa - Jezu! trzy - Chryste! 1 tak dalej. Przestatem
modlitwe wymawia¢ ustami i zaczalem przyshuchiwac si¢ temu, co méwi
serce; pamigtam co objasniat mi zmarly starzec, ze bylo to przyjemne.
Potem zaczalem odczuwaé w sercu delikatny bol, a w myslach taka mi-
los$¢ do Jezusa Chrystusa, ze wydawalo mi sig, 1z gdybym Go zobaczyl, to
rzucitbym si¢ Mu do nég i nie wypuscil, catowatbym stodko, do lez, dzig-
kujac za to, ze poprzez swoje imi¢ daje tak wielka pociech¢ ze swojej
laskawosci i mitosci, niegodnemu i grzesznemu stworzeniu””. Modlitwa
ta ukierunkowana jest na Osobe Boska Jezusa Chrystusa ale takze na Jego

29 : : : , :
Otkrowiennyje rasskazy strannika duchownomu swojemu otcu, ttum. Andrzej

Wojnowski, Szczere Opowiesci pielgrzyma przedstawione jego ojcu duchow-

nemu, Poznan 1993, s. 36
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$wiete cztowieczenstwo. Wyraza bowiem nie tylko wol¢ uwielbienia Bo-
ga, ale takze chrzescijanska powinnos¢ nasladowania Jezusa. Dlatego tez
duchowos¢ wschodnia ,,definiuje si¢ bardzo czesto jako zycie w Chrystu-
sie”’’. Z tego tez powodu przeniknieta jest promieniowaniem Ojcostwa

Bozego.
4. Plan Ojca - przebostwienie czlowieka

Duchowos¢ wschodnia czerpiaca z Biblii pojecie cztowieka jako
,,obrazu Bozego” (Rdz 1, 27) 1 ,,podobienstwa Bozego” (Rdz 5, 1) wiaze
je nie tyle z Boskg naturg, ile z Osobg Boga Ojca. On nas takimi stworzyl
(Rdz 1, 27), co wigcej, ,,usynowil” w Swoim Jedynym Synu Jezusie
Chrystusie (Ef 1, 5). ,,Wystal do serc naszych Ducha Syna swego, ktory
wola Abba, Ojcze” (Ga 4, 6). W tym kontekscie teologicznym stowa Jego
Syna: ”Badzcie doskonalymi, jak wasz Ojciec Niebieski jest doskonatly”
(Mt 5, 48) nabierajq sily 1 znaczenia. Caly realizm tego przykazania i moc
zobowiazujaca wyptywa z faktu, ze ,,jesteSmy z Jego rodu” (Dz 17, 28);
naturalnie, dzigki Jego tasce, przez Jezusa Chrystusa. Caly dynamizm
Ducha Swietego, ktéry jest w nas, zmierza do tego, by wprowadzi¢ nas
w zywg komuni¢ z Jezusem 1 Ojcem, to jest przebdstwié, deifikowad
(,,theosis”, ,,theopoiesis™). Ojcowie greccy chetnie odwotywali si¢ do tych
okreslen jako adekwatnych do wyrazenia nowosci, ktére wniosto w Swiat
czlowieczy Wcielenie si¢ Syna Bozego. Przebostwienie cztowieka kore-
sponduje z wewnetrzna logika ucztowieczenia (humanizacji) Boga’'.
Wiaze si¢ z tajemnicza wymiang darow pomiedzy Bogiem i czlowiekiem.

Sw. Ignacy Antiochenski, pisze do swoich adresatéw, ze sa

”)32

,hosicielami Boga” (,,theoforoi 1 napeinieni Bogiem (,,Theou geme-

30
Spidlik, j. w. s. 36
1
3 Por. Sw. Ireneusz, Adversus haereses, III, 19, 1, PG 3, 641

32 Do mieszkancow Efesu, 9,2
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te”)”. Sw. Atanazy polemizujac z arianami, przekonuje, ze usynowienie i
przebdstwienie cztowieka nie utozsamia si¢ z identyfikacja z Bogiem, jak
to jest w przypadku Logosu, ale dokonuje si¢ tak, jak chcial tego Bog,
poprzez taske™. Sw. Maksym Wyznawca, zgodnie ze swoja teologiczna
wizja Swiata, utrzymuje, ze przebostwienie bedzie wypelieniem czasow
wedlug planu Bozego jako ,,rekapitulacja” w Chrystusie °°.

Na czym ma polegaé przebdstwienie czlowieka? Jego natura nie
jest dostgpna dla doczesnych oczu, poniewaz jest udzialem w Boskiej
naturze. Ojcowie thumacza je, opierajac si¢ na chrystologii. Cztowieczen-
stwo Chrystusa, enhipostazowane w Logosie, dzigki ,,wymianie idioméw”
zostalo przenikniete boskga ,,energia”. Jest to wigc czlowieczenstwo prze-
bostwione, ktore jednak w zaden sposob nie traci swych ludzkich cech.
Wrecz przeciwnie. Cechy te stajg si¢ nawet bardziej realne 1 autentyczne
przez kontakt z boskim wzorem, zgodnie z ktérym zostaly stworzone.
Czlowiek jest powolany do udziatu w tym przebdstwionym cztowieczen-
stwie Chrystusa i1 do partycypacji w Jego przebdstwieniu. Jest to sensem
zycia sakramentalnego i podstawa duchowego zycia chrzescijanskiego.
Chrzescijanin nie tyle powolany jest do ,nasladowania” Chrystusa
w sensie zewnetrznym i moralnym, ile - jak to wyrazit Mikotaj Kabasilas
- do ,,zycia w Chrystusie”, przez chrzest bierzmowanie, Eucharystiq3 °.

Przebdstwienie opisuje sw. Maksym jako udzial” calego cztowie-
ka ,,w ,,calym Bogu™: ,,W ten sposéb, w jaki zjednoczone sa dusza 1 ciato,
Bég powinien stac sie dostepny udziatlowi w Nim duszy, a za posrednic-
twem duszy, udziatowi w Nim ciata, tak aby dusza mogla otrzymac nie-
zmienny charakter, a cialo - nie$miertelnos¢; a wreszcie, by caly cziowiek
mogt staé sie¢ Bogiem, przebostwionym dzigki lasce Boga, ktory stat si¢

33 Do mieszkancéw Magnesii, 14, 1
34 Zob. Contra arianos 3, 19, PG 26, 361
35 Por. Questiones ad Thalassium 59, PG 90 608 D - 609 B

36 Por. Meyendorft, j. w. s. 212
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czlowiekiem, dusza i cialem, z natury, i stajac si¢ z taski catym Bogiem,

»37_ Jak w Chrystusie dzieki, Osobie Boskiej, natura ludzka

dusza i cialem
otrzymuje przebdstwienie, tak ludzie otrzymuja przebdstwienie, dzigki
,,byciu w Chrystusie”, co jest taska. Mozna rzec jeszcze inaczej: Dzieki
unii hipostatycznej w Chrystusie, my, ludzie otrzymujemy przebdstwienie
poprzez nasza ,,uni¢”’ lub, powiedzmy, ,,komuni¢” z Chrystusem. A ko-
munia ta jest darem Ojca. Trwajac w tej komunii, cztowiek styszy Boga:
?Ja rzeklem: Bogami jestescie” (J 10,34); jestesmy wtedy Bogami i tak
nazywani jestesmy przez samego Boga Ojca i Jego Boskiego Syna, Bo-
gami - jeszcze raz powtorzmy - nie ze swej natury, ani ze swej osobowo-
sci, ani tym bardziej z uczynkéw, lecz z Boskiego rozporzadzenia i la-
ski>".

Tak oto w przebdstwieniu, ktore jest najpelniejszym - dla czto-
wieka- zjednoczeniem z Bogiem Ojcem, dzigki Jezusowi Chrystusowi,
wskutek dzialania Ducha Swietego, czlowiek moze osiagnaé najwyzszy
cel, dla ktérego zostat stworzony. Ono tez stanowi speinienie, apogeum
i kres duchowosci ludzkie;.

Trynitarny charakter duchowosci wschodniego chrzescijanstwa
oznacza prawde o absolutnym ojcostwie Boga. Oznacza to przede
wszystkim, ze historia ludzkosci rozwija si¢ nie wedlug impulséw jakie-
gos wiecznego slepego Prawa, czy tez tylko wedlug tak zwanych prawidet
natury, ale wrecz odmiennie, bo zgodnie z wola zyjace; Osoby, pelnej
ojcowskiej dobroci 1 troskliwosci (por. Ps 27, 10), ktora w Jezusie Chry-
stusie adoptuje ludzi na swoich syndéw (Gal 4, 5)1 pozwala im mowi¢ do
siebie: Ojcze! (Mt 6, 1). Oznacza tez, ze tenze Jezus, Jego Syn, jeden
z Trojcy stal si¢ wspotistotny ludziom po to, by ci ostatni stali si¢ nie
wedtug prawa, ale wedtug taski dzieCmi Boga (dziecigctwo ,,wedlug taski
Bozej” jest” pelne”, w przeciwienstwie do dziecigctwa ,,wedlug ciata”,

37
Ambiquorum liber, PG 91, 1088C; cyt. za: Meyendorft, j. w. s 212

38
Por. Meyendorff, j. w. s. 213
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ktore taczy dzieci z rodzicami tylko w sposéb fragmentaryczny). Oznacza
wreszcie, ze wykonawca tego planu Bozego odnos$nie do ludzi jest tez
jeden z Trojcy Duch Swiety, ktory nieustannie dziala w $wiecie.

Aby jednak cztowiek osiagnal swe ,,boskie” przeznaczenie, nie

moze nie podja¢ wolnej wspolpracy z Bogiem - Najswigtsza Trdjca.
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