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URSZULA SZWARC

,SEOWO JAHWE” — NAKAZ BOZY
CzZzY WEWNETRZNA POTRZEBA CZLOWIEKA?

Problematyka stowa Bozego, aczkolwiek szeroko opracowana?!, nadal
budzi szereg pytan. Wynika to z faktu wielosci, r6znorodnosci i niezmie-
rnej glebi tego, co okres$la sie mianem d¢bar Jhwh, oraz z szerokiego
kregu jego oddzialywania. Debar Jhwh to stowa i czyny Boga, kierowane
przede wszystkim do Izraela jako ludu Jahwe. Powstaje stad problem,
czy istniat formalny nakaz stuchania debar Jhwh, czy tez sluchanie go
bylo wyrazem jakiej§ wewnetrznej potrzeby nurtujgcej lud Bozy. Pod-
stawa rozwazan na ten temat beda wyrocznie o narodzie wybranym, w
ktérych wystepuje wezwanie: stuchajcie slowa Jahwe. W ksiegach pro-
rockich tego typu wypowiedzi jest wiele. Zostaly wybrane te, ktére wy-
dajg sie najbardziej typowe, a mianowicie: Jr 7,21-23; 11,2-7; 13,15-17;
Iz 1,10-20; 55,1-3; Za 6,9-15. Badania koncentrujg sie najpierw na omé-
wieniu tresci wymienionych perykop (I), a nastepnie opierajgc sie na ich
analizie podejmiemy prébe odpowiedzenia na postawione w tytule arty-
kulu pytanie (II).

! Do najwazniejszych publikacji nalezg: J. Szeruda. Stowo Jahwe. L6dz 1921;
P.Heinisch. Das Wort im AT und im alten Orient. Miinster 1922; O. Grether.
Name und Wort Gottes im AT. Giessen 1934. BZAW 64; L. Diirr. Die Wertung
des gottlischen Wortes im antiken Orient. Leipzig 1938; H. Ringgren. Word and
Wisdom. Lund 1947; J. L. Mc Kenzie. The Word of God in the OT. ThS 21:1960 s.
183-206; O. Schilling, Das Wort Gottes im AT. Leipzig 1962 s. 7-26. Erfurter
Theologische Studien 12; P. R. Ackroyd. The Vitality of the Word of God in the
OT. ASTI 1:1962 s. 7-23; F. Montagnini. Parola e realtd nella Bibbia. ,Parole di
vita” 10:1965 s. 337-345; J. N. M. Wijngaards. God’s Word to Izrael. Ranchi
1971; H. Muszynski. Stowo Boga — stowem zbawienia. ODC 27:1976 z. 1-2 s. 45-
-59; 27:1976 z. 3-4 s. 109-124; 27:1976 z. 9-10 s. 298-320; 28:1977 z. 3-4 s. 104-129; A. S.
Kapelrud. The Spirit and the Word in the Prophets. ASTI 11:1977/78 s. 40-41.
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W perykopie Jr 7,21-232 wazny jest w. 23a: ,ale nakazalem im to
stowo: stuchajcie glosu mojego[...]”. Nie pojawia sie tu co prawda wyra-
zenie: §ime 4 d°bar Jhwh (stuchajcie stowa Jahwe), ale jego synonimem
zdaje sie byé zwrot: §im®% beqdli (stuchajcie glosu mojego). Z kontekstu
bowiem wynika, ze wyraZenie b°q6li, oznaczajace glos Jahwe, jest iden-
tyfikowane z dabar, bo poprzedza je zdanie: ,nakazalem im slowo” (et-
-haddabar hazzeh). Wezwanie zatem: ,;sluchajcie glosu mojego”’ oznacza
slowo Boga, ktory co§ nakazal (aspekt noetyczny dabar) i dat czynny do-
wod swej opieki (aspekt dynamiczny dabar), a teraz oczekuje ze strony
swego ludu takiej odpowiedzi, zeby moglo zaistnie¢ harmonijne wsp6l-
zycie, przyjazn miedzy nimi. Dalsze stowa w. 23: ,[...] bede dla was Bo-
giem, a wy bedziecie dla mnie ludem [..]” stanowigce formule przy-
mierza, wyraznie to podkreslaja.

W wyroczni Jr 11,2-7 sg dwa sformulowania wazne dla naszego zagad-
nienia. Najpierw pojawiajg sie zwroty: ,,[...] stuchajcie stéw tego przymie-
rza [...]” (w. 2.3.6) i ,,[...] stuchajcie gtosu mojego [...]"” (w. 4.7), w ktorych,
jak wynika z kontekstu, wyrazenia: ,stowa tego przymierza” i ,,glos méj”
sa synonimami i oznaczajg to samo, co wyrazenie d°bar Jhwh. A nastepnie
w motywacji wyzej wymienionych zwrotéw wystepujg te same czasow-
niki: s-w-h i asah, Slowo s-w-h w formie intensywnej skupia w sobie ideg
nakazu, wezwania, wymagania, Uzywa sie go woéwczas, gdy zwierzchnik
zwraca sie do poddanego. W naszej perykopie jest ono zastosowane tak
w perfectum — Siwwitl (w. 4), jak réwniez w imperfectum ’dsawweh
(w. 4), co wskazuje, ze nakaz byl skierowany pod adresem przodkéw
i obowigzuje nadal. Czasownik a$ah ma w tym kontekscie sens teologicz-
ny i oznacza te czynnos¢ czlowieka wzgledem Boga, w ktorej wyraza on
swa zalezno$¢ od Niego i postuszenstwo Jego woli, czyli okazuje sie tym,
kim jest i byé powinien. Zdanie: ,,przeklety czlowiek, ktory nie slucha
slow tego przymierza” (w. 3) potwierdza w calej rozciagglosci to rozumo-
wanie. Slowo bowiem ’aréir zawiera idee przeklecia, sprowadzenia nie-
szczeScia. Podmiotem dzialajacym jest sam Bog, adresatem za$§ ten, kto
nie podporzadkowuje sie Jego woli. Przyczyna jednak owego ,,przeklecia”

2 Podane szczegbély bibliograficzne obejmujg wszystkie omawiane perykopy
Ksiegi Jeremiasza: F. Notscher. Das Buch Jeremias. Wiirzburg 1958 s. 245-246,
257-258, 264-265; L. Stachowiak. Ksiega Jeremiasza. Poznan 1967 s. 165-1617,
193-196, 210. PST 10,1; A. Robert. Jérémie et la Reforme deutéronomique d’aprés
Jér XI, 1-14. RSR 31:1943 s. 5-16; M. Weinfeld. Jeremiah and the Spiritual Me-
tamorphosis of Israel. ZAW 88:1976 s. 17-56; H. Lércher. Das Verhiltnis der

Prosareden zu den Erzéhlungen im Jeremiabuch. ThLZ 102:1977 s. 395-396; C. A.
Keller. ’rr. THAT I 236-240.
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nie tkwi w Jahwe, ale w czlowieku, ktéry nie stuchajgc slow Boga, czyli
nie Zyjac zgodnie z Jego wolg, sam gotuje sobie los przekletego.

W perykopie Jr 13,15-17 szczeg6lnie wazne dla snutych rozwazan sa
wyrazenia: ,,postuchajcie” (wfha ’dzin#) i ,nie unoScie sie pycha” (al-
tigbahit). Czasownik ’azan jest synonimem stowa §ama (stuchal) i w try-
bie rozkazujgcym formy przyczynowej wyraza wezwanie do sltuchania,
czyli od przyjecia tego dobra, jakie niesie ze sobg slowo Boze. Te bardzo
stanowczg perswazje wzmacnia slowo gabah (byl wysoki, wielki), ktére
w sensie negatywnym — a taki ma w wierszu Jr 13,15 — zawiera idee
butnosci i zarozumialstwa. Prorok stara sie uswiadomi¢ Izraela i prze-
strzec go, ze niestuchanie stowa Jahwe (,,[...] bo Jahwe przemo6wil”’) bedzie
uchodzilo za bunt przeciw Bogu. Motywacja majaca skloni¢ do ustucha-
nia go jest bardzo gleboka i wzruszajgca. Przyjecie go jest ré6wnoznaczne
z oddaniem chwaly Bogu (w. 16), a nieprzyjecie — z chodzeniem w ciem-
nosci, potykaniem sie w mrocznych gérach, wybieraniem cienia Smierci
zamiast Swiatla (w. 16b). Jest jego lekcewazeniem (miffné gewah = do-
stownie: z powodu pychy — w. 17), ktére powoduje ukryte gorzkie lzy
Prorcka, bo doprowadzi do niewoli ludu Bozego.

Perykopa Iz 1,10-20 jest wyrocznig, ktéra z jednej strony karci oblude
religijng (w. 10-18a), a z drugiej zapowiada milosierdzie Boze (w. 18b-20) 3,
Zaczyna sie wezwaniem do stuchania slowa Jahwe, a koniczy sie zapowie-
dzig débr za postuszenstwo lub gniewu Bozego za lekcewazenie go. Prorok
identyfikuje stowo Jahwe z Torg (térat ’élohénfl). Przemawia za tym pa-
ralelizm synonimiczny w. 10. Kontekst méwi, ze pod tym mianem nalezy
rozumie¢ te przykazania Boze, ktére obejmujg czes¢ nalezng Bogu (w. 11-
15a) i milos¢ blizniego (w. 15b-17). Wynika stad, ze Tora, czyli slowo
Jahwe, to w gruncie rzeczy dwa wielkie przykazania mitosci Boga i bliz-
niego. W analizowanej perykopie pojawiajg sie réwniez synonimy znane
juz z poprzednio oméwionych wyroczni Jeremiasza. Sg nimi slowa
sime @ i ha ’azini (w. 10). Paralelne zestawienie tych dwoch czasownikéw
nadaje calej wyroczni charakter parenetyczny. Jej pouczajgcg forme
jeszcze wyrazniej eksponuja czasowniki: to ’b# (‘@bah = byt sklonny,
mial dobra wole — w. 19) zestawiony ze stowem: Sama (stuchal)
i tema’ dnit (ma’ an = odmoéwil, okazal ztg wole — w. 20). Perykopa zatem
Iz 1,10-20, podobnie jak tekst Jr 13,15-17, pozwala spojrzeé na slowo
Jahwe jako na oredzie, ktére powinno byé akceptowane nie tyle jako
nakaz, ile jako dar Bozy ubogacajgcy czlowieka.

3 Por. H Wildberger. Jesaja. Neukirchen 1965 s. 32-54. Biblischer Kommentar
zum Altem Testament 10 A. Penna. Isaia. GarBib I 51-54, 546-548; E. Zawi-
szewski. Synowie niewdzieczni (Iz 1,2-20). SW 12:1975 s. 419-421; L. Stacho-
wiak. Grzech narodu wybranego i mozliwo$é ratunku wedlug Iz 1,2-17. RTK 24:1977
z. 1 s. 5-19.
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Wyjatkowe miejsce w naszych rozwazaniach zajmuje perykopa Iz
55,1-34, Nie pojawia sie w niej wprawdzie zwrot: ,stuchajcie stowa
Jahwe”, ale sg takie, jak: , koniecznie stuchajcie Mnie” 5, , nakloncie wasze
ucho” i ,,przyjdzcie do Mnie” W omawianym teksécie nie ma tez wyraze-
nia: d¢bar. Jhwh, lecz z kontekstu mozna wnosi¢, ze jego odpowiednikiem
jest wyraz: ’elaj (mnie, dostownie: do mnie). Korzysci bowiem ze stucha-
nia Jahwe i przyjscia do Niego, o jakich moéwi Prorok w sensie przenos-
nym, sg identyczne z tymi, jakie dawato stuchanie Jego slowa. Bog zreszig
kontaktowal sie ze swoim ludem nie inaczej, jak za posrednictwem swego
dabar (stowo i czyn). Sime @ (stuchajcie), haf;gﬂ ozntkem (nakloncie ucho
wasze), 1°k# (przyjdzcie) — to wezwania bardzo natarczywe (tryb rozka-
zujacy), ktore w swoisty sposéb rzutujg na tres¢, jakg w sobie zawiera
,,stowo Jahwe”

Ostatnia z proponowanych do analizy wyroczni Za 6,9-15 ma podobny
charakter jak poprzednia® Istotne jest zdanie koncowe: we¢hajah
‘im-§amo®  tisme dn beqdl Jhwh ’élohékem (i stanie sie [to], jesli rzeczy-
wiScie bedziecie stuchaé glosu Jahwe, Boga waszego). Glosem (qél) Jahwe
sq zaréwno obietnice dane wspélnocie (w. 12-15a), jak tez misja Proroka
i jej wykonanie. Jest to wiec ta aktywnos¢ Boza, ktora prorocy okreslali
mianem: stowo (dabar) Jahwe. Warunkiem spelnienia sie tego, co niést ze
sobg ,,glos Jahwe”, jest zdaniem Proroka rzeczywiste sluchanie go. Kon-
strukcja gramatyczna stowa: §ama (bezokolicznik w polgczeniu z trybem
oznajmujacymy), akcentujgca potrzebe urzeczywistnienia jego tresci, rzuca
pewne Swiatlo na istote samego ,,stlowa Jahwe” Ukazuje sie ono bowiem
jako to dobro, ktére tkwilo w obietnicach, w postannictwie prorokéw itd.

II

Przeprowadzona wyzej krotka analiza wybranych tekstéw prorockich
pozwala nam scharakteryzowaé pokroétce ,,slowo Jahwe” i glebiej wnikngé
w sens tego wyrazenia. Podstawe do jego uscisSlenia daja okreslenia
debar Jhwh i jego synonimy (1) oraz czasowniki i zwroty, jakie Prorocy
wokot nich skoncentrowali (2).

4 Por. Penna, jw. s. 546-548.

3 Zdanie to w obecnym kontekscie ma zabarwienie warunkowe: ,,je$li rzeczywi-
$cie postuchacie Mnie”. Por. P. Joiion. Grammaire de l’hébreu biblique. Rome
19472 § 1231.

¢ Por. A.Gelin. Aggée. Zacharie. Malachie. LSB. Paris 3 1960 s. 36-37; M. Bié.
Das Buch Sacharija. Berlin 1962 s. 79-86; J. Homerski. Ksiega Zachariasza. Po-

znan 1968 s. 350-356. PST 12,2; B. A, Mastin. A Note on Zechariah 6,13. VT
26:1976 s. 113-116.
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1. W oméwionych wyroczniach interesujgcy nas zwrot débar Jhwh
pojawia sie tylko raz — w Iz 1,10a. Kontekst, w ktérym si¢ on znajduje.
pozwala stwierdzi¢, ze Prorok pod mianem ,,stowo Jahwe” rozumial prawo
kultyczne oraz normy regulujace stosunki miedzyludzkie. A zatem miat
na uwadze tylko jeden, noetyczny aspekt dabar 7. Sposéb przeprowadzenia
krytyki dotychczasowych praktyk religijnych Izraela oraz forma pouczen
domagajacych sie od narodu wybranego przestrzegania sprawiedliwosci
w zyciu spolecznym, przemawiajg za uznaniem ,stowa Jahwe” za nakaz.
Bog bowiem, jak wynika z wierszy Iz 1,11-15a, zdecydowanie odrzucal
czysto zewnetrzny kult, a w jego miejsce zgdal innych jego przejawoéw,
a mianowicie przestrzegania przykazan potwierdzajgcych milos¢ ludu do
Niego i do ludzi jako Jego stworzen. Te przykazania stanowig Jego stowo.
Motywacja majgca na celu sklonienie Izraela do przyjecia ,stowa Jahwe”
potwierdza jego absolutny charakter. Jesli bowiem naréd wybrany chciat
cieszy¢ sie ziemskim dostatkiem, zazywa¢ wszelkich dostepnych w obec-
nej rzeczywistosci débr, to musial wypelnia¢ wzmiankowane poprzednio
polecenie Boze, okreslone mianem: d¢bar Jhwh. W przeciwnym przypad-
ku narazal sie na kare za niepostuszenstwd, i to na kare $mierci. Sankcja
ta potwierdza, cho¢ posrednio, poprzednie stwierdzenie, ze ,,stowo Jahwe”
nalezy rozumie¢ jako nakaz.

W bardzo bliskim zwigzku z wyrazeniem: ,;slowo Jahwe’ pozostaje
zwrot dibré habberit (slowa tego przymierza). Z tresci perykopy, w kto-
rej sie pojawia (Jr 11,2-7), wynika, ze oznacza on te wszystkie polecenia
i warunki, ktorych realizacji domagalo sie przymierze, jakie Bog zawart
z narodem wybranym, z Izraelem. Zakres tresciowy wyrazenia: ,slowa
tego przymierza” nie ogranicza sie tylko do przykazan czy warunkow,
jakie Izrael mial spelni¢, zeby mozna bylo w ogdle méwi¢ o przymierzu.
Miesci on w sobie jeszcze te wydarzenia, za poSrednictwem ktorych Jahwe
przygotowywal naréd wybrany na jego uroczysta chwile (np. wyprowa-
dzenie z Egiptu — por. w. 4), ktére je uprawomacnialy i byly wyrazem
mocy, prawdoméwnosci i wiernosci Boga (np. wprowadzenie do ziemi
obiecanej — por. w. 5). Zatem interesujgcy nas zwrot nalezy w tym
przypadku rozumie¢ jako aktywnos¢ Jahwe, wyrazajaca sie takze w Jego
zbawczych czynach. Widaé¢ z tego, ze wyrazenie: ,;stowa tego przymierza”
w swej tresci pokrywa sie w tym przypadku ze zwrotem: ,;stowo Jahwe”,
Oba te techniczne terminy utozsamiajq sie z poleceniami, czyli nakazami
i warunkami, ktorych zachowanie bylo absolutnie konieczne, Zeby mozna

7Por. J. Bergman, H, Lutzmann, W. H . Schmidt dbr. TWAT 1II
89-133; G. Gerleman. dabar. THAT 1 433-443; O. Proksch., Logos. TWNT IV
89-100; A. Robert. Logos. DBS V 442-465; G. von Rad. Theologie des Altes
Testaments. Bd. 2. Miinchen 1960 s. 93-111; C. Westermann, Theologie des
Alten Testaments in Grundziigen. Gottingen 1978 s. 11-21,
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bylo méwié¢ o przymierzu. Dibré habberit zatem byl to zbiér przykazan
szeroko umotywowanych, ktérych Izrael nie mégl nie realizowaé, jesli
mial sie nazywa¢ ludem Bozym.

Podobny sens ma wyrazenie: haddabar hazzeh (Jr 7,23a). Z kontekstu,
w ktérym sie pojawia, wynika, ze chodzi o przykazania, jakie Izrael otrzy-
mal od Boga po wyjsciu z Egiptu (w. 22b). Okresla ono stosunek narodu
wybranego do Jahwe. Poniewaz Prorok podalt je jako ,,stowo Boga” (Jr
7,21a), a roéownocze$nie przeciwstawil mu dotychczasqwa bledng droge
kultu szerzgcg sie wsrod ludu Bozego (Jr 7, 21b-22a), nabiera ono zna-
mion bezwzglednie obowigzujgcego nakazu. Wyrazenie to jest podane
przez Proroka w takim konteks$cie, ktéry pozwala méwié, iz uswiadamia
ono Izraelowi, ze nie moze sie bez niego obej$¢. Termin zatem haddabar
hazzeh zawiera w sobie co§ wiecej niz czysto jurydyczng tresé, gdyz
kryje w sobie zywotng potrzebe, bez ktérej lud Bozy nie moze zyc¢.

Pelny niejako zestaw wspomnianych poprzednio wymagan, jakie
Jahwe stawial Izraelowi, zawiera stowo Tora 8. Termin ten w Iz 1,10 jest
synonimem ,stowa Jahwe”, bo Prorok moéwi, ze Tora jest wlasnoscig
,»,Boga naszego”, czyli Boga Izraela. JeSli wiec Jahwe przekazal jg naro-
dowi wybranemu (Iz 1,10c), to uczynit to albo na zasadzie swej zwierzch-
nosci, i wtedy pod tym terminem nalezy rozumieé¢ zbiér praw (nakazéw)
Boga Jahwe, albo tez z laskawej checi podzielenia sie ze swym ludem
tym dobrem, bez ktérego trudno by mu bylo podobaé¢ sie Bogu. Tora —
,Slowo Jahwe” nie jest zatem czyms, co naréod musial mie¢, co mu z na-
tury przystlugiwalo. Na podstawie postulatéw kierowanych pod adresem
Izraela i zarzutéw, jakie Prorok mu stawia, mozna stwierdzié, iz trescig
Tory, a tym samym ,slowa Jahwe”, byly dwa najwieksze przykazania:
mitosci Boga i blizniego. Fakt 0w sprawia, ze interesujgce nas pojecie
ma wymowe prawng, a réwnoczes$nie okazuje sie darmowg pomocg na
drodze do zaspokojenia wewnetrznej potrzeby ludu Bozego, wyrazajgcej
sie w daznosci do wejscia w krag oddzialywania Boga i pragnieniu jak
najblizszego kontaktu z Nim na poziomie Jego dziecka.

Do innej grupy synoniméw ,slowa Jahwe” nalezy wyrazenie: qél
Jhwh ’élohékem (Za 6,15)9. Bozy ,glos” jest tym samym, co ,slowo
Jahwe”, bo te dwa pojecia, jak stwierdziliSmy w analizie egzegetycznej,
sg w tym przypadku synonimami. Wyrazowi ,,glos” towarzyszy nazwa
Boga: ’élohim z zaimkiem (2 os. L. mn. rodz. meskiego). Wskazuje to na
rownorzednos¢ autorytetu ,,glosu” Bozego z autorytetem ,stowa Jahwe”.
Skoro wigc ten, od ktérego 6w ,,glos” pochodzi, jest Bogiem Izraela (,,wa-
szym”), to znaczy, ze nar6éd nie moze tego ,glosu” zlekcewazy¢, zwlaszcza

8 Por. G.Liedke, C.Petersen. tordh. THAT II 1032-1043.
* Por. C.J.Labuschange. gél. THAT II 629-634.
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ze z wypowiedzi Zachariasza (6,9-15) wynika, Ze oznacza on postannictwo
prorokdéw, to jest tak ich nauke z uwzglednieniem obietnic Bozych, jak
i znaki uwierzytelniajagce ja. W tym przypadku zatem de¢bar Jhwh ze
wzgledu na swg tres¢ ma wymowe parenetyczng. Izrael bowiem mégt
zy¢ bez jego znajomosci i bylby jak kazdy inny naréd, ale jezeli chcial
uczestniczy¢ w zbawczym dziele Jahwe i byé prawdziwie ludem Bozym,
koniecznie potrzebowal go pozna¢ i zy¢ jego trescig,

Bardzo zblizone w tresci do poprzedniego jest wyrazenie: qéli, ale
tres¢ perykop (Jr 7,21-23 i 11,2-7), w ktérych wystepuje, nadaje mu tro-
che inny wydzwiek. Kontekst tak w jednym, jak i w drugim tekscie
nawigzuje do wyjscia z Egiptu i do zawarcia przymierza na Synaju, a tym
samym do wymagan, jakie Jahwe postawil Izraelowi. Zadna z przytoczo-
nych perykop nie precyzuje, co nalezy rozumieé pod mianem: ,,moj glos”.
Wiersze rozdz. 7 przeciwstawiajg go co prawda rozmaitym praktykom
religijnym, ktérych Jahwe nie aprobowatl, ale to jeszcze nie upowaznia
do wyciggniecia wniosku, ze pod mianem , mdj glos” nalezy rozumie¢ wy-
lacznie przepisy kultyczne. Wydaje sie bowiem, ze tre$cig tego terminu
byla wola Jahwe, regulujgca cale zycie narodu wybranego w kazdej jego
plaszczyznie, ,,Stowo Jahwe” zatem nie ma wytyczonych ram. Raz wypo-
wiedziane, obowigzuje stale i w kazdej dziedzinie az do wypeknienia.
Przystuguje mu nadto niezwykla godnos$¢ i moc, gdyz okreSlone: ,,méj
glos”, czyli ,,gtos Jahwe”, staje sie jakby Jego reprezentantem, ambasado-
rem Bozym w Izraelu. Nabiera tym samym cech tej rzeczywistosci, ktora
lud Bozy musiat zaakceptowaé, a ktéra rownoczesnie byla niezbedna, jesli
pragnal on trwa¢ w przyjazni z Jahwe.

Wyjatkowej wymowy wsréd synoniméw wyrazenia d¢bar Jhwh na-
biera zaimek ’elaj. Wskazuje on na to, ze ,stowo Jahwe” nalezy utozsa-
mi¢ z samym Jahwe. Wywoluje to daleko idgce konsekwencje i nadaje
naszemu wyrazeniu niebywalej wymowy. Wynika z niego bowiem, ze
,,slowo- Jahwe” to osoba, w ktérej tkwi stwércza i zbawcza moc, to wiecz-
na rzeczywisto§¢ istniejgca ponad czasem i przestrzenig, a réwnoczesnie
w czasie i przestrzeni, ktéra objawia sie¢ w najrozmaitszy sposob, bez
ktorej nikt i nic nie jest w stanie zaistnieé¢ i trwaé choc¢by przez najkrot-
szy moment, z ktérg kazdy musi sie spotka¢ i wobec niej podjaé decyzje:
,Za” czy ,przeciw”’. Wyrocznia Iz 55,1-3, w ktorej wystepuje zaimek
prowadzacy do postawionego wyzej twierdzenia (stowo Jahwe = Jahwe)
nie okres$la tresci, ktorag on jako ,slowo Jahwe” kryje w sobie. Mimo to
jest oczywiste, ze w zwrocie, w ktérym sie pojawia (,,stuchajcie Mnie” —
w. 2b) oznacza wszelkie zbawcze dziatanie Boze. Wynika z tego, ze ,,slowo
Jahwe” bylo potrzebne kazdemu, kto pragnal osiggngé wieczng szczesli-
wosé, bez wzgledu na to, czy byl on tej jego warto$ci $wiadomy, czy
tez nie.
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2. Spoéréd czasownikéw, ktére wystepujag w lacznoSci z wyrazeniem
,stowo Jahwe” lub z jego synonimami, najczeSciej pojawia sie stowo
§ama 9, Na ogbél oznacza ono odbior wrazen akustycznych, ale réwniez
czesto bywa uzywane w sensie przeno$nym, np. na okreSlenie zdolnosci
przyswajania rozmaitych zjawisk wizualnych. Przy tym tak w jednym,
jak i w drugim przypadku w jego tresci mieSci sie potrzeba zareagowa-
nia czynem na to, co sie postyszalo lub ujrzalo. W analizowanych pery-
kopach czasownik $ama wystepuje w trybie rozkazujgecym (§ime ). Nie
znaczy jednak, ze zawsze wystepujgc w tej formie, wyraza nakaz. Jego
wymowa zalezna jest od kontekstu, w ktérym sie¢ pojawia. W tekstach
Jr 7,21-23 i 11,2-7 wezwanie ,,;sluchajc¢ie” ma wyraznie sens polecenia.
Prorok przekazuje przez nie te przykazania, ktore Bdég nadal Izraelowi.
Nawigzuje przy tym do wyjécia z Egiptu i zawarcia przymierza, a wiec
do tych momentéw, w ktérych Jahwe sprecyzowal swe podstawowe wy-
magania wobec narodu wybranego, stanowiace obowigzujgce go prawo.
Tym samym zdaje sie réwniez uswiadamiaé, iz przytoczone przez niego
wezwanie ma charakter jurydyczny. Apel zatem: ,stuchajcie stowa Jah-
we” wyraza w tym przypadku prawde, ze d¢bar Jhwh jest nakazem.

W jednoznaczny spos6b definiuje ,,stlowo Jahwe’ rdzen swh pojawia-
jacy sie w kontekscie wezwania: ,stuchajcie sléw tego przymierza” (Jr
11,6) czy: ,stuchajcie glosu mojego” (Jr 7,23) 11, W tych wypowiedziach
d¢bar Jhwh ma charakter nakazu, ktéry warunkuje trwalo$¢ przymierza
ludu Bozego z Jahwe.

Podobny sens ,,stowu Jahwe” nadaje czasownik asah 12, Tekst, w kto-
rym sie pojawia (Jr 11,4.6), wskazuje na to, ze jest ono réwnoznaczne
z wszystkimi poleceniami skierowanymi przez Boga do Izraela z okazji
zawarcia przymierza. Zwrot wa dSitem ’6tam (= czyhcie je) wyraza
koniecznosé bezwarunkowego wypelnienia ,stowa Jahwe”, wcielenia go
W czyn, urzeczywistnienia go w codziennym zyciu. W takim kontekscie
nabiera ono znamion jurydycznego nakazu, do ktoérego bezwzglednie
trzeba si¢ zastosowa¢ i'od realizacji ktérego nie mozna uzyskaé zwolnienia.

Troche innej wymowy nabiera apel: ,,stuchajcie [...], bo Jahwe przema-
wia” w perykopie Jr 13,15-17 (por. takze Iz 1,10-20 i 55,1-3). Ze wzgledu
na grozne dla Izraela skutki ewentualnego niezrealizowania go (Jr 13,17;
Iz 1,20), jak réwniez z uwagi na zapowiedz dobrodziejstw plyngcych
z jego urzeczywistniania (Iz 55,2b-3) ma on cechy zachety. Bog przez
usta Proroka kieruje do narodu wybranego wezwanie — pouczenie, ze
Jego ,;stowo” jest dlan najbardziej zywotng potrzebg. Bez niego lud Boiy

10 Por. H. Schult. §m. THAT II 974-982.
1 Por. G.Liedke. swh. THAT II 530-536.
12 Por. J.Vollmer. $h. THAT II 359-370.
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nie moze by¢ tym, kim ma byé. ,,Stowo Jahwe” zatem jest w tym przy-
padku niczym niezastgpionym dobrem, danym przez laskawego Boga.
Parenetyczny charakter nadaja ,,stowu Jahwe” te teksty, w ktérych
czasownik Sama wystepuje dwa razy w formie bezokolicznika w polg-
czeniu z trybem oznajmujacym czy rozkazujgcym sime @ samoé® (Iz 55,2)
i ’im-§amoé® tisme 4dn (Za 6,16b) 13, Te konstrukcje gramatyczne samo
przez sie podkreslajg konieczno$¢ wypekliania ,,stowa Jahwe’”, potrzebe
zaangazowania w jego realizacje. Akcentuje to takze motyw uzasadnia-
jacy je, gdyz stanowi go obietnica udzialu w przysztych, wielkich dobrach,
np. zyciu wiecznym (Iz 55,2b-3). ,,Stowo Jahwe” zatem zawiera zyciodaj-
ng moc i jest nieodzownym elementem egzystencji Izraela — ludu Bozego.

Synonimem czasownika §ama jest wyraz ’azan 14, Bardzo czesto wy-
stepuje on z nim w czlonach paralelnych. Wywodzi sie od rzeczownika
’ozen = ucho, co wskazuje, ze stosuje si¢ go na okreslenie czynnosci wy-
lgcznie tego narzagdu. To sprawia, iz nie ma on tak szerokiego zakresu
znaczeniowego jak Sama . Wystepujge wiec z wyrazeniem ,,stowo Jahwe”
badz z ktéryms$ z jego synoniméw, zaweza go do aspektu noetycznego.
W omawianych perykopach czasownik ’azan przybiera postaé trybu roz-
kazujgcego formy przyczynowej, ktéra zwykle oznacza wezwanie do stu-
chania. Lecz kontekst nie zawsze wskazuje na to, aby apel: ,,postuchajcie”
byl réwnoznaczny z nakazem. Wydaje sie, ze jest nim woéwczas, gdy
laczy sie z terminem Tora (Iz 1,10b). W tym ujeciu Tora — ,,stowo Jahwe”
ma sens polecen Boga i domaga sie bezwarunkowego postuszenstwa.

Wezwanie ,postuchajcie” (ha’ dzin?t) moze nadaé ,slowu Jahwe”
jeszcze inng tresé. A mianowicie woéwczas, gdy w kontekscie, w ktérym
sie¢ pojawia, mowa jest o groznych konsekwencjach dla tych, ktérzy go
nie wypelnig (por. Jr 13,15-17). Nie ma wtedy zabarwienia jurydyczne-
go, gdyz nie tylko nie jest realizowane, ale istnieje wyrazna mozliwos¢
niezaakceptowania go. W tym kontekscie ,,stowo Jahwe” nabiera znacze-
nia zachety. Sankcje zas spadajace na naréd za niepostuchanie go wska-
zujg, ze jest ono nie tylko zacheta stuszna, ale taks, ktéra powinno sie
potraktowaé bardzo na serio. Jest rzeczywistoscia, ktéra sie nie narzuca,
ale jest takg wartoscig, ktérej odtrgcenie jest réwnoznaczne z samoza-
traceniem.

Podobny sens ,stowu Jahwe” nadaje wezwanie: ha,t.f:ﬁ *oznekem
(= nakloncie ucho wasze -— Iz 55,2) 15, Zwrot ten stanowi wezwanie do
wyczulenia stuchu, wytezenia uwagi, a nawet zwrdcenia si¢ i pochylenia

13 Por. Joiion, jw. § 123e,
4 Por, G. Liedke. ’2n. THAT I 97.

15 Por, F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. Roma
1954 s. 512-513.

3 —RTK t. XXVIII 2. 1
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w tym kierunku, z ktérego dochodzi jaki$s dzwiek w tym celu, aby nie
pomingé niczego z tego, co méwi Jahwe. Tres¢ perykopy, w ktorej wyste-
puje nasz zwrot, wskazuje, ze d°bar Jhwh nie ma tu charakteru jury-
dycznego, lecz parenetyczny. Brak zapowiedzi sankcji nie pozwala bo-
wiem pojmowaé ,slowa Jahwe” w wezwaniu: ,naklonicie ucho wasze”
jako nakaz. Natomiast informacja o mozliwosci osiggniecia zycia wiecz-
nego w zamian za zrealizowanie go intensyfikuje jego range zachety
w kierunku wewnetrznej, duchowe]j potrzeby.

W Swietle dokonanej analizy treSci wybranych wyroczni d¢bar Jhwh
(= stlowo Jahwe) jawi sie jako rzeczywisto$¢, ktorej bezwzglednie trzeba
sie podporzadkowaé, gdyz Bég domaga sie tego. R6wnoczes$nie jednak oka-
zuje sie ono dobrem ofiarowanym przez Jahwe swemu ludowi, ktére
moégt on przyjgé badz odrzuci¢, zawsze musial jednak pamietaé, ze obec-
nosci ,,slowa Jahwe” w jego zyciu niczym nie mozna zastapi¢, a jak wy-
nika z tresci om6éwionych perykop, jest ona konieczna, aby byl on tym,
kim winien by¢: ludem Bozym. ,,Stlowo Jahwe” jest zatem nakazem Boga,
a réownoczesnie wewnetrzng potrzebg duchowa czlowieka.

»WORT JAHWES” — BEFEHL GOTTES
ODER INNERES BEDURFNIS DES MENSCHEN?

Zusammenfassung

Der Artikel besteht aus zwei Teilen. Den ersten bildet die exegetische Analyse
der Texte Jr. 7,21-23; 11,2-7; 13,15-17; Js. 1,10-20; 55,1-3; Sach. 69-15. Sie zielt auf
eine Akzentuierung der fiir das erorterte Problem wesentlichen Begriffe und Aus-
driicke ab. Der zweite Teil behandelt diese Begriffe und Wendungen genauer. Zuerst
wird der Ausdruck ,debar Jhwh” und seine Synonyme (,,die Worte dieses Bundes”,
»dieses Wort”, ,,Tora”, ,die Stimme Jahwes, eures Gottes”, ,,Meine Stimme”, ,,Mich”)
untersucht sowie die Wendungen, in denen die Verben hoéren, zuhoren, das Ohr
neigen, tun, gebieten auftreten. Aus den durchgefiihrten Untersuchungen ergibt sich,
dafl das ,Wort Jahwes” ein von Gott an Israel gerichteter Befehl ist, gleichzeitig
aber dessen inneres, geistiges Bediirfnis bildet, das befriedigt werden mufite, wenn
das auserwihlte Volk das Volk Gottes sein wollte.



