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Dotychczasowe badania nad katolickg prehistoria dgzern ekumenicz-
nych w relacjach na temat slowianskich inicjatyw zjednoczeniowych,
skierowanych w strone prawoslawia, ograniczajg sie do wskazania na
szereg zawartych unii katolicko-prawoslawnych oraz do dzialalnosci unia-
tyckiej 2. Z wielu wzgledow inicjatywy te oceniane sg negatywnie3.
I stusznie. Trudno bowiem nazwa¢ aktem ekumenicznym zjawisko laty-
nizacji, prozelityzmu czy politycznej przemocy wykorzystywanej w inte-
resie jednosci Kosciola 4.

Kongresy Welehradzkie stanowig w catej historii dzialalnosci prou-
nijnej pozytywny wyjatek. W zamierzeniach organizator6w nie mialy one
spelnia¢ roli spotkan unijnych zdazajacych do doraznych uzgodnien z pra-
wostawiem na wzdr Unii Brzeskiej. Chodzilo im gléwnie o stopniowe usu-
wanie ignorancji i obojetnosci miedzy Wschodem i Zachodem, a takze

! Kolejne kongresy odbywaly sie w latach 1907, 1909, 1911, 1924, 1927, 1932, 1936.
Material czerpano z Acta Conventus Velehradensis (ACV — dodana cyfra oznacza
odpowiedni kongres ujety w osobnym tomie) oraz z ,,Acta Academiae Velehradensis”
(AAV).

2 Por. P. Werhun. Geschichte der Union in Byzanz und Siid — Osteuropa.
W: Der Christliche Osten. Regensburg 1939 s. 294-310; tenze. Geschichte der Union
im Ostslavischen Raum. Tamze s. 311-335; W.de Vries. Rom und die Patriarchate
des Ostens. Freiburg-Miinchen 1963 s. 102-180; M. Lacko. Unionsbewegung im
slavischen Raum und in Rumdnien. W: Handbuch der Ostkirchenkunde. Diisseldorff
1971 s. 218-235; S. C. Napi6érkowski. Historia ruchu ekumenicznego. Lublin 1972
s. 31-58.

3 Por. W.de Vries. Kirche der Vielgestalt. Entwicklung der Kirche in Ost und
West. Recklinghausen 1968 s. 87; tenze. Rom und die Patriarchate s. 318-327;
K. Karski. Problemy ekumeniczne w Polsce. ,Jednota” 22(36) : 1978 nr 3 s. 13.

4 Szerzej na ten temat wypowiedzieli sie: W. Hryniewicz Eklezjologiczno-
-ekumeniczne podstawy Dekretu Orientalium Ecclesiarum w ocenie teologébw prawo-
stawnych. ZNKUL 19:1976 nr 1 5. 23-40; J. Anchimiuk. O Ko$ciolach unijnych.
ZNKUL 19:1976 nr 1 s, 41-43.
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o zniwelowanie ps:chologicznych barier poprzez pielegnowanie wzajem-
nego szacunku i milosci 5. Wyboér Welehradu (dzi§ Stare Mésto na Mora-
wach) na miejsce obrad uzasadniala nie tylko tradycja historyczna lgcza-
ca Welehrad z osobami $wietych Cyryla (Konstantyna) i Metodego, lecz
gléwnie $wiadomosé ekumenicznego waloru ich pracy ewangelizacyjnej
i kulturotworczej wsroéd Slowian. W osobach obu ,apostoléw” Stowian
dostrzegano przede wszystkim $wiadkéw Kosciola jeszcze nie podzielo-
nego oraz glosicieli braterstwa w Chrystusie. W ich pracy ewangeliza-
cyjnej za$§ upatrywano wzorzec umiejetnego godzenia jednosci wiary
z wieloécia form jej urzeczywistnienia 6. Tego rodzaju §wiadomosé pozwa-
la uczestnikom Kongresé6w usungé niebezpieczenstwo stosowania falszy-
wego irenizmu i konfesyjnego prozelityzmu. Na tle ducha krytycznej re-
zerwy, pielegnowanego w ciasnym odosobnieniu, program cyrylometo-
dianski, ustawiony u podstaw Kongresow Welehradzkich, oznacza istotny
zwrot w relacjach katolicko-prawostawnych.

PODSTAWY DIALOGU

Zadanie, jakie nakreslili Kongresom Welehradzkim ich organizatorzy,
polegalo przede wszystkim na tym, aby umozliwié¢ teologom katolickim
i prawoslawnym wzajemne spotkanie, obiektywng wymiane pogladéw
z zamiarem przygotowania drég przysztej jednesci. W ten sposéb okreslo-
no bezposredni cel podjetych w Welehradzie wysitkéw zjednoczenio-
wych ?. Dodaé nalezy, ze w czasie tych spotkan nie usilowano formulowaé
syntetycznej doktryny jednosci: stanowily one jedynie okazje majaca stu-
zy¢ wzrostowi znakéw przyjazni, wyrazajacej sie umiejetnodcia usuwania
wzajemnych uprzedzen w duchu mito$ei i pokoju 8.

Najwiekszym niewatpliwie Zrédlem tych daZzen bylo wzmagajace sie,
zarowno w prawoslawiu jak i w katolicyzmie, pragnienie jednosci, dyk-
towane wolg Chrystusa, ,,aby wszyscy byli jedno” Pragnienie to umac-
niala Swiadomos¢ zta, jakie stanowi podzial, ktérego skutki jaskrawo prze-

® Por. ACV IV 12; F. Grivec. Unio, unionismus, unitas. AAV 13:1934 s. 123.

¢ Por. przykladowo F. Grivec. SS. Cyrillus et Methodius, apostoli catholicae
unitatis. AAV 19:1948 s. 19 n.

7 ,Conventus theologorum Velehradii [...] id praecipue agebant, ut viris ex oriente
orthodoxo, potissium ex gentibus Slavorum, occasio daretur mutui commercii simulque
obiectiva elucubratione quaestionum, de quibus inter utroque disputatur, via sterne-
retur ad reparandam Ecclesiae scissionem” (ACV IV s. 236).

8 Por. ACV I 1; ACV II 3-15; ACV IV 13 n.; F. Cinek. Arcybiskup Antoni
Cyryl Stojan. Olomouc 1933 s. 553.
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jawialy sie szczegélnie w krajach slowianskich. Dlatego tez w poczuciu
odpowiedzialnosci akcentowano, ze istniejace skldécenie chrzeScijan sta-
nowi zgorszenie dla Swiata, poniewaz jest oczywistym zaprzeczeniem mi-
tosci Boga oraz fundamentalnych prawd chrzescijanskich ®.

W przeciwienstwie do dotychczasowych postaw, ktére obarczaty pra-
woslawie wylaczng wing za aktualne podzialy, w Welehradzie otwarcie
wypowiadano opinie, iz odpowiedzialno$é te nalezy roztozy¢ na obie stro-
ny. Co wiecej, podkreslono, iz niejednokrotnie we wzajemnych relacjach
strong prowokujgcg byt Kosciét katolicki 1. Czerpigc inspiracje z powyz-
szych przeslanek, uczestnicy Kongres6w Welehradzkich wytyczali sobie
jasno generalny kierunek: aby uczniowie Chrystusa nie podzielonego, ko-
rzystajgc ze wszystkich dostepnych $rodkéw doczésnych i nadprzyrodzo-
nych, zdgzali do jednosSci w pelni prawdy Chrystusowej oraz do chwaty
Tréjcy Swietej w stuzbie dla braci 1t

Poprzez tak nakreslony program nadano dzielu zjednoczenia wlasciwy
wymiar nadprzyrodzony, a tym samym wykluczono elementy nacjonaliz-
mu i prozelityzmu.

Zblizenie wzajemne zamierzano realizowaé przede wszystkim przez
wskazanie takich ogniw, ktére bylyby zdolne okresli¢ wzajemne brater-
stwo skléconej konfesyjnie rodziny stowianskiej. W ocenie uczestnikéw
Kongres6w, zaréwno katolickich jak i prawoslawnych, najblizszg wszyst-
kim Slowianom — choé niekoniecznie najwazniejszg — wiezig, niosaca
jednak z sobg glebokie implikacje ekumeniczne, byla ich duchowa gene-
alogia. Korzeniami swymi siega ona postaci §wietych Cyryla i Metodego,
czczonych na Wschodzie i Zachodzie slowianiskim jako swiadkéw pow-
szechnej jednos$ci oraz symbol tej tradycji, ktéra przedstawiala chrzesci-
jan wschodnich i zachodnich w $wietle zgody i pokoju 2. Utworzenie
liturgii w jezyku slowiafiskim bylo jedynie zewnetrznym wyrazem ich
katolickiego myslenia. U podstaw ich dzialalnosci stata mysl patrystycz-
na Wschodu, zawarta w idei Madrosci Bozej oraz Obrazu Bozego w czlo-
wieku. Jedynie dzieki tym wiodacym ideom, gloszgcym jednoS¢ wszyst-
kich ludzi w ramach rodziny narodéw, podejmuja sie waznego dziela

8 Por. ACV II 16; ACV III 7; ACV I11/1 1; ACV 1V 11, 129.

10  Opus est, ut e cordibus nostris eradicemus judicum sine misericordia, quo
putavimus, fratribus nostris solis tribuendam esse culpam omnium, labentibus tem-
poribus inter Occidentem et Orientem tot causarum odia tot inimicitias” (ACV V 69);
Por. takze ACV III 1.

11 Por. ACV I11/4 4; ACV 1 25, 43; ACV II 12; ACV 1II 12,

12 Por.F. Grivec. Idea cyrillomethodéjska. Na Velehrade 1905 s. 14; ACV 1V 29;
ACV V 83, 155. Zagadnienie kultu s$wigtych Cyryla i Metodego obszernie oméwiono
podczas siddmego Kongresu.
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chrystianizacji Slowian, przechodzgc ponad istniejgcymi juz wowczas nie-
porozumieniami miedzy patriarchami Ignacym i Focjuszem 13.

Powolywanie sie na osoby i dzielo stowianskich ,,apostoléw” nie ozna-
cza wecale, ze w Welehradzie ograniczano sie do anachronicznych tesknot
za utracona jednoscig chrzescijansks. Dzielo Cyryla i Metodego przed-
stawia dla teologéw welehradzkich wartos¢ wlasciwego modelu jednosci,
sprawdzonej tysigcletnig prawie historia jednosci wiary i milosci 4. Wy-
raznie artykulowano, kre§lgc wizje przyszlej aczkolwiek odleglej jedno-
Sci, iz nie moze by¢ innej prawdziwej wspolnoty chrzescijan, jak tylko ta,
ktéra ustanowit Jezus Chrystus i ktéra rzeczywiscie istniala w pierwot-
nym Kosciele, zanim nastgpil podzial. Wskazywano rownoczeSnie na wiel-
ka role Stowian zachodnich i wschodnich w przywracaniu owej powszech-
nej jednosci z tytutu ich cyrylometodianskiego dziedzictwa oraz ze wzgle-
du na to, ze nie ponosza oni odpowiedzialno$ci za bezposredni ,,grzech
podziatu” 15,

Wola odnowy przyjazni, inspirujgca uczestnikow Kongreséw, skiero-
wywala prace teologéw w kierunku poszukiwan elementéw 1aczacych
oba KoScioly na plaszczyznie eklezjologicznej. Zdawano sobie jasno spra-
we, iz dotychczasowa izolacja i rezerwa wzajemna obu Kosciolow wyni-
kala w duzej mierze z przyczyn doktrynalnych. Chcac ustali¢ zatem bra-
terskie relacje z prawostawiem, nalezalo na nowo przemysle¢ strukture
Kosciola Chrystusowego. Uznano to za istotny obowigzek teologéw pracu-
jacych nad dzielem jednosci. Pod dyskusje poddano m.in. nastepujace
problemy: czy Koscié? w zamierzeniach Chrystusa pomys$lany byl wy-
lacznie jako rzeczywistos¢ statyczna, nie wymagajgca udoskonalenia, czy
tez jako rzeczywistosé dynamiczria, podlegajaca udoskonaleniu? Zaklada-
jac, ze Kosciol jest rzeczywistoscia dynamiczng, pytano dalej: czego braku-
je Kosciolowi, aby moégt osiagngé owa ,miare pelnosci Chrystusowej”?
Jakie prowadza drogi do realizacji tego celu? Czy mozna daé odpowieds
na te pytania bez uwzglednienia historycznego rozwoju prawoslawia
i protestantyzmu? 18

Na przestrzeni siedmiu Kongreséw teologowie welehradzcy zdazyl
odpowiedzie¢ na niektére z postawionych probleméw, niejednokrotnie in-

13 Por. Grivec. Idea cyrillomethodéjska s. 6; tenze. ACV VII 17, 22. Szerzej
opracowat te m+#l w artykule Vitae Constantini et Metodii versio latina, notis disser-
tationibusque de fontibus sc. de theologia ss. Cyrilii et Methodii illustrata. AAV 17
1941 s. 1-127, 161-2177.

’* Por. ACV V 27 n.

3 ,,Unio enim vera inter christianos alia esse neguit ac illa quam Christus voluit
et de facto instiutit in veneranda antiquitate, priusquam, dissensum erumperent”
(ACV IV 222 n.).

18 Por. ACV I 21; ACV III 17-19; ACV IV 51; ACV VII 215.
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spirowani prekursorskg refleksjg eklezjologii prawoslawia (A. Choniakow,
W. Solowiow) 17. Spos$rod roznych okreslenn KoSciota preferuja pojecie Ko-
sciola jako kontynuacja dziela zbawczego Chrystusa, zyjgcego stale w Ko-
sciola jako kontynuacje dziela zbawczego Chrystusa, zyjacego stale w Ko-
i ludzka zlgczona w jednej osobie, podobnie i jego Kosciél posiada pod-
wojny element: boski i ludzki, widzialny i niewidzialny 18.

Na tle takiego opisu Kosciola bardzo istotne dla dalszego dialogu z pra-
woslawiem wydaje sie zwrdcenie uwagi na role sakramentéw w Kosciele.
Istotnym stwierdzeniem bylo to, ze sakramenty wchodzg w sama struk-
ture Kosciola, poniewaz one go w rézny sposéb budujg, umacniajg, ozy-
wiaja, oczyszczaja, zapewniajg mu wzrost swietosci i przygotowuja zjed-
noczenie z Bogiem. Slusznie tez powiedziano, iz posiadajg charakter kul-
tyczny oraz ze korzystanie z nich stanowi istotny wyraz jednos$ci kosciel-
nej. Wyrazono nadto poglad, ze sakramenty stanowig jakoby streszczenie
objawienia Bozego, a tym samym sg rekapitulacjg calej nauki chrzesci-
janskiej. W nich bowiem spotykamy sie z dogmatem Tréjcy Najswietszej,
wcielenia, odkupienia i celu ostatecznego czlowieka. Otwarcie wreszcie
stwierdzono, ze fakt istnienia sakramentéw w Kosciele prawostawnym
dowodzi jego przynaleznosSci do jednego i katolickiego Kosciola Chry-
stusowego 19,

W hierarchii sakramentéw zwracano uwage przede wszystkim na dwa
z nich: chrzest i Eucharystie jako te, ktére buduja wspdlnote koscielng
od wewnatirz. Sakrament chrztu uznano nie tylko za Srodek obiektywny
pierwszego usprawiedliwienia, ale przede wszystkim za pierwszg i funda-
mentalng forme, dzieki ktérej Cialo Kosciola ustanowione jest w swoim
bycie i trwaniu. Wszyscy ludzie naznaczeni charakterem sakramental-
nym chrztu wchodza do organicznej jednosci Ciala Mistycznego Chrystu-
sa, stajag sie Jego czlonkami i tym samym takze organami zbawczymi
Ciata Kos$ciota 29,

Obok sakramentu chrztu wskazywano Eucharystie jako najskutecz-
niejszy znak jednoSci i miloéci. Gleboka symbolike dostrzegano w darach
ofiarnych, w ktérych wyraza sie Scista, wewnetrzna wspoélnota (commu-
nio) wiernych miedzy sobg, a takze ich jedno$¢ z Chrystusem. Istotne
jednak znaczenie przypisywano wlasciwemu skutkowi Eucharystii, jakim
jest bliskie zjednoczenie z Chrystusem. Dostrzegajge tak znaczny walor
Eucharystii zadawano sobie pytanie: dlaczego wobec tego chrzescijanie

17 Pozytywne elementy refleksji A. Chomiakowa dostrzegaja: Gratieux (ACV II
73 n.); Grivec (ACV VI 131 n.); Odniesienia do Solowiowa czyni: Urban (ACV I
25 n.), Ritig (ACV II 177 n.), Grivec (ACV V 178 n.).

18 Por. ACV I25; ACV II 54 n.

19 Por. ACV VI 215 n.

20 Por. ACV I 24; ACV 1I 51; ACV VII 216 n.
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Wschodu i Zachodu sg jeszcze rozdzieleni? Przyczyne dostrzegano w isto-
cie istniejgcego podzialu, a mianowicie w braku mitosci. Ten istotny brak
stanowi zaprzeczenie znaku milosci i pokoju, jakim jest Eucharystia. Jed-
noczeSnie stwierdzono, iz odnowa wzajemnej milosci i jednosci dokonac
si¢ moze ponownie w sakramencie Eucharystii2?l, Ta ostatnia mysl jest
zbiezna z refleksjg S. Bulgakowa, wyrazong w liScie przestanym do ucze-
stnikow szostego Kongresu w Welehradzie. Bulgakow nie dostrzega po-
dzialu Wschodu i Zachodu w sensie mistycznym. Oba Koscioly zlaczone
sa, jego zdaniem, niewidzialnie jedno$cia oltarza przez tajemnice Eucha-
rystii, poniewaz ,,nie rozdzielil sie w nas Chrystus Eucharystyczny” Do-
tychczas jednak, zauwaza Bulgakow, hierarchia koscielna i teolodzy po-
szukiwali jednoSci Ko$ciola na plaszezyznie prawnej i spekulatywnej,
uwazajgc takie porozumienie za warunek niezbedny dla wspélnoty eucha-
rystycznej. Sam dostrzega inne rozwigzanie problemu podzialéw. Wbrew
powszechnej postawie prawoslawia wysuwa propozycje p6jScia droga
odwrotng, aby w uprzedniej jednos$ci eucharystycznej poszukiwaé bodZca
i drogi do jednosci obu Ko$cioléw. Akcentuje jednak, iz poszukiwanie to
winno dokonywaé sie z pelng otwartoscig, wolna od ukrytych podtekstéw
— jako dzielo Ducha Swietego. W sytuacji obecnej zadna ze stron nie jest
do tego jeszcze przygotowana, lecz Pan w nieograniczonych swoich dro-
gach wiedzie nas ku uswiadomieniu sobie sakramentalnej jednoSci, przed
ktora na dalszy plan ustepujg nasze podzialy 22.

Refleksja Bulgakowa nie byla czym$ caltkowicie nowym dla uczestni-
kéw Kongreséw. Juz podczas pierwszego Kongresu stwierdzono, powo-
lujac sie na mysl W. Sotowiowa, iz wszystkie wysitki zjednoczeniowe oka-
za¢ sie mogg czysta iluzjg i stanowié mogg Zrédlo nowego zla, jezeli za
wyjsciowg postawe nie uzna sie wiezi mistyczno-sakramentalnej, istnie-
jacej miedzy KosSciolem wschodnim i zachodnim — nierozdzielonych w
swoim fundamencie czesci jednego Ciala Chrystusowego 23. Z drugiej stro-
ny wskazywano, iz odpowiednikiem owej jednoSci nadprzyrodzonej win-
na by¢ w plaszczyznie historyczno-empirycznej jedna, widzialna i orga-
nizacyjnie uporzgdkowana spoleczno$¢. Jednos¢é w takim ujeciu jest wy-
znaczonym przez Chrystusa zadaniem i celem, do ktérego mniej lub wie-
cej zbliza¢ sie powinno Swiadome i rozsgdne postepowanie wiernych obu
koScioléow, W tym tez aspekcie dostrzegano konieczny obowiazek ,budo-
wania Ciala Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednoSci wia-
ry i pelnego poznania Syna Bozego, do czltowieka doskonatego, do miary

2l Por. ACV IV 220, 224; ACV V 175; ACV VI 247-259,
22 Por. ACV VI 41.
¥ Por. ACV 1 25 n.
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wielkosci wedlug peini Chrystusa” (Ef. 4,12-14). A wiec im doskonalej
i pelniej zlgczeni beda chrzescijanie z Chrystusem, tym blizej bedg jed-
nosci 24,

Na obecnym etapie przygotowujgcym paruzje Chrystusa, elementem
integrujgcym postawe dialogu jest chrzescijanska mitosé, ktéra zdaza
z natury swej do Zrodla wszelkiej milo$ci i jednosci realizujgcych sie w
Trojey Swietej 25, Milo§¢ wszczepiona jest w serce ludzkie przez samego
Ducha Swietego. Stad tez upominano, iz nie sprawa ludzi jest narzucanie
wiezi jednosci na braci odlgczonych, lecz sprawia to Duch Swiety, dzia-
lajgcy w Kosciele 26, Analizujgc blizej przejawy i postulaty tejze mitosci,
podkreslano szczegdlnie dwa zasadnicze momenty znajdujgce sie u sa-
mych podstaw wspolzycia chrzescijanskiego. Pierwszym z nich jest zdol-
nos¢ przyznania sie do wlasnych bledéw, implikujaca zarazem potrzebe
szczerej prosby o przebaczenie ?7. Drugim zas gotowos¢ okazania wyro-
zumienia oraz przebaczenia doznanych krzywd 28, Oba te elementy stano-
wig niezbedny warunek dla wszelkiej konstruktywnej wspolpracy miedzy
ludzmi.

W Welehradzie nie domagano sie od Boga zjednoczenia cudownego,
dokonanego poza udzialem czlowieka. Wrecz przeciwnie, w pojeciu ucze-
stnikow Kongresow $wiadoma praca czlowieka jest w tym wzgledzie ko-
nieczna. Chodzi jedynie o to, by Bdg uczulil umyslty i serca wszystkich
wiernych na dziejowa doniosto$é zjednoczenia i odpowiedzialno$¢ za nie,
by zapalil wole ludzksg do czynu ekumenicznego 2. Wprawdzie ogromng
wigkszo§¢ swoich rozwazan poswiecono tematowi zjednoczenia rozpatry-
wanemu od strony czlowieka i jego niepozbywalnych w tym wzgledzie

24 Tamze s. 30 n. Por. takze ACV II 55-59; ACV 1I1/8 1-10. Gordillo (ACV V 87-94)
dostrzega trudno$é, jaka stwarza postawa jurydyczna w dialogu z prawostawiem. Nie
akceptuje formalizmu jurydycznego i jego naduzyé w Kosciele katolickim, jednocze-
$nie jednak na podstawie wypowiedzi Ojcéw Kosciola, nie godzi sie z odrzuceniem
znaczenia autorytetu koscielnego na korzys$¢ wylgcznie wladzy mitosci.

25 Por. ACV V 28; ACV VI 15.

26 | I...] non vestrum igitur est unitatis vinculis fratres separatos divincere. Vinci-
lis enim haec caritas Christi est, quae in coribus hominum per ipsum Spirifum
Sanctum diffunditur” (ACV VI 15). Dostrzezenie wartosci elementu pneumatologicz-
nego w dziele jednoSci przejawialo sie m.in. w zaleceniu studium i kultu Ducha
Swietego. Por. ACV IV 219.

27 Soyez indulgetes pour nous, si dans la poursuite de notre but nous avons, bien
qu’involontairement, manqué en quelque chose, envers nos fréres orientaux; que cela
soit imputé, tant pour ce qui nous concerne que pour ce qu’ont pu faire nos
prédécesseurs, qu’d une pure inattention et inadvertance;, et diagnez honorer nos
Congrés de Velehrad de votre précieux concours” (ACV IV 13).

28 ACV II 10; ACV V 168.

20 Por. ACV V 69; ACV IV 154; ACV VI 56.
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obowigzkéw, jednak w koncepcji welehradczykéw jednos¢é to réwniez
miejsce, nie dajgce sie niczym wypelni¢, dla bezposredniej ingerencji Bo-
zej 3. Fakt ten upowaznil wspdlorganizatora Kongresé6w abpa Pretana do
stwierdzenia: ,,Nadejdzie czas, kiedy caly Swiat uzna, ze praca Kongre-
sOw nie poszla na marne i zrozumie, iz przygotowaly droge przysziym
czasom, czasom radosSniejszym. My dzisiaj zbieramy to, co chore. Przyj-
dzie jednak pelno$é czaséw, kiedy sam Bog swojg laskag przez milos¢ udo-
skonali nasze wysitki i wypelni, a zranionemu cialu Kosciola da odpo-
wiednie lekarstwo” 31,

Reasumujac mozna stwierdzié, ze gléwnym celem Kongresow Wele-
hradzkich bylo nie tyle wypracowanie doktryny jednosci, ile form dzia-
lania na rzecz jednosci w konkretnej rzeczywistosci spolecznej i histo-
rycznej. Wiezig integrujacag miata by¢ wspédlna tradycja cyrylometodian-
ska oraz naczelny nakaz milosci ewangelicznej wyptywajacy z woli Chry-
stusa ,,aby wszyscy byli jedno’.

Za wazne osiagniecie nalezy uwazaé¢ fakt, iz dzieki wskazaniu na isto-
tne elementy eklezjalne odkryto, ze mimo roéznic, ktére dziela, oba Ko-
scioly stanowia duchowsg jednosé. U podstaw praktycznej zasady dzialal-
nosci Kongreséw zdaje sie lezeé¢ supozycja, Ze proces reintegracji ekle-
zjalnej bedzie wynikiem nie tyle doktrynalnych uzgodnien, ile tajemni-
czym dzietem Ducha Swietego.

TECHNIKA DIALOGU

Nowe tendencje zblizenia prawoslawia z katolicyzmem, prezentowane
w czasie Kongreséw Welehradzkich, zmierzaly gléwnie do zmiany iner-
cyjnych postaw katolickich, okreslonego sposobu mys$lenia i postepowa-
nia, ktéry w toku historycznego rozwoju zdazy! juz sta¢ sie nawykiem 32
W sytuacji ponownie wszczetego zainteresowania sprawa jednosci chrze-
scijaniskiej postulowano stopniowe niwelowanie powstalych uprzedzen po-
przez rzetelne studia nad mentalnoscia, duchem i doktryng prawostawia

3 ,Neminem latet in opere salutis ideoque in unitate Ecclesiarum restituenda
primas partes gratiae Christi trubuendas esse, laborem vero industriamque humanam
munere tantum preparatorio fundi” (ACV-6 15. Por. takze ACV I 35; ACV IV 32
101; ACV VII 302).

31 Por. ACV IV 228.

32 Por. Statni Archiv Opava karton 1156 nr 148, 415, 715, 782, 835; tamze. karton 1957
nr 100, 153. Por. F. Cinek. Velehrad viry. Olomouc 1936 s. 567; B. Zlamal. Antoni
Cyryl Stojan. Roma 1973 s. 74.

’
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rosyjskiego w celu uzyskania glebszego i pelniejszego obrazu prawdy
Chrystusowej 33.

Za probierz autentycznosci swych wysitkéw obrano dwie zaniedby-
wane dotad zasady. Pierwszg z nich jest wypowiedziane przez F. Griveca
w programowym referacie powszechnie znane adagium siegajgce czaséw
patrystycznych: ,,w tym co konieczne jedno$¢, wolnos¢ w tym co watpli-
we, a we wszystkich mitos¢” Drugg zasadg byla teza W. Solowiowa glo-
szgca, iz ,,dla osiggniecia pojednania mozna ustgpi¢ we wszystkim oprécz
prawdy’’ 34,

Prowadzenie dialogu z prawostawiem naklada szczegélne zadania na
katolickich teologéw. Pierwszym z nich jest dokladna znajomosé literatu-
ry teologicznej prawostawia, wnikniecie w mentalno$¢, rozréznienie po-
miedzy doktryng poszczegélnych szkél teologicznych a naukg Kosciola
prawoslawnego, bazujgca na dokirynie pierwszych siedmiu Soboréw 3.

Juz w czasie pierwszego Kongresu stwierdzono bolesny fakt, oskarza-
jacy dotychczasowg teologie katolicka o niekompetentne i tendencyjne
przedstawienie stanu teologii prawostawnej. Podkreslano mianowicie, iz
cala dwczesna nauka teologiczna o Wschodzie chrzescijanskim nie wy-
chodzila poza wiadomos$ci przejete od teologii Soboru Florenckiego oraz
poza opinie formulowane w XVII i XVIII w. przez Allatiusa, Lequiena
czy Assemaniego. Do Zrodel prawostawnych siegano po archaiczny i niea-
dekwatnie informujgcy o teologii prawostawia — podrecznik metropolity
moskiewskiego Makarego (1816-1882). Operujgc takim zasobem wiedzy
nie rzadko wysuwano calkowicie falszywy i krzywdzacy wniosek o stag-
nacji, a co gorsza o blednosci zaré6wno greckiej, jak i rosyjskiej teologii
prawostawnej 6,

Naukowa rzetelno§¢ i obiektywizm domaga sie — zdaniem welehrad-
czykéw — bardziej wyczerpujacych informacji, uwzgledniajac dzieta ta-
kich autoréw, jak: W. Solowiow, N. Glubokowski, E. Gotubinski, N. Su-
worow, S. Bulgakow, A. Kartaszew i inni. Gteboka analiza ich dziel umoz-
liwi dostrzec wlasciwy prawoslawiu rosyjskiemu sposéb przeprowadzenia
refleksji teologicznej3?. W sytuacji dzisiejszej bezcelowe byloby sprowa-

33 Por. Statni Archiv Opava karton 1156 nr 714; ACV I 14 n, 34; ACV II 18; ACV IV
122 n.; ACV V 64. Por. takze A. Pod a hla. Bohovédecka prace u katolickych narodit
slovanskijch a Zadouci jeji organisace. W: Idea cyrillo-metodéjska. Velehrad 1905
s. 19 n.

4 Grivec. Idea cyrillo-methodejska s. 24; J. Durkan., Pro¢ pfece Solovjev
(1853-1900). ,,Apostolat sv. Cyrila a Metodéje” 28 1938 s. 38 n.

% Por. ACV 15, 15; ACV II1/2 5; ACV V 241.

3% Por. ACV 1 16; ACV II 8.

87 Por. ACV 117, 33, Grivec. Idea cyrillo-methodé&jska s. 12; Podlaha. Bo-
hovedecka prace s. 22.
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dzenie naszych réznic do zagadnien rytu oraz kilku $cisle okreslonych
dogmatycznie punktéw spornych i dazenie do ich rozwigzania na swoja
korzy$é drogg scholastycznych sylogizméw. Taki sposéb postepowania
mogl mieé¢ sens jeszcze w czasach wplywow szkoty kijowsko-mohylan-
skiej, uprawiajgcej teologie w duchu scholastycznym. Od czaséw jednak
Teofana Prokopowicza wraz z jezykiem lacinskim zanikla metoda scho-
lastyczna. Jej miejsce zajela teologia A. Chomiakowa, znakomitego teolo-
ga, tworcy szkoty stowianofilskiej, ktéry odrzuciwszy catkowicie wzorce
zachodnie opari swojg refleksje teologiczng na zasadach mistycyzmu,
wolno$ci i milosci. Zaprzeczeniem tych zasad byl zdaniem stowianofilow
rosyjskich jurydyczny formalizm teologii zachodniej 3.

W Welehradzie podkre$lano nadto, iz w dialogu ze wsp6iczesng mysly
prawoslawng nalezy zrozumieé¢ fakt, iz podobnie jak kazdy system reli-
gijny tak i prawostawie posiada swoiste zasady metafizyczne. Wilasciwa
prawoslawiu rosyjskiemu metafizyka w swojej zasadniczej tresci spro-
wadza sie do jednej podstawowej tezy i jej aplikacji: Bog jest jedynym
sprawcg wszelkiego dobra, ktérego przejawy dostrzegalne sg w istnieniu
i dzialaniu stworzen. Konsekwencja owej tezy jest odrzucenie przyczyn
wtoérnych, narzednych. Przy takim zalozeniu nie do przyjecia staje sie
dla prawostawia ,scholastyczny intelektualizm”, poniewaz, zdaniem pra-
wostawia, nie operacje rozumowe, ale sam Bo6g sprawia, Ze czlowiek
wchodzi w posiadanie prawdy. Nie do przyjecia jest rowniez ,,rzymski
jurydyzm”, ktéry w ekonomie Bozg wprowadza przyczyny drugorzedne,
organizacyjne. Akcentowano, iz dla teologa ekumenisty o wiele wazniej-
sza niz same sformulowania powinna by¢ ukryta w teologii prawostawia
wewnetrzna motywacja gloszonej doktryny. Jest nig gleboka dbalos¢ o to,
by niczego nie odejmowaé¢ od ,,Wszechmocy Boga, ktoéry jest sam jeden
Swiety, wylgcznie Panem i wylgcznie Najwyzszy” 3.

Samo dostrzezenie zréznicowanej metody teologicznej prawoslawia nie
prowadzi jeszcze do nawigzania dialogu. Przede wszystkim chodzi o to,
aby obie strony dostrzegly swojg wspolnote w wierze i przekonaly sie,
ze moga sobie wzajemnie dopomoéc w glebszym zrozumieniu wspdlnie
posiadanej prawdy. Przyczynia sie do tego zabieg oddzielajgcy istote
prawdy objawionej od jej sformulowania, akomodacja do mentalnosci
wschodniej oraz powrét do wspdlnego dziedzictwa z okresu siedmiu So-

% Por. ACV I 17; ACV II 73 n. Bardzo stanowczo opowiedzial sie za odrzuceniem
metody scholastycznej podczas VII Kongresu R. Cauwelaert: ,,Censuit [...] weritates
catholicae esse proponendas abstractione facta a qualibet philosophia scholastica,
evitendam esse methodum rationalem, aliis verbis, proponenda esse tantum ea, quae
stricte ad veritatem revelatam, ad ipsum dogma catholicum pertineant” (ACV VII
221).

3 Por. ACV VI 82, 83, 88-90.
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boréw. Wéwczas to moze sie okazaé, ze dlugie spory sa wlasciwie bez-
przedmiotowe, gdyz réznimy sie sformutowaniami i sposobem podejscia,
zas$ istota jest w zasadzie taka sama 4.

Owa stala cheé dotarcia do obiektywnej prawdy powinna byé prze-
niknieta duchem szczero$ci i wielkodusznosci. Pozwoli to z jednej strony
na unikniecie falszywego irenizmu i jalowej polemiki, z drugiej zas umo-
zliwi poszukiwanie najpierw wlasnej swietosci i przebaczenie doznanych
krzywd 4,

Studium stanowiska strony przeciwnej nie moze ograniczy¢ sie do
neutralnej i bezstronnej obserwacji, ale wymaga zajecia okreslonej po-
stawy. Partner dialogu niezaleznie od zajmowanego stanowiska i uwa-
runkowan kulturowych to przede wszystkim chrzescijanin, brat, za kto-
rego zbawienie Chrystus zaplacil! cene krzyza. Lekcewazgce czy stron-
niczo uproszczone potraktowanie innych przekonan, usilowanie narzuce-
nia wlasnego systemu moze op6zni¢é przywrécenie $wiatu oczekiwanego
krolestwa prawdy i pokoju. Jest to jeszcze jedna racja dla chrzescijanskie-
go partnera dialogu ekumenicznego, ktory nie tylko rejestruje i przytacza
suche fakty, ale usituje z pozycji zatroskanego brata podpatrze¢ i przezy¢
te wszystkie czynniki i przestanki, ktore uformowaly u partnera okre-
slong postawe religijng 2.

Zasady powyzsze znalazty podczas Kongreséw swoj wyraz w konkret-
nych i praktycznych postulatach. Szczegbélng uwage poswiecajg trosce
o poszerzenie wiedzy o Wschodzie chrzescijanskim. W tym celu postulo-
wano, aby w programie zaje¢ seminaryjnych znalazly miejsce wyklady
z zakresu prawostawnej dogmatyki, liturgii, ascezy, historii Kosciola ze
szczegblnym uwzglednieniem okresu siedmiu Soboréw powszechnych.
W przypadku braku kompetentnych rzeczoznawcéw nalezy wytypowac
przynajmniej jednego ,bieglego” z serig wykladow dla jednego regionu.
W tym samym celu proponowano utworzenie przy zachodnich uniwer-
sytetach katedr teologii prawostawnej, zachecano tez do korzystania ze
studiow w Papieskim Instytucie Wschodnim 43,

40 Por. ACV I 18-20; ACV II 11; ACV III/1 3.

41 Si sincera sunt studia nostra, prius nostram quaeramus oportet sanctitatem,
quam aliorum. Sed zelus noster verus non esset, si ignoscere nesciremus, si iniuriis
magnanimitate non occuremus. Sed si sancte sanctam rem peragemus, dubitare non
possumus, quin Deus sincera desideria nostra sit impleturus” (ACV II 10; Por. tez
ACV 111/2 3; ACV IV 222; ACV VII 220).

12  Sunt enim fratres nostri Orientales christiani, Orthodoxi dicti, qui Christo per
baptismum sunt incorporati, sacerdotium verum retinet, pelraque salutis media no-
biscum habent communia, dogmataque fidei plurima credunt [...]” (ACV III/4 3 Por.
takze ACV I 25; ACV IV 29; ACV V 178; ACV VI 219).

43 Por. ACV IV 218 (rezolucja II a, b, ¢); ACV VI 53 n. (rezolucja VII).
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Poza tg podstawowag forma zdobywania wiedzy o Wschodzie prawo-
slawnym przewidziano organizowanie wakacyjnych specjalistycznych
, kursow wschodnich” w seminariach i uniwersytetach. Ich struktura
obejmowalaby sekcje ogélna o charakterze popularnym i informacyjnym
dla szerokiego og6tu, sekcje teoretyczng i praktyczng dla specjalistow,
sekcje dla biskupéw koordynujacg prace teologéw oraz prywatne kolok-
wia prawostawno-katolickie 44,

Wyrazniej niz strona katolicka podnosili prawostawni uczestnicy Kon-
greséw nieodzownoéé wzajemnych bezposrednich kontaktéw. K. Wrangel
zaproponowal dla omawiania dyskusyjnych zagadnien utworzenie stalej
rady katolicko-prawoslawnej na zasadzie réwnych praw. N. Klimenko
natomiast zaproponowal zwolywanie wspélnych okresowych konferencji
teologicznych pod warunkiem jednak, ze zadna ze stron nie bedzie postu-
giwa¢ sie prozelityczng propagandg i polemiks, lecz przystapi do nich
z catkowitg szczeroScig, wzajemnym szacunkiem, bratnig miltoscig oraz
intencja odszukania prawdy 4. Z innych propozycji na przypomnienie
zastuguja ponadto postulaty dotyczgce wydania wspélnej pozycji ksigz-
kowej z udzialem teologéw katolickich i prawoslawnych, nawigzania re-
gularnych kontaktéow miedzy uniwersytetami katolickimi i prawoslaw-
nymi akademiami duchownymi Petersburga, Moskwy, Kijowa i Kaza-
nia, utworzenie sekcji wschodniej na krajowych i miedzynarodowych
kongresach eucharystycznych 4,

Dostrzegana podczas Kongresé6w potrzeba i mozliwosé nawigzania dia-
logu z prawostawnymi rosyjskimi wyrazala sie nie tylko w ustaleniu za-
sad dialogu i prawidel jego realizacji. Kongresy Welehradzkie w zaloze-
niach pomyslane byly jako spotkania zréwnanych w prawach braci,
przedstawicieli slowianskiej teologii katolickiej i prawostawnej. Dowodzg
tego wyglaszane przez teologéw prawoslawnych referaty 47, przewodni-
czenie w sekcji wschodnie]j 48, wsp6lpraca w sekcjach praktycznych i te-
oretycznych, aprobata ich wnioskéw, a wreszcie aktywny udzial przed-
stawicieli prawostawia w mieszanych konsultacjach ekspertéw 4 Ta
ostatnia forma spotkan interpersonalnych uznana zostala za najwlasciw-
szg 1 najcenniejszg metode usuwania wzajemnych uprzedzen zaré6wno na-
tury psychologicznej, jak réwniez doktrynalnej ., Nieproporcjonalna w

“ Por. ACV V 240.

% ACV IV 158, 206,

4 Por. ACV I 12; ACV IV 205 n. 220 (rezolucja XII); ACV V 17.

47 Chodzi tu gtéwnie o referaty A. Malcewa, W. Wilifiskiego, B. Goekena. Na réwni
z innymi referatami traktowano dwie nadestane wypowiedzi S. Bulgakowa.

4 Por. ACV II 3.

4 Por. ACV 1V 204-206; ACV V 57 n.; ACV VI 50 n,, 55.

50 Por. ACV VI 417,
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stosunku do katolikéw obecnos¢ przedstawicieli prawoslawia zmuszala
strone katolickg do podjecia dodatkowych form nawigzywania dialogu.
Juz w czasie trzeciego Kongresu postanowiono przesta¢ wyniki dotychcza-
sowych Kongreséw poszczegdlnym Kosciotom Wschodnim z prosbg o wy-
razenie swojej opinii, ktéora mogtaby wytyczyé dalszym Kongresom bar-
dziej wlasciwg droge postepowania i wzajemnego zrozumienia 5!, Analo-
giczny gest powtérzono przed széstym Kongresem, przesylajgc do czoto-
wych przedstawicieli rosyjskiej teologii i hierarchii program obrad z pro-
Sba o szczerg ocene zawartych w nim zagadnien. W odpowiedzi na wysto-
sowang prosbe teologowie prawostawni zwracajg uwage na trafnosé¢ i wa-
lor wybranej tematyki dotyczacej Soboréw ekumenicznych, wyrazajg
takze wdziecznos¢é za okazane zaufanie. W rezultacie w czasopiSmie
,Put’ ” ukazat sie artykul piéra N. N, Afanasiewa nt. Soboréw powszech-
nych 52,

Przytoczone konkretne przejawy dialogu dowodzg, iz uczestnicy Kon-
gresbw Welehradzkich nie chcieli by¢ li tylko strong dajgcg i pouczajaca,
ale takze strong gotowg braé¢, uczy¢ sie i poddawaé¢ siebie pod bezstronng
dyskusje. W najbardziej pozytywnym ujeciu postawa taka oznacza, iz
przyjmowali perspektywe pé6jsScia dalej w taki spos6b, by odnalezé sie
nieco blizej, posig$¢ co§ wspoélnego procz tego, co kazdy posiada sam bez
drugiego, a nawet przeciw niemu. Dialog, ktéry proponowano w Welehra-
dzie, trudno nazwaé¢ nowg subtelniejszg taktyka wynikajgcg z nieskutecz-
nosci innych, dotychczasowych form dzialalnosci zjednoczeniowych.
Wszelkie zabiegi taktyczne majg zazwyczaj na celu skutki dorazne, naj-
czeScie] mierzone osiagnieciami statystycznymi. W Welehradzie stwier-
dzono jednoznacznie, iz tego typu intencje zostaly wykluczone z progra-
mu obrad 93,

Kryterium wiarygodnosci w Welehradzie podjetego dialogu byla wy-
tgcznie milosé chrzescijanhska. Stowa organizatoréw Kongreséw skiero-
wane do przedstawicieli prawostawia przed széstym Kongresem nie po-
zostawiajg co do tego zadnej watpliwosci: ,,Wielu z grona Waszych wsp6t-
braci otwarcie wyznawalo, ze milo§¢ braterska stanowila w czasie obrad
zasadniczy motyw wszystkich naszych przedsiewzie¢; milos¢, ktéra nie
zna rozdzialu miedzy duszami odkupionymi drogocenng krwig Chrystusa.
Ta wla$nie mitos¢ i teraz sprawia, ze zwracamy sie do Was z prosba, kto-

51 Por. ACV III 20, 22.

52 Prosbe skierowano m.n. do M. Afanasiewa, M. Bierdiajewa, S. Bulgakowa,
M. Glubokowskiego, A. Ilina, A. Kartaszewa, M. Loskiego, E. Spektrowskiego. Por.
Responsa orthodoxorum theologorum ad proposita quaestiones discentatas AAV 12:
1932 s. 39-41. Artykul Afanasiewa ukazal sie pt. Wsielenskije sobory. Po powodu
obraszczenija k’ prawostawnym bogostowom. ,,Put” 6 : 1930 nr 25 s. 81-92.

$3 Por. ACV I46; ACVII 12; ACVIII1ln,; ACVIV 171; ACV V 215-220; ACV I 187.
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ra, mamy nadzieje, zgodzicie sie spelni¢” 5, Przy réznych okazjach pod-
kreslano nadto, ze milo$¢ pokorna stanowi¢ powinna istotng ceche pra-
cownika ekumenicznego, Zze jedynie milos¢ zdolna jest ogarnaé cate Cia-
1o Kosciola swojg prostotag ewangeliczng; zwraca uwage przede wszystkim
na to, co wspoélne, a nie na to, co dzieli; bedac cnotg najbardziej katolicka
i prawoslawng winna sta¢ sie jedynym przedmiotem braterskiej rywali-
zacji %,

Podsumowujagc nalezy stwierdzi¢, ze Kongresy Welehradzkie wnosza
nowe inspirujgce elementy do oceny bolesnego rozdzialu katolicko-pra-
wostawnego. Wskazano podczas nich na wielorako$¢ wzajemnych uwa-
runkowan, ale jednoczesnie dostrzezono mozliwo$¢ wzajemnego zblizenia
na drodze rzetelnego poznania sie, konwersji wewnetrznej, a przede
wszystkim na drodze chrzescijanskiej mitosei.

THE COMMON CATHOLIC-ORTHODOX DIALOGUE
IN ECUMENICAL DOCTRINE OF THE VELEHRAD CONGRESSES

Summary

One very interesting paragraph in the attempt at dialogue between the Churches
of the East and West was the series of seven International Congresses (1907-36) at
Velehrad in Moravia (today’s Stare Mésto in Tschechoslovakia), a place devoted
the memory of saints Cyril and Methodius. This article is an attempt to make more
accesible some of teaching and experience in the Velehrad movement. The Congresses
uncovered large areas of common agreement, among them the Church organisation
and governementf, the basic meaning of ,unity” and ,,schism”, and the alleged
juridicism and overcentralisation of the Roman Church. Over and above the doctrinal
area, the Congresses demonstrated clearly the ignorance each Church had in the
contemporary theological developments of the other Church, as well as the need for
a continued apreciation of the deep historical and psychological roots of present
attitudes. The ultimate key to a practical approach to reunion was, of course, to learn
about each other’s doctrine, but even more, to learn to love each other as true brothers
in Christ.

54 Por. Responsa orthodoxorum, jw. s. 37.
55 Por. ACVII 15 n.; ACV V 168.



