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STANISEAW CELESTYN NAPIORKOWSKI OFMConv

POKUTA W UJECIU PROTESTANCKIM

Nie mamy jednej teologii protestanckiej, nawet jednego ujecia w da-
nym konkretnym Kosciele. Nie tylko w ewangelicyzmie plyng obok
siebie odrebne nurty teologicznego myslenia (np. teologia Kosciolow
historycznych i wolnych), ale w poszczegélnych nurtach tatwo mozna
zauwazy¢ wyraznie odmienne teologie. JeSli nadto uwzgledni sie¢ histo-
ryczny rozwdj teologii poszczegblnych KosScioléw i brak w wielu z nich
wigzacych okresSlen dogmatycznych, ryzykownos¢é podejmowania takiego
tematu stanie sie az nadto widoczna.

Jednak ,ciSnienie” ekumeniczne zmusza niejako do podejmowania
takich wlasnie tematéow. Nie mozna ich unikngé. Srodowiska katolickie
otwierajac sie na dobro i prawde obecne w bratnich Kosciolach, zaczy-
najg prosi¢ o zwiezlg informacje. Takim prosbom nie spos6b sie oprzeé,
choé¢ zadaniu nie sposéb sprostaé. Praktyczna niemozliwo$¢é uwzglednie-
nia mysli i praktyki wszystkich KoScioléw protestanckich usprawiedli-
wia, przynajmniej czesSciowo, uproszczenia, ktore sg nieuniknione. Nie
chodzi tu wiec (i chodzi¢ nie moze) o pelne zaprezentowanie protestan-
ckiej swiadomosci teologicznej w przedmiocie pokuty, ale o wskazanie
niektérych wazniejszych idei oraz ryséw charakterystycznych dla tego,
co stanowi zasadniczy wymiar chrzeScijanskiego zycia — metanoi — we-
dlug ewangelicyzmu, jednej z wielkich tradycji chrze$cijanskich.

Obfitos¢ materialu podyktowalta daleko posunietg wybidrczos¢ zagad-
nien. Zdecydowano sie na to, co wydaje sie bardziej typowe: Luter
i ksiegi symboliczne luteranizmu z prdébg przekroczenia granic tego dos¢
odlegtego Swiata w kierunku ortodoksji luteranskiej i pietyzmu oraz
praktyki pokuty we wspélczesnym protestantyzmie polskim 1.

! Wyb6r bibliografii: A. Galley. Die Busslehre Luthers und ihre Darstellung
in neuester Zeit. Giitersloh 1900; E. Fischer. Zur Geschichte der evangelischen
Beichte, Bd. 2. Leipzig 1902-1903; K., Harms. Die gottesdienstliche Beichte als
Abendmahlsvorbereitung in der evangelischen Kirche in Geschichte und Gestaltung.
Greiswald 1930; M. Lackmann. Wie beichten wir? 2. Aufl. Gilitersloh 1950; ten -
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STANOWISKO M. LUTRA 2

Sredniowiecze rozréznialo pokute jako postawe, skruche serca, oraz
pokute jako sakrament, przy czym praktycznie zadominowalo ujecie
drugie.

Reformacja de facto wyciszyla teologie pokuty jako sakramentu oraz
sakramentalng praktyke pokutng. Dala miejsce niemal wylacznie pokucie
jako wewnetrznej postawie czlowieka, chociaz trzeba przyzna¢, ze we
wczesnych pismach tak Lutra, jak ksigg symbolicznych moéwi si¢ jeszcze
o sakramencie pokuty. Sam Luter zachecat do spowiedzi i sam sie chetnie
spowiadal, majgc za spowiednika Johanna Bugenhagena. Jak ja jednak
rozumiat?

W sakramentalnej pokucie — wedlug niego — najwazniejsze jest
Stowo, mianowicie stowo dobrej nowiny o odpuszczeniu grzechéw zwia-
stowane czlowiekowi przez czlowieka. Nie chodzi tylko o jakie§ niektdre
stowo ewangelii, ale o calg ewangelie, poniewaz cala ewangelia jest slo-
wem przyrzekajagcym i zapewniajgcym laske. Absolucja jest po prostu
gloszeniem slowa Bozego o przebaczeniu.

Stowo gloszone w sakramencie pokuty nie jest aktem sgdo-
wniczym, nie jest aktem panowania w Kosciele, ale postugiwaniem,
ministerium, postugiwaniem stowa, ktére nie jest zastrzezone
kaplanowi; poslugiwanie to moze peli¢ kazdy brat. Stawigc dobro-
dziejstwo prywatnej spowiedzi i absolucji Luter podkreslal, ze zastrze-
Zenie ich samej tylko hierarchii jest najwiekszym naduzyciem 3,

Najwazniejszym elementem w pokucie nie jest zal, ale wiara; o nia
trzeba penitenta pyta¢ przy spowiedzi: czy wierzy w odpuszczenie grze-
chéw i w sakrament. Najwiekszym grzechem jest nie wierzy¢é w odpu-
szczenie grzechow. To wlasnie jest grzechem przeciwko Duchowi Swie-

Ze. Beichtspiegel fiir Pfarrer. ELKZ 4 1950 nr 1; H. Goltzen. Confession and
Absolution. W: Ways of Worship. The Report of a Theological Commission of Faith
and Order. London 1951 s. 79-100; E. Thomas. Beichtbiichlein fiir evangelische
Christen. 1951; E. Roth. Die Privatbeichte und die Schliisselgewalt in der Theologia
der Reformation. Gilitersloh 1952; M. Thurian. La Confession. Paris 1953. Tt. niem.:
Evangelische Beichte. Miinchen 1958; K. Harms. Die evangelische Beichte. Bielefeld
1954; B. Schlink. Kommunitit aus der Busse. ,Quatember” 1955-1956 s. 162-164;
W. Maurer. Der Pietismus und die Privatbeichte. ELKZ 10:1956 s. 218-221;
O. Planck. Ewvangelisches Beichtbiichlein. Stuttgart 1956; R. Stdhlin. Die
Schliissel des Himmelreiches. ELKZ 10 1956 s. 69-76; E. Zellweger. Beichte und
Vergebung. Uber das Personliche in der evangelischen Kirche. Basel 1959; L. Klein.
Evangelisch-lutherische Beichte. Lehre und Praxis. Paderborn 1961; S.C. Napiér-
kowski. Solus Christus. Wyd. 2. Lublin 1979 s. 138-145.

2 Por.R. Hermann. Luthers Theologie. Berlin 1967 s, 78-90.

S WA 6, 546, 13.
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temu, poniewaz taki grzech niewiary sprawia, ze wszystkie inne grzechy
trwaja i nie moga by¢ odpuszczone.

Jest to nowa nuta w stosunku do teologii sredniowiecznej 4.

Istotne elementy takiego ujecia Luter zawarl juz w swoich slawnych
tezach 5:

Na czym polega pokuta?

1. Gdy Pan i Mistrz nasz Jezus Chrystus powiada: ,,Pokutujcie”, to
chce, aby cale zycie wiernych bylo nieustanng pokuts.

2. W zaden sposdb nie mozna pod wyrazem ,pokutujcie” rozumieé
sakramentu pokuty, to jest spowiedzi i zadoS¢uczynienia, ktére sie przez
kaplana dokonywa.

3. Nie chce jednak Pan rozumie¢ tu pokuty jedynie wewnetrznej,
gdyz pokuta wewnetrzna bez zewnetrznego usSmiercenia ciala nie jest
pokuts.

4. Trwa przeto kara Boza pé6ty, pokad czlowiek sad nad sobg czyni
(to jest prawdziwa wewnetrzna pokuta), a wiec az do wejscia do Kroles-
twa niebieskiego.

W S$wietle powyzszego pokuta jest stanem, w ktéorym chrzeScijanin
ma zy¢ ustawicznie. Pokuta wewnetrzna jest karg Bozg. Na wielu miej-
scach Luter wyjasnia jg jako wyrzut sumienia, wewnetrzne tortury, ja-
kie zadaje $wiadomosé grzechu. Ta pokuta wewnetrzna w sposéb niejako
naturalny wypowiada sie w zewnetrznych aktach pokuty, ktore czlowiek
sam sobie naklada albo podejmuje naiozone przez spowiednika.

Inne tezy wyja$niaja relacje pokuty do odpustéw. Prawdziwie poku-
tujacy grzesznik nie ucieka od kary Bozej (wyrzuty sumienia, wewnetrz-
ny bdl, lek przed potepieniem), wie bowiem, ze to wlasnie jest zbawcze,
chce wiec to znosi¢. Nie goni za odpustami, ktére uwalniajg od kary
Bozej, nie da sie bowiem pogodzi¢ ducha pokuty ze zdobywaniem od-
pustow:

39. Zachwala¢ ludowi obfitg laske odpustéw, a jednoczesnie zalecaé
prawdziwy zal i pokute, jest to rzecz nad miare wszelkg trudna nawet
dla najbardziej uczonych teologéw.

40. Skrucha prawdziwa pozgda i laknie kary, obfity za$§ odpust uwal-
nia od karania i wyradza nieche¢ do kary lub sprzyja co najmniej zro-
dzeniu sie takiej niecheci.

4 WA 2, 720, 15 nn.; 2, 7117, 33.

> Tezy Lutra przybite dnia 31 pazdziernika roku 1517 na furcie kosciola zamkowego
w Wittenberdze przelozy! ks. Adolf Rondthaler (Doktor Marcin Luter. Przejrzal i po-
prawil O. Bartel. Wyd. Straznica Ewangeliczna. Warszawa 1960 s. 34-39).
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94. Nalezy upcminaé chrze$cijan, aby usilowali i§¢ za Chrystusem jako
glowa swoja przez krzyz, $mier¢ i pieklo.

95. I azeby byli pewni, Ze raczej cierpigc niz uzywajac falszywego
pokoju, wejs¢ moga do niebios.

Skarbcem i skarbem Kosciola, ktory wyzwala i niesie zbawienie, nie
s3 podejmowane przez nas umartwienia ani przyznawane przez hierar-
chie odpusty, ale ewangelia:

62. Prawdziwym skarbem Kosciola jest najéwietsza ewangelia chwaty
i laski Bozej.

65. Dlatego tez skarby ewangelii sg sieciami, w ktére niegdy$ lowiono
ludzi stuzgcych mamonie.

66. Skarby odpustowe sg sieciami, w ktére obecnie lowiag mamone
ludzka.

54. Krzywda sie dzieje slowu Bozemu, jezeli w kazaniu poswigca sig
tyle (a moze i wiecej) czasu gloszeniu odpustéw, co i ewangelii.

Wyrazenia Lutra o warto$ci pokuty wewnetrznej zdaja sie by¢ podo-
bne do uje¢ katolickich, jednak sprawdza sie w tym przypadku adagium:
si duo dicunt idem, non est idem.

Pokuta wewnetrzna w klasycznym ujeciu sredniowiecznym jest czyms
zaslugujagcym oraz stanowi warunek odpuszczenia grzechow, czyli uspra-
wiedliwienia. Wedlug Lutra natomiast:

1° Usprawiedliwienie poprzedza pokute. Skoro grzesznik pokutuje,
czyli doznaje przerazenia z powodu swoich grzechéw [...] znak to. ze Bog
sie¢ nad nim zmilowal. Pokuta jest znakiem odpuszczenia grzechéw, a nie
warunkiem poprzedzajacym odpuszczenie.

2° Wewnetrzna pokuta nie jest zastuga. Nie przynosi odpuszczenia
grzechow. Jest darem Bozym. Luter odréznial opus mnostrum (inaczej
opus suum, opus proprium) i opus alienum. Czlowiek dostepuje uspra-
wiedliwienia przez opus alienum, czyli przez dzialanie Boze, a nie przez
opus proprium. Pokuta w rozumieniu scholastycznym jest opus proprium,
a wigc trzeba przyjaé, ze nie jest w stanie wyzwoli¢ czlowieka; tego do-
konuje tylko opus alienum (sola gratia).

3° Pokuta jest drugg strong usprawiedliwienia i wiary. Jest ich kore-
latem. Grazace i obiecujgce slowo Boze domaga sie z naszej strony prze-
razenia i zaufania, pokuty i fiducji.

4° Pokuta nie zmienia podstawowej sytuacji cztowieka w jego relacji
do Boga; czlowiek pozostaje wcigz simul iustus et peccator. Nawet czlo-
wiek usprawiedliwiony, a wiec iustus, pozostaje ,,ciezkim” grzesznikiem,
poniewaz, pdki zyje, nie wypelnia najwazniejszego przykazania milosci
Boga nade wszystko, z calego serca, z calej duszy i ze wszystkich sit.
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Nikt z zywych nie kocha Boga w ten sposob, wszyscy wiec wciaz smier-
telnie grzesza; pozostaja w powszechnej straszliwej niemocy kochania
Boga nade wszystko, czyli trwajg w stanie grzechu ciezkiego.

STANOWISKO KSIAG SYMBOLICZNYCH LUTERANIZMU

Ksiegi symboliczne, ktére ustalily koscielng doktryne luteranizmu, po-
Swiecily pokucie specjalne artykuly. Wedlug nich prawdziwa pokuta ,,nie
jest niczym innym jak skrucha i bdlem, czyli przerazeniem z powodu
grzechu; oprécz tego jednak polega na wierze w ewangelie i w rozgrze-
szenie [tzn. na wierze], iz grzech jest odpuszczony, a laska przez Chrystu-
sa stala sie udzialem; wiara ta pociesza z kolei 1 uspokaja. Potem powin-
na nastepowa¢ poprawa i wyrzeczenie sie grzechéw” 8, co powinno byc¢
owocem pokuty.

Mamy tu przyklad dialektycznego rozumienia pokuty przez reforma-
cje: pokuta to przerazenie i zaufanie, niepokéj i pokdj, udreczenie i po-
ciecha. Ta dialektyka doszla wybitnie do glosu w Malym Katechizmie
M. Lutra, gdy wyjasnia dekalog:

Pierwsze przykazanie:
Jam jest Pan, B6g Tw6j.
Nie bedziesz mial bogbw innych obok mnie.

Co to znaczy?
Powinniémy Boga nade wszystko ba¢ sie, milowaé Go i ufaé Mu.

Drugie przykazanie:
Nie bierz Imienia Pana, Boga twego itd.

Co to znaczy?

Powinnismy Boga baé sie i milowaé Go, abysmy na Imie Jego nie kleli, nie
przysiegali, nie czarowali, nie klamali i nie oszukiwali, ale Go we wszystkich
potrzebach wzywali, modlili sie, chwalili i dziekowali.

Ostre pokuty podejmowane przez sredniowiecze, zwlaszcza w zako-
nach, spotkaly sie z surowa krytyka ksigg symbolicznych. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze przyczyna tej ostrej oceny byla teologiczna interpretacja
ich wartosci, tj. przypisywanie uczynkom pokutnym dynamizmu zbaw-
czego, ,,zastugiwania na niebo” Wedlug teologii reformacji nie nalezy za-
niedbywaé uczynkéw pokuty, jesli one sa rozumiane: 1° jako znaki we-
wnetrznej przemiany i zalu za grzechy, 2° jako pelnienie woli Bozej, kt6-
ra kaze pokutowaé i 3° jako pewien trening potrzebny do zachowania
przykazan. Nalezy je odrzucié, jesli przez nie czlowiek chce polozy¢ reke
na Boga i zapewnié sobie zbawienie: Musisz mnie, BozZe, zbawié, ponie-
waz zastluzylem sobie de condigno czy de congruo. Nie mozesz, Panie, wy-

§ Confessio Augustiana (CA) XII.
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méwié sie od dania mi laski, jako Ze nalezy mi sie de condigno, albo przy-
najmniej nie wypada Ci, bys mi nie dal, zasluguje przeciez de congruo.
A skoro, Boze, nie wypada Ci czynic tego, co nie wypada, musisz czyni¢
to, co wypada; musisz wiec da¢ mi laske, ktorag zastuguje de congruo.

Mnisi uczyli — méwi Confessio Augustiana XXVII — jakoby ich praktyki re-
ligijne byly zodo$¢uczynieniem za grzechy, wystugiwaly laske i usprawiedliwie-
nie. Czymze to jest, jak nie umniejszeniem chwaly Chrystusowej oraz przy-
¢émiewaniem i zaprzeczaniem usprawiedliwienia z wiary?

Gloszono bowiem, ze $lubowania doréwnuja chrztowi; nauczano, ze ten rodzaj
zycia wysluguje odpuszczenie grzechow i usprawiedliwienie przed Bogiem.
Dodawano jeszcze, ze w zyciu zakonnym mozna nie tylko wystuzyé usprawie-
dliwienie przed Bogiem, lecz wypelniaé oprocz przykazan Bozych takze rady
ewangeliczne. Przekonywano wiec ludzi, ze stan zakonny jest dalece doskonal-
szy od chrztu, ze w zyciu zakonnym mozna wyshiuzy¢ wiecej taski niz na urze-
dzie publicznym, duszpasterskim i tym podobnych, ktére wypelniajg swe
powolanie wedlug przykazan Bozych, ale bez wymyslnych form poboznosci.
Niczemu, co tu powiedziano, nie mozna zaprzeczy¢, poniewaz wynika to z mni-
sich ksiag (tamze).

Pokuta sakramentalna wraz ze spowiedzig zostala w Konfesji Augs-
burskiej bardzo radykalnie akceptowana jako warunek konieczny do ke-
munii sw.:

W kosciolach naszych nie zniesiono spowiedzi, nie zwykliSmy bowiem nikomu
udzielaé¢ Ciala Pafskiego bez uprzedniego wyspowiadania i rozgrzeszenia 7.

Przypomina sie jednak, Ze najwazniejsza jest wiara w zwiastowane
slowo rozgrzeszenia:

I najskrupulatniej poucza si¢ o wierze w rozgrzeszenie, co dotychczas glebokim
pomijano mileczeniem. Naucza sie ludzi najwyzszego szacunku dla rozgrzeszenia,
ktére jest glosem Bozym i jest zwiastowane z nakazu Bozego®.

Nastepnie konfesja zwraca uwage, ze dotagd przecenialo sie zado$é-
uczynienie, a pomijalo znaczenie wiary.

Co do wyliczania grzech6w Wyznanie Augsburskie przypomina, Ze nie
nalezy obcigza¢ sumien nakazem wyliczania wszystkich grzechéw, ponie-
waz Pismo sw. uznaje to za niemozliwe: ,Delicta quis intelligit?” Staro-
zytni pisarze réwniez poswiadczajg, ze takie wyliczanie nie jest koniecz-
ne. Spowiedz jako wyznanie grzechéw jest z ustanowienia ludzkiego. Sa-
kramentem pokuty jest absolucja (stanowisko przyjete przez Jana Dunsa
Szkota!): ,,absolutio, quae est sacramentum poenitentiae” °.

" CA XXV.
8 Tamze.
9 ACA 13. BS 292.
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NAUKA O POKUCIE W ORTODOKSJI LUTERANSKIEJ 1 PIETYZMIE
(OD SMIERCI M. LUTRA DO KONCA XVII W.)

ORTODOKSJA

Luteranska ortodoksje charakteryzuje brak nowych probleméw, po-
rzadkowanie i systematyzacja materiatu. Przypomina pod tym wzgledem
scholastyke. Mowi sie o niej jako o reformacyjnej scholastyce.

Luter z naciskiem twierdzil, ze B6g zasadniczo kazdemu chrzescijani-
nowi dat wladze udzielania absolucji. W praktyce jednak Kosciél lute-
ranski zastrzegal stuchanie spowiedzi i absolucje wiasciwie powolanym
i ordynowanym ministrom kos$cielnym. Agendy, czyli tzw. porzadki ko-
$cielne, ustalily i umocnily te zawezajacg praktyke. Wiladze kluczy we-
diug nich Kosciél sprawuje poprzez urzednikéw koscielnych. Martin Che-
mnitz (t 1586) podkreslit sadowniczy charakter funkcji spowiednika: ,non
sine judicio usurpanda est clavis” 9. To przejete ze Sredniowiecza ujecie
budzito jednak niepokdj i prowokowalo do sporéw. Porzadek koscielny
Mecklenburga z 1552 r. rozréznit w spowiedniku sedziego (iudex) i mini-
stra (minister), wigzgc absolucje z funkcja ministra, nie sedziego. Charak-
ter sakramentalny spowiedzi odrzucono juz w potowie XVI w.

Ortodoksja wyroznila cztery ,,czesci” spowiedzi:
1° Uznanie grzechéw

Zeby grzechy wyznaé, trzeba je uprzednio pozna¢; zeby je poznat,
trzeba popatrze¢ w ich zwierciadlo, czyli przykazania, w ktérych rozpo-
znajemy siebie jako grzesznikéw i widzimy nasze grzechy.

Weczesna ortodoksja stanowczo domagala sie wyznawania grzechéw.
Sprawiala nawet wrazenie, jak gdyby bez wyznania grzech6w nie mogly
by¢ -— wedlug niej — odpuszczone, Przyjmowala nastepujgcg sekwencje:
pozna¢ grzech — uznaé grzech jako swoj (w Swietle Prawa) — wyznac¢
grzech (kennen — erkennen — bekennen).

Ortodoksja rzadko moéwita o zalu z mitosci, raczej o zalu rozumianym
jako wyrzuty sumienia, przerazenie grzechem, spowodowane tym cier-
pienie (contritio passiva). Im straszniejsze wyrzuty, tym lepiej, poniewaz
pewniej oznaczajg Boze zmilowanie. Rodza sie, podobnie jak przerazenie,
z poznania Prawa, ktore zostalo ztamane. Juz samo uznanie, ze przesta-
pilo sie Prawo, i uznanie, za ktérym idzie przerazenie, jest Zalem.

Obowigzkiem spowiednika jest przepowiada¢ grzesznikowi Prawo, by
go przerazi¢. Obowigzkiem penitenta jest zobaczy¢ siebie w Swietle zla-

10 Examen Concilii Tridentini 1565-1573. Vol. 2 s. 542.
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manego Prawa, przerazié¢ sie i ba¢. Luter méwil o takim zalu jako o zalu
szubieniczym (Galgenreue). Przypomina on czeSciowo zal niedoskonaly,
o ktorym moéwi teologia katolicka.

2° Wyznanie wiary

Uznanie grzechu i zal implikujg wiare. Nie ma Zalu za grzechy tam,
gdzie brak wiary. Chodzi tu o specjalny typ wiary, mianowicie o wiare
ukierunkowana na Prawo. Ortodoksja znala jeszcze odziedziczone po
Lutrze pojecie ,wiary ogoélnej” (wierze ogélnie, ze Bdég karzac grzech
przyrzeka usprawiedliwienie) i ,,wiary specjalnej” (wierze ze mnie Bog
karze za grzech i mnie usprawiedliwia); przyjmowala, ze do usprawie-
dliwienia konieczna jest réwniez wiara specjalna, ktora jest elementem
konstytutywnym usprawiedliwienia. Jest oczywiScie laska, a nie zasluga.

3° Przyrzeczenie poprawy i opierania sie grzechowi

Porzadki koscielne przewidujg specjalne pytanie kierowane do peni-
tenta o postanowienie poprawy. Stanowi ono kryterium dobrej spowiedzi
i wlaSciwie rozumianej wiary.

4° Absolucija

Rozumienie absolucji wigze sie ze sposobem rozumienia funkcji tak
penitenta, jak Kosciotla w tym wydarzeniu.

Ortodoksja rozréznila dwie absolucje: publiczng i prywatna.

Absolucja publiczna. Niektére grzechy trzeba uwazaé za publiczne,
przede wszystkim grzechy przeciwko bliznim. Godza one réwniez w Boga
i Kosciol. Jesli sa ciezkie, wykluczajg ipso facto ze wspélnoty koScielnej.
Taka ekskomunike powszechnie praktykowano w ortodoksji. Ekskomu-
nikowany nie moégl przystepowaé do Komunii. Powracajgc do wspdlnoty
ekskomunikowany musial odprawié¢ pokute i poddaé sie publicznemu po-
jednaniu z KoSciolem, co znaczylo réwniez pojednanie z Bogiem. Takiej
karze i absolucji podlegaly réwniez niektére czyny niezawinione. Jesli
np. matka niechcacy, bez ztej woli, podczas snu udusila swoje dziecko,
trzeba bylo jg publicznie rozgrzeszye.

Absolucja prywatna. Doszla tu wyraznie do glosu reformacyjna teoria
usprawiedliwienia przez samg laske i samg wiare. Funkcja Kosciola spro-
wadza si¢ przy takim zalozeniu do przepowiadania budzacego wiare sto-
wa Bozego. Gdy Kosciét je przepowiada kierujac sie do tlumu, ten i 6w
moze dostagpi¢ usprawiedliwienia przez wiare. Kiedy jednak Koscié} zwra-
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ca sie do jednostki (w indywidualnym obrzedzie pokuty), jego przepo-
wiadanie staje sie skuteczniejsze. Normalnie Kosciél odpuszcza grzechy
gloszac stowo Boze w prywatnej absolucji.

Forma absolucji bywa deklaratywna i deprekatywna (o$wiadcza,
zwiastuje odpuszczenie grzechéw lub o nie prosi):

Forma deklaratywna sklada sie najczesciej z dwu czlonéw:

Czlon pierwszy: Czlon drugi:
,,BOg przebaczyt [...] i ja ci przebaczam [...]”
,BOg przebacza [...] i ja oglaszam cie wolnym [...]"”
,,BOg chce by¢ dla ciebie
laskawy [...] 1 ja cie uwalniam [...]”

W pierwszym czionie glosi sie Boze milosierdzie w sposéb ogélny; w
drugim czlonie ukierunkowuje sie, zastosowuje sie tu slowo o Bozym
zmilowaniu do tego oto konkretnego grzesznika. Przejscie od czlonu
pierwszego do drugiego, znaczone spdéjnikiem ,,i”, odpowiada katolickie-
mu ,deinde (ego te absolvo [...])”

Przyklad absolucji w formie deklaratywnej:

Wszechmogacy Bog zmitowatl sie nad toba i odpuszcza ci wszystkie grzechy przez
zastuge najéwietszego cierpienia, $§mierci i zmartwychwstania swojego umito-
wanego Syna, Pana naszego Jezusa Chrystusa, a ja jako zwyczajny stuga chrze-
Scijanski Kosciota, z rozkazu naszego Pana Jezusa Chrystusa zwiastuje ci teraz
darowanie wszystkich twoich grzechéw. W imie Ojca [...]

Deprekatywna forma absolucji zachowuje wspomniang dwuczlonows
strukture:

Wszechmogacy B6g niech ci bedzie milosciwy i niech ci odpusci wszystkie
twoje grzechy, a ja jako Jego i chrzescijanskiego Kosciola stuga, bedac postu-
szny stlowom Chrystusa (tu cytuje J 20, 23) oglaszam cie wolnym (spreche dich
10s) i udzielam ci absolucji ze wszystkich twoich grzechéw w imie Ojca [...] 1.

11 Cyt.za: Klein, jw.s. 105.

Nauka o spowiedzi prywatnej z , Porzadku ko$cielnego” (Kirchenordnung) z 1570
z terenéw nadbattyckich (Kurlindische Kirchenordnung) — superintendenta Alexandra
Einhorna: 1. Praeceptum Dei, Gottes Gebot und ernstlicher Wille, 2. Sie hat die pro-
missiones Deil...] (1 Jo 1), 3. ,,Finis confessionis [est] ipsa absolutio”, 4. Sie (tj. absolucja)
ist ,,promissionis Evangelii privata et specialis annuntiatio [...]”, 5. ,,Universalis pro-
missionis evangelii applicatio [...]”, 6. Consolatio conscientiae afflictae privata”, 7.
,,Confessio”. (,,Dies Bekenntnis geschieht in der Beicht und in 6ffentlicher Geniessung
der Sacramente”), 8. ,,Distributio meriti filii Dei[...]”, 9. ,,Oboedientia ministerii debita.
Der Gehorsam Schuld, damit ein jeder der heiligen christlichen Kirche verpflichten,
dass man mit den Aussédtzingen sich den Priestern zeige, Lucae 17 [...J” (Tamze s. 107-
-108).
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PIETYZM

Zrodzony pod koniec XVII w. przebudzeniowy, bardziej emo-
cjonalny i pobozno$ciowy nurt w protestantyzmie (Johann Arndt,
Johann Andreas, Philip Jacob Spener, Nikolaus Ludwig Zinzen-
dorf) w teorii pokuty siega do poczatkéw XVII w. W eklezjologii
ostro krytykowal instytucjonalizm, a podkreslal funkcje malych
wspolnot: ecclesiolae — przebudzone male wspdlnoty. W zwigzku
z tym mniej cenil funkcje instytucji koscielnej (spowiednika) w prak-
tyce pokuty, podkreslal wewnetrzna strone pojednania: sam Bég
przebacza, sam Bég odpuszcza grzechy. Wyznanie w konfesjonale
o tyle ma sens, o ile stanowi forme wyznania przed eklezjolg. Klad!
akcent na wewnetrzne usposobienie penitenta i dlatego wprowadzit
absolucje warunkowg:

,2Rozgrzeszam cie ze wszystkich grzechow, jesli je uznajesz i szczerze
za nie zalujesz” 12,

Podkreslenie indywidualnego i personalistycznego elementu utrzyma-
no jednak w ramach myslenia luteranskiego o sola gratia i o wyklucze-
niu wlasnej zastugi 3. Wyeksponowano idee zwigzku pokuty z chrztem:
pokuta jest wlasSciwie powrotem do chrztu dzieki wyzwalajgcemu stowu
absolucji. Pomniejszenie znaczenia elementu instytucjonalnego powiegk-
szylo niepewnos¢ odpuszczenia grzechéw.

STANOWISKO WSPOLCZESNEGO PROTESTANTYZMU
NA PRZYKLADZIE POLSKIEGO LUTERANIZMU I BAPTYZMU

We wspoélczesnym protestantyzmie podkre$la sie znaczng roéz-
nice miedzy tzw. Kosciolam? historycznymi, ktére wyrosly z refor-
macji i historycznie w niej sie zakorzeniaja, jak Koscioly lute-
ranskie i reformowane, a Kosciolami wolnymi, ktére powstaly
péiniej, niewatpliwie z ducha reformacji, ale nie chcialy wigza¢
sie 1 uzaleznia¢ od wladzy panstwowej, jak to wuczynily XKoscioty
historyczne. Znamionuje je spontaniczno$¢ i odejScie od tradycyjnych
struktur koscielnych.

Nalezgcy do Kosciotéw historycznych Kosciét Ewangelicko-Augsbur-

ski w PRL posluguje sie agendg z 1955 r., ktéra zawiera sposbb spo-
wiedzi.

12 Wie du beichtest, so absolviere ich dich auf deinen Glaumen und dein Bekennt-
nis”; ,,Absolvo te ab omnibus peccatis, si eas cognoscas et seriam de illis contritionem
habeas”.

1 Cave ergo, in contritionem tuam confidas aut dolori tuo tribuas remissionem
peccatorum’” (WA 6, 545, 25).
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SPOWIEDZ JAKO PRZYGOTOWANIE DO KOMUNII SW. WEDLUG
,AGENDY KOSCIOLA EWANGELICKO-AUGSBURSKIEGO, CZYLI
EWANGELICKO-LUTERSKIEGO” (WARSZAWA 1955 s. 25-29)

Przygotowanie do Komunii

W zborach skupionych wokét Kosciola (kaplicy) i gdziekolwiek wa-
runki lokalne na to pozwalaja, odbywa sie w przeddzien nabozenhstwa
komunijnego przygotowanie do spowiedzi i Komunii §w., majace na celu
pobudzenie i poglebienie swiadomosci grzechu i winy u penitentéw oraz
zaznaczenie wielostronnego i doniostego znaczenia Komunii $w. dla zy-
cia chrzescijanskiego, jak tez zachecenie wiernych do korzystania ze spo-
wiedzi prywatnej i do czestego przyjmowania Komunii sw.

Po piesni i modlitwie ksigdz odczytuje stosowne do pory roku koSciel-
nego i potrzeb komunikantéw stowo Boze (np. Mt. 9, 12-13; 11, 20-22; 12,
33-37; 21, 28-31; 22, 11-14; tk 6, 39-42; 13, 6-9; 14, 7-11; 15, 5; 17, 7-10,
18, 13; 19, 8-10; 22, 23-27; J 3, 5-6; 4, 13-14; 6, 48-51; 15, 5-7; 21, 23; 21,
15-17; Rz 2, 1-4; 3, 21-24; 6, 15-18; 12, 1-2; 1 Kor 7, 23-24; 10, 16-17,
11, 23-29; 2 Kor 4, 1-2; 5, 19-21; Ga 5, 13-15; Flp 1, 9-11; 2, 1-4; 1 Tm
1, 15-16; Hbr 10, 37-39; 12, 1-2; Jk 1, 22-25; 3, 15-18; 1 P 1, 22-23; 1 J
1, 5-7. 8-10; 3, 19-24; teksty z psalméw i prorokéw oraz z Kazania na go-
rze). Przemé6wienie w tresci swojej winno mieé¢ charakter ewangeliza-
cyjny i komunijny.

Spowiednik wzywa do korzystania w miare potrzeby z prywatnej
duszpasterskiej postugi w sprawach sumienia i do zapisywania sie do Ko-
munii Sw.

Na zakohczenie pie$h i zyczenie pokoju. Potem nastepuje zapisywa-
nie zglaszajacych sie komunikantéw do specjalnej ksiegi.

W zborach, w ktérych nie odprawia sie nabozenstwa przygotowaw-
czego do Komunii $w., spowiedz odbywa sie na poczatku nabozenstwa lub
bezposrednio przed Komunig $w., wedlug podanego ponizej porzgdku.
Gdzie za$ odbylo sie przygotowanie, ksigdz zamiast przemoéwienia odczy-
tuje tylko slowo spowiednie z Pisma sw. (np. psalm pokutny 51; 130), po
czym nastepuje spowiedz ogoélna i absolucja. Zapis komunikantéw w dru-
gim przypadku nastepuje w niedziele przed nabozenstwem w zakrystii
lub w kancelarii i winien byé dokonywany osobiScie przez ksiedza.

Spowied?

Zbor Spiewa ze Spiewnika piesn spowiednia oznaczong na tablicy.
W czasie ostatniej strofki ksigdz i penitenci przystepujg do oltarza.
Ksigdz odczytuje tekst spowiedni z Biblii i wyglasza krétkie napomnie-
nie.
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Nastepnie ksiadz i penitenci odmawiaja modlitwe spowiednig. Jezeli
ksigdz nie wyglasza przeméwienia (w razie odbycia poprzedniego dnia
przygotowania lub dla skrécenia nabozenstwa) — wtedy ksiadz i zb6r na
przemian odmawiajgq psalm pokutny, nastepnie razem modlitwe spowied-
nig. Jezeli zbér nie jest przygotowany do wspolodmawiania psalmu,
ksigdz odczytuje sam caly psalm, a zb6ér wraz z ksiedzem odmawia mod-
litwe spowiednig.

Ks.

Zb.

Albo:

Ks.
Ks.

Psalm 51

(u oltarza — kleczac):
Zmiluj sie nade mng, Boze, wedlug milosierdzia Twego, wedlug litosci
Twojej zgladZ nieprawos$é moja.
Obmyj mnie doskonale z nieprawosci mojej, a od grzechu mego oczys$é
mnie, albowiem ja znam nieprawo$¢ moja, a grzech méj przede mng jest
zawzdy.

(Itd. — do konca psalmu).

Psalm 130

. Z glebokosci wolam do Ciebie, Panie!
Zhb.

Panie, wystuchaj prosby mojej!

(Itd. — do konca psalmu).

Spowiadajmy sie Panu Bogu naszemu tak sie modlac:
i penitenci kleczac:

Wszechmogacy Boze, milosierny Ojcze! Ja biedny, nedzny, grzeszny
czlowiek wyznaje przed Tobg wszystkie grzechy i przewinienia moje popel-
nione mys$lg, mowag i uczynkiem, ktérymi zastuzylem na Twe doczesne
i wieczne kary. Zaluje za nie szczerze i z calego serca i prosze Cie dla nie-
zglebionego milosierdzia Twego i dla niewinnej i gorzkiej meki i $mierci
umilowanego Syna Twego Jezusa Chrystusa bgdZz mnie niegodnemu, grze-
sznemu czlowiekowi laskaw i milosciw, odpusé¢ mi wszystkie grzechy moje
i dopomoéz laskawie przez moc Ducha Twego Swietego do poprawy zycia
mego. Amen.

Ksiadz powstaje, penitenci klecza nadal.

Ks.

(do ludu): Przed obliczem wszechmoggcego Boga pytam sie kazdego z was:
czy zalujesz za grzechy swoje? Odpowiedz: zaluje.

Penitenci odpowiadajg: zaluje.

Ks.

Czy wierzysz w odpuszczenie grzechéw i pojednanie z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa? Odpowiedz: wierze.

Penitenci odpowiadajg: wierze.

Ks.

Ks.

Czy pragniesz z pomoca Ducha Swietego poprawi¢ zycie swoje? Odpowiedz:
pragne.
Tak rzekl! Pan nasz Jezus Chrystus do swoich apostotéw: Ktérymkolwiek
grzechy odpuscicie, sg im odpuszczone, ktérymkolwiek zatrzymacie, sg im
zatrzymane.

Przeto jako powolany i ustanowiony stuga Jezusa Chrystusa i Jego
Swietej Ewangelii zwiastuje wszystkim pokutujacym taske Bozg i odpusz-
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czam wam w miejsce Chrystusa grzechy wasze w imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego (przy ostatnich slowach ksiadz czyni nad penitentami znak krzyza
1 po krétkiej przerwie mowi): Wszystkim za$ nie pokutujacym oglaszam,
ze grzechy ich sa im zatrzymane.

Ks. (do ludu): Médlmy sie:

Blogostaw, duszo moja, Panu i wszystko, co jest we mnie imieniowi Jego
Swietemu.

Blogostaw, duszo moja, Panu, a nie zapominaj wszystkich dobrodziejstw
Jego.

Ktéry odpuszcza nieprawosci twoje, ktéry uzdrawia wszystkie choroby
twoje. Ktéry wybawia od $mierci zywot twdj, ktéry cie koronuje milosier-
dziem i wielkg lito$cig.

Mitosierny i litoSciwy jest Pan, nierychliwy do gniewu i wielkiego mito-
sierdzia.

Nie bedzie sie na wieki wadzil ani gniewu wiecznie chowal. Nie wedlug
grzech6w naszych obchodzi sie z nami ani wedlug nieprawosci naszych
odptaca nam.

Albowiem Jego sa niebiosa wysokie nad ziemis, tak jak utwierdzone
mitosierdzie Jego nad tymi, ktérzy sie Go boja (psalm 103, 1-4; 8-11).

Ks. Idicie T w pokoju.

Penitenci wracaja na swoje miejsca.
Ksiadz odchodzi do zakrystii.

ODPUSZCZENIE GRZECHOW WEDLUG TEOLOGII I PRAKTYKI KOSCIOLOW WOLNYCH
NA PRZYKLADZIE POLSKIEGO KOSCIOLA CHRZESCIJAN BAPTYSTOW

Zamieszczony ponizej tekst jest listem jednego z prezbiteréw Polskie-
go Kosciola Chrzescijan Baptystéw Krzysztofa Bednarczyka z 24 maja
1980 r. Jest to prawdziwy maty traktat, ktéry w sposéb przejrzysty i wy-
starczajgco jasny omawia wszystkie zasadnicze elementy interesujgcego
nas zagadnienia. Autor napisal go na specjalng prosbe i wyrazit zgode na
jego publikacje.

Czcigodny Ksieze!

[...] prosit Ksigdz o opisanie praktyki spowiedzi w Kosciele baptystow [...].

Rozpoczne od spraw powierzchownych. Stowo ,,spowiedz” nie jest w naszej
spolecznosci uzywane. Natomiast pojecia ,,przebaczenie grzechéw”, ,,odpuszczenie
grzechow”, ,,uwolnienie sie od ciezaru winy’”’ zajmujg centralne miejsce w zyciu
Kosciola i wiernych. Dlatego paradoksem jest, ze w oficjalnym dokumencie
,statut Kosciota”, ktéry zawiera przedwojenna ,, Konfesje”, czyli wyznanie wiary
i ustréj zboru baptystéw, w ogéle brak rozdzialu na ten temat, a omdwienie
problemu rozsiane jest po wszystkich rozdziatach. Podejrzewam, ze nasi ojcowie-
-autorzy wywodzacy sie ze srodowiska ewangelickiej teologii tak byli zafascy-
nowani kalwinska nauka, ze zabraklo im odwagi do samodzielnego opracowania
zagadnienia. Ale moge sie myli¢, bo ,,mlodzi” zawsze uwazajg sie za madrzej-
szych od ojcow.
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Odpuszczenie grzech6w w $wiadomosci baptystow dotyczy dwoéch okresow
zycia wiary i r6zni sie w swej naturze w kazdym z tych okreséw: przed chrztem
$§w. i po chrzcie sw.

1. Odpuszczenie grzechéw przed chrztem sw.

Baptysci w calo$ci przyjmujg reformacyjng interpretacje grzesznego stanu
czlowieka przed jego nawréceniem [...], ktéra jest chyba zgodna z augustynskg
(s. 44-46 ,statutu”), a takze (interpretacje) odkupienczego dziela Chrystusa, ktére
jest jedynym wyjsciem z upadku (s. 47-54). Z naszej ostatniej rozmowy wywnio-
skowalem, ze obecna interpretacja dogmatyczna Tridentinum nie sprzeciwia sig
w zasadzie tym sformulowaniom,

Jednak, zdaniem baptystéw, ta zgodnos¢ wszystkich teologii dotyczy tylko
obicktywnych warunkéw odpuszczenia grzechéw (warunkéw) stworzonych przez
mito§é Boga. Ewangelizacje zlecil Pan Ko$ciolowi po to, aby wzbudzié w grze-
szniku wiare w centralng Osobe dziela zbawienia Jezusa Chrystusa, ktéry mnie
umilowal i wydat samego siebie za mnie — jak pisze Pawel Apostol (Ga 2, 20b)
i $w. Jan (Ap 1, 5). Ta wiara jest ,noénikiem”, ,aplikantem” wypracowanego
przez Jezusa przebaczenia, jak to wynika z katechezy apostolskiej (Dz 10, 42-43;
13, 37-39; Rz 3, 23-25), daje swiadomosé pojednania z Bogiem i rozlewa w sercu
pok6j Bozy i Jego milos¢ (Rz 5, 1-5). Ostatnimi skladnikami tej katechezy-ke-
rygmy byly zawsze: ,,odpuszczenie grzech6w — kto wierzy” i ,,dlatego nawréécie
sie!”

Jak to sie odbywa praktyeznie?

Kulminacyjnym punktem nabozenstwa (kazdego, nie tylko ewangelizacyj-
nego!) jest wezwanie: ,,To Bég uczynil w Chrystusie dla twoich grzech6w, a ty
co masz zrobié¢?” Zbér powstaje do modlitwy i ci poruszeni w sercu ,otwierajg
sie” i wyznaja Bogu swoje grzechy w glosnej modlitwie, proszac o przebaczenie.
Jest to przezycie dla calego zboru. Inni wyznajg swe grzechy po powrocie z na-
bozenstwa do domu. Ewangelista zawsze deklaruje (lub powinien deklarowaé)
przebaczenie grzech6w przez laske Bozg dla wszystkich, ktérzy je wyznajg w
skrusze przed Bogiem.

Zbér stara sie dopomoéc w ,nowym narodzeniu” tym, ktérzy wyznajg grzechy
publicznie lub w rozmowie duszpasterskiej przez wprowadzenie ich w pewnos$é
przebaczenia i oczyszczenia (,,grzech6w ich nie wspomne wiecej”’; choéby grze-
chy byly jak szkarlat, jak $nieg zbielejg”; , Krew Jezusa Chrystusa, Syna Bo-
Zego, oczyszcza nas od wszelkiego grzechu”).

Obecnie coraz czesciej spotyka sie model ,ewangelizacji indywidualnej”,
tzn. skladanie Swiadectwa o Zbawicielu w osobistej rozmowie. Jezeli grunt
jest podatny, dochodzi do wspélnej modlitwy we dwéch, w ktérej nastepuje
wyznanie grzechow (spowiedz). Wzér takiej modlitwy pokutno-spowiedniczej
podaje ksigzeczka wybitnego ewangelisty anglikanskiego 14,

yPanie Jezu Chryste, ja pokornie wyznaje, ze zgrzeszylem w moich my$lach,
stowach i uczynkach i ze jestem winny $wiadomego czynienia zla, wskutek
czego grzechy moje oddzielily mnie od Twojej $wietej obecnoS$ci, i ze jestem
zupelnie bezsilny, aby méc samego siebie Tobie polecié.

4 J R.W. Stotta. Jak staé sie chrze$cijaninem? B.m.r. s. 19 n.
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Stanowczo i mocno wierze, ze Ty umarles na krzyiu za moje grzechy,
niosac je na swoim wlasnym ciele i cierpiac na moim miejscu potepienie, na
ktére ja zastuzylem.

Starannie rozwazylem, jaka jest cena péjécia za Toba w slad. Szczerze
pokutuje, odwracajgc sie od moich przesziych grzechéw. Jestem gotow oddaé
sig Tobie jako mojemu Panu i Mistrzowi. Dopoméz mi, abym sie nigdy Ciebie
nie wstydzil.

Tak wigc teraz przychodze do Ciebie. Wierze, ze przez dtugi czas cierpliwie
stale§ na zewnatrz drzwi, pukajgec. Teraz otwieram drzwi. Wejdz, Panie Jezu.
I stan sie moim Zbawicielem i moim Panem na zawsze. Amen®.

Baptysci uznaja to za podstawe dopuszczenia do sakramentu chrztu $w.
2. Odpuszczenie grzech6w po chrzcie sw.

W zborach baptystéw panuje powszechne przekonanie, Ze czlowieka nawrd-
conego czy pozyskanego dla Chrystusa trzeba przygotowaé do walki z pokusami
i wskaza¢ mu droge oczyszczenia z grzechdéw, ktére popelnia juz jako chrzes-
cijanin.

Podstawe stanowi nauka Chrystusa: , Kto wzial kapiel, potrzebuje tylko
nogi sobie umyé” (J 13, 10) o rozréznieniu pierwszego oczyszczenia, ktére sym-
bolizuje chrzest, od ustawicznego oczyszczania, jakiego potrzebuje chrzesci-
janin (,,chleb powszedni”? — ,,odpusé¢ winy” z Modlitwy Panskiej).

Te spowiedz zaleca sie codziennie rano przed czytaniem Pisma $w. oraz
w modlitwie wieczornej.

Rola spowiednika. Spowiednikiem jest sam B6g. Pomocnicza role (aku-
szerki) spelnia zb6r — spolecznosé chrze$cijanska. Duch Swiety zamieszkujacy
spotecznos$é postuguje sie czlonkami zboru do deklarowania Bozego przebacze-
nia, upominania grzesznikéw, pocieszania lub udzielania nagany. Zbér jest
wiladny wylaczyé (ekskomunikowaé) czlonka. Upadly musi przyznaé sie przed
zborem i wyrazié skruche. Je$li to nastapi, zbér serdecznie wita nawroconego.
Praktykuje sie wyznawanie grzechéw przed drugim wierzacym. Takie wyznanie
konczy sie wspolng modlitwa.

W zborach baptystycznych powstat ostatnio niezbyt szczesliwy termin
,ewangelizacja wewnetrzna”. Jest to seria naboZenstw z zaproszonym ewan-
gelista (misjonarzem) ukierunkowanych na u$wiecenie Zycia czlonkéw zboru.
W czasie rozwazania wybranych tekstéw Pisma Swiegtego wyjawia w sercach
wierzacych te nieu$wiadomione dotychczas grzechy samolubstwa czy zaniedba-
nia. Nabozenstwa koncza sie modlitwami pokutnymi czlonkéw i postanowienia-

mi zmiany zyeia.

Na zakonczenie kilka pytan, ktére czekaja na poglebiong refleksje te-
ologicznag.

1. Uznanie a wyznanie grzechow

Protestantyzm kladzie gléwny akcent na uznanie, ze jest sig grze-
sznym; katolicyzm — nie w teorii, ale w praktyce — zdaje si¢ podkre-
§laé raczej wyznanie. Wezwanie do pokuty na poczgtku liturgii eu-
charystycznej sformutowane w jezyku laciniskim podkre§la potrzebe uz-
nania, nie wyznania: ,Fratres, agnoscamus peccata nostra [..]”;
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polski przeklad ,,Wyznajemy nasze grzechy [...]” zdradzit piekng i giebo-
kg mys$l oryginalu zamieniajgc ,,uznanie” na ,,wyznanie”. W konfesjonale
zdarza sie, Ze penitenci wyznajg swoje grzechy, chociaz trudno zauwazye¢,
by uznawali siebie za grzesznikéw.

2. Trybunal sprawiedliwosci czy trybunal milosierdzia?

W ,.Dekrecie o pokucie i ostatnim namaszczeniu” Sobor Trydencki
stwierdzajgc konieczno$é dokladnego wyznawania grzechow w sakramen-
cie pokuty wskazal na to, ze posiada on charakter przewodu sgdowego,
w ktorym spowiednik jest jak gdyby sedzig, a sedzia przed wydaniem
wyroku musi rozpozna¢ sprawe (DS 1679). Ordo Paenitentice 1973 r.
przejmuje kategorie sagdu w punkcie omawiajgcym wyznanie grzechéw,
ale przesuwa akcent na milosierdzie: oskarzenie w sakramencie pokuty
dokonuje sie ,,w Swietle Bozego milosierdzia™.

3. Sakrament pokuty a kierownictwo duchowe

Starozytnos¢ chrzescijanska ukazuje sakrament pokuty jako ,,drugsg
deske po rozbiciu”, po ktérg chrzescijanie siegali nieslychanie rzadko.
Z czasem pod wplywem m.in. rozwijajgcego sie zycia zakonnego stal sie
podstawowym Srodkiem ascetycznym. W naszych czasach konstytucje za-
konne zalecajq i nakazujg bardzo czesto spowiedZ niezaleznie od tego,
czy zakonnik popelnil jakie§ grzechy. Sakrament pokuty w wielu przy-
padkach spelnia funkcje poradnictwa duchowego. Czy jest to prawidlo-
wy rozwodj Chrystusowej instytucji? Nie sposéb (1 nie ma potrzeby) kwe-
stionowaé¢ potrzeby kierownictwa i poradnictwa duchowego; czy jednak
wigzanie go z sakramentem pokuty jest teologicznie najwlasciwszym roz-
wigzaniem? Interesujace, ze teologiczny wstep do Ordo paenitentiae opra-
cowany w duchu odnowy posoborowej pomija ten wazny problem, uspra-
wiedliwiajac jedynie praktyke przystepowania do tegoz sakramentu z sa-
mymi tylko grzechami lekkimi, bez grzechéw smiertelnych. Pomija réw-
niez trudny problem teologiczny poddawania pod wiladze kluczy ,dla
wigkszego zalu” grzechoéw juz kiedy$ wyznanych i odpuszczonych.

PENANCE IN THE PROTESTANT APPROACH
Summary

This paper is conceived as an attempt to acquaint Polisch Catholic moralists,
gathered at their annual symposium, with the Protestant approach to the subject
of penance First, the author presents the standpoint of M. Luther (point 1), of the
Lutheran symbolic books ,,Liber Concordiae” (point 2), of Lutheran orthodoxy and
pietism (point 3); and than shows the modern Protestantism exemplified by Evange-
Iical Lutheran Church in Polish People’s Republic (the Old Protestantism) and the
Polish Church of Christian Baptists (the New Protestantism).
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After having exposed the Protestant standpoint, the author formulates a number
of questions adressed to the Catholic theologians, eg.: (1) the question of contrition
and confession of sins: do the Catholics in the practice of penance see the difference
between them clearly enough? do not they overestimate sometimes confession to the
disadvantage of contrition? (2) the question of treating the sacrament of penance as
legal procedings does not the Gospel oblige us to understand the sacrament of penan-
ce rather as a scence of God’s mercy? what does await the sinner in the confessional:
a righteous judge or the Forgiving Redeemer? would noth it be necessary to shift the
emphasis? is the picture of the court trial really a suitable analogy here? (3) the que-
stion of combining spiritual guidance with the sacrament of penance: does the sacra-
ment instituted in order to be, according to the fine expression of the Fathers, ,,ano-
ther anchorage after shipwreck”, develop in the right direction? not questioning the
need for spiritual guidance, one should ask whether it must be right in the sacrament
of penance, and whether its development, particularly in some circles, does not change
too much original sense of the sacrament? (4) the question of the changeable and
unchangeable in the Dogma of Trent: what, in the Tridentine exposition of the sacra-
ment of penance, is a dogma and what is a historical shape of the institution? whether
not too much is considered non-reformable, and whether it is not why deep concern
is sometimes expressed when new forms of performing this sacrament are proposed?



