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NAWROCENIE W UJECIU PROROKOW

Historia zbawienia Starego Testamentu jest historig powtarzajgcych
sie wiele razy niewiernosci ludzkiego partnera w dialogu Przymierza
oraz historig pelnych milosierdzia ze strony Boga wezwan do przemiany,
odwroécenia sie od grzechu i powrotu Izraela na $ciezki Boze, czyli zada-
nia nawrocenia. Piewcami tego powrotu byli przede wszystkim prorocy.
Ich idea przemiany wewnetrznej czlowieka stanowi wyraznie pomost
miedzy etykg Starego Przymierza a moralnosciag Nowego, ktére zresztg
niektorzy sposréd nich zapowiadali. Z tego tez wzgledu przyjrzenie sie
nauce prorokéw na temat nawrdcenia wydaje sie niezwykle pomocne
w teologicznomoralnym przedstawianiu tej problematyki.

Prorocy tkwili w samym $rodku rozwoju $wiadomosci moralnej Izra-
ela, byli nawet jego szczegblng sila napedows. Mocniej niz inni autorzy
zwigzani z Przymierzem podkre$lali oni, Zze nie mozna byé wiernym
Prawu — jakie zawieralo sie w Przymierzu — bez $wiadomosci jego
rozwoju, poniewaz to Prawo, nie stanowigc jednolitego zbioru, wyrazalo
samo w sobie rozwdj i z gory bylo poddane pewnej ewolucji. Stad byé
wiernym Przymierzu — jak wynika z dokiryny moralnej prorokéw —
oznaczalo nie tyle, ze trzeba byé wiernym najbardziej pierwotnym prze-
pisom Izraela, ile raczej bylo wymaganiem, by byé wiernym tej linii
rozwojowej, ktora jest zgodna ze zbawczg inicjatywg Boga, ktérej Przy-
mierze bylo punktem fundamentalnym, ale nie jedynym 1.

Od Przymierza zalezala egzystencja Izraela, dlatego od wiernosei
zobowigzaniom moralnym zen plyngcym byla uzalezniona takze cala
przysztosé Izraela. Stad prorocy, szczegélnie ci, ktérzy wystepowali
w czasie niepowodzen i upadku narodu, glosili, ze tylko wiernosé Przy-
mierzu moze uratowaé jego egzystencje. Prorocy — wzywajac do wier-
no$ci Przymierzu — zadali od narodu odrzucenia kultéw religijnych

1Por. C. Tresmontant. La doctrine morale de prophétes d’Isrdel. Paris
1958 s. 104-106.
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innych narodéw, odciecia si¢ od pewnego porzadku etycznego, jaki wsréd
tych narodéw panowal, a jednoczesnie chcieli, by naréd przyjat porzadek
religijno-moralny oparty na Bogu. W konsekwencji bylo to Zadanie od-
nowienia w calej egzystencji, bylo to zadanie pelnego i prawdziwego
nawrocenia 2.

Prorocy ciggle mowili o potrzebie nawrécenia i okreslali warunki tego
powrotu do Boga. Jednakze wobec zatwardzialoSci serc narodu wybra-
nego, w obliczu zalamania sie szansy odnowienia Przymierza synajskiego,
niektérzy z nich zaczeli glosié, ze nawrécenie Izraela bedzie szczegbélnym
darem Boga, a bedzie to dar Nowego Przymierza.

1. POTRZEBA I WARUNKI NAWROCENIA

Prorocy z niezwykla ostroscig ukazywali i pietnowali grzech Izraela,
okreslali jego istote i konsekwencje. Mimo glebokiej swiadomosei pow-
szechnego zepsucia (por. Jr 5, 1-5) i gloszenia kary Bozej ich nauka na
temat szansy zbawienia dla ludu wybranego nie ma nic wspoélnego z pesy-
mizmem. Droga powrotu do Boga — wedlug nich — pozostaje zawsze
otwarta. To wlasnie oni rozwingli teologie Sub wyrazajgcego proces upad-
ku i nawrécenia 3. Jest to pewien proces, ktéry zaczyna sie jeszcze w sta-
nie buntu przeciwko Bogu, poprzez pierwsze oznaki nawrécenia (por. Jr
3, 7; 4, 1), az do powrotu z niewoli rownoznacznego z catkowitym nawro-
ceniem (por. Jr 16, 15; 23, 3). Czasownik hebrajski Sub oznaczal zmiane
drogi, zawré6cenia z drogi niewlasciwej. Istota nawrdcenia jest wiec od-
wrocenie sie od zla, a zwrécenie sie do Boga 4.

Bez nawré6cenia Izrael nie ma Zzadnej przyszlosci. Dlatego przede
wszystkim glosili prorocy potrzebe nawrécenia i czesto do niego wzywali ¥,
Mysl te wyraza Amos, kiedy usilnie nawoluje do szukania Boga: , Tak
mowi Jahwe do domu Izraela: Szukajcie Mnie a zy¢ bedziecie. [...] Szu-

2 Tamze s. 126-130, 171-172.

3 M. F. Lacan. Conversion et grdce dans I’Ancien Testament. ,Lumiére et Vie”
9:1960 s. 5-24; A. Penna. Il Decalogo nell’interpretazione profetica. W: Fonda-
menti biblici della Teologia Morale. Atti della XXII Settimana Biblica. Brescia 1973
s. 112. Szerzej na ten temat: W. L. Holladay. The Root sibh in the Old Testa-
ment. Leiden 1958.

41 1. R. Stachowiak. Ksiega Jeremiasza. Wstep — Przektad z oryginalu —
Komentarz. Poznanh 1967 s. 76.

5 Te konieczno§é powrotu do Boga glosili wszyscy prorocy (por. np.: Iz 45, 22;
Lm 3,40 n.; Oz 14, 2 n.; Am 4, 6; Ez 33, 11. 14 n.; J1 2, 12; Ag 2, 17, M1 3, 7; Dn
9, 13).
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kajcie Jahwe, a zy¢ bedziecie! Gdyz inaczej nawiedzi On jak ogien dom
Jozefa i strawi go” (5, 4. 6). Nawroécenie to warunek konieczny istnienia
Izraela. Jest to wezwanie do zachowania przykazan Bozych i przypodo-
bania si¢ Bogu, bowiem na innym miejscu prorok wzywa do szukania
tym razem dobra przez zachowanie postawy sprawiedliwoéci i postuszen-
stwa innym nakazom Bozym (por. Am 5, 14-15). To szukanie Boga nie
moze dokonywac¢ si¢ przez pomnazanie obrzedow i ofiar, ale przez pokorne
poddanie swego losu zbawczym planom Jahwe. Dla Izraela jest tylko
jedna droga — postuszenstwo wyrazajgce sie w zachowaniu Bozych przy-
kazan Szukanie jest takze istotnym elementem nawro6cenia, do jakiego
wzywa Ozeasz: ,,Posiejcie sprawiedliwosé, a zbierzecie milosé; karczujcie
nowe ziemie! Nadszedl czas, by szuka¢ Jahwe, az przyjdzie, by sprawie-
dliwosci was nauczyé” (10, 12) 6,

Aby nawrdci¢ sie do Boga, trzeba porzuci¢ droge grzechu (Iz 55, 6-7),
ale jednocze$nie potrzeba czego$ takze pozytywnego. Najogélniej chodzi
tu o szukanie Boga, ale w konkrecie jest to pelnienie przede wszystkim
fundamentalnych nakazéw Przymierza (por. So 2, 1-3). W swojej zachecie
do nawrécenia jeden z ostatnich prorokéw Starego Testamentu — Za-
chariasz dat jakby krétki zarys staran poprzedzajgcych go prorokéw o po-
wroét ludu wybranego do swojego Boga (por. 1, 2-6). Prorok podkreslil to,
co bedzie jeszcze przedmiotem refleksji, ze inicjatywa nawrocenia wy-
chodzi od Boga. Jes§li prorocy wzywali do nawréocenia i glosili jego po-
trzebe, to wlasnie dlatego, ze wzywal do niego sam Bég. Konieczna jest
jednak wspétpraca czlowieka z Bogiem, czyli zwrécenia sie czlowieka ku
Bogu. Potrzebe nawrécenia potwierdzaly jednoczesnie fakty historyezne,
bo wowczas, kiedy nie ustuchano wezwan dawniejszych prorokéw, spadiy
na nardd izraelski zapowiadane uprzednio kary. Zachariasz podkreslil, ze
ojcowie nawrdcili sie dopiero, kiedy zaczely spelniaé¢ sie grozby zapowia-
dane przez prorokéw 7. Niekiedy jednak zatwardziato$¢ w zlym narodu
wybranego jest tak wielka, ze (jak to ukazal Amos 4, 6-13) nawet kary
Boze sg bezskuteczne. Jakze wstrzgsajace sg stowa, ktore jak refren
powtarza prorok po wypowiedzeniu kolejnej kary, ktora spadala na Izrael:
,,aleScie do Mnie nie powrdcili” (por. 4, 6. 8. 10. 11) 8.

Aby powrét do Boga byl mozliwy, Izrael powinien spelni¢ wiele warun-
kéw. Przede wszystkim powinien zastanowié sie nad tym, co Bég dla
niego uczynil i czego go nauczyt przez Przymierze. Prorok Ozeasz tego
rodzaju refleksje umieszcza w kontekscie pustyni (por. 2, 16-22). Bég,

¢ E. Beaucamp. Les prophétes d’Isrdel ou le drame d’une alliance. Quebec
1968 s. 42-47.

"J. Homerski. Ksiege Zachariasza. W: Ksiegi Prorokéw Mniejszych. T. 1-2.
Poznan 1968 — t. 2 s. 309-311.
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aby nakloni¢ sw6j naréd do zastanowienia si¢ nad swym postepowaniem,
ma wyprowadzi¢ go na pustynie, tak jak to czynil kiedy$, po wyjsciu
z Egiptu, aby nauczyé go wiernosci zawartemu po6Zniej Przymierzu.
W Swietle tego obrazu zapowiadany przez prorokéw powrét z niewoli
babilonskiej bedzie jakby drugim wyzwoleniem z Egiptu (por. Iz 40, 3).
Dopiero po takiej prébie beda mozliwe nowe za$lubiny Jahwe z Izraelem
(por. Oz 2, 20-22). Bedzie to pelne zjednoczenie z Bogiem w Przymierzu.
Jest to jednakze obraz wyraZznie odniesiony do czaséw mesjanskich ®.

Punktem wyjscia w nawréceniu do Boga jest — jak juz bylo wspom-
niane — odrzucenie grzechéw. Powrét Izraela do Boga powinien przede
wszystkim oznaczaé przezwyciezenie braku wiary i ufnosci, wyzbvcie
sie wszelkiego grzechu oznaczajacego obojetnosé (por. Iz 5, 12. 19; 7, 9;
30, 15; 35, 3-4; 42, 23. 25; 43, 8. 23-24; 49, 14. 24; 50, 2; Jr 18, 15). Izrael
nie powinien byé juz wiecej pysznym i zarozumialym (por. Ez 33, 24),
nie moze uprawiaé dalej balwochwalstwa i magii (por. Iz 2, 6; 3, 3; 8, 19;
19, 3; 44, 25; Jr 27, 9. 20), nie powinien tez grzeszyé przeciwko sprawie-
dliwosci spotecznei1?, W prawdziwvm nawréceniu do Boga trzeba jednak
czeso§ wiecej niz tyvlko odrzucenia grzechéw. Potrzeba Izraelowi ufnosci
w BRogu (por. Oz 12, 7). Ta ufno$é — wedtug Ozeasza — powinna plynaé
z iednej strony z przekonania o potedze Boga Wybawcy (por. 13, 4), ale
takze, a moze przede wszystkim ze wspomnienia milo$ci Boga, ktérej on
jest przedmiotem (por. 11, 1. 4). Jedynie milos¢ Jahwe pozwoli Izraelowi
istnie¢ dalei jako narodowi. Ozeasz ostatecznie sprowadza calos¢ vostawy
nawrdeenia do miloSci, je§li bowiem Izrael otworzy sie na milo§é swego
Roga. ktérv caly czas pozostal wierny Przymierzu, to jest to wszystko,
rzern Bbg zada od niego (por. 6, 6) 11,

Prorocy vswiadamiali sobie, ze ich wezwanie do nawrécenia napoty-
kato na zasadniczg trudno$é z racji zatwardzialoSci serc ludzkich (por.
Tz 30. 15 a takze 6, 10). Z tego wlasnie powodu nawrécenie moze byé
pozorne (por. Oz 6, 1-6). Lud wprawdzie zlozyl obietnice wejScia na droge
przemiany zycia, ale w jego postawie — co prorok wypomina — zabraklo
dwu istotnych elementéw nawrécenia. Nie bylo w ludzie prawdziwego
orzvznania sie do winy (por. takze Jr 3, 21-24) i nie bylo prawdziwej
mitosei. Bvlo to wiec nawrdocenie powierzchowne i nieszczere. Tymczasem
tvlko vrzez prawdziwe odczytanie woli Bozej i ustawiczne zdgzanie ku
Bogu moze dokonaé¢ sie prawdziwe nawrdcenie. Milos¢é zas, ktéra jest
tego nawrdcenia najistotniejszym srodkiem, nie moze ograniczaé sie do

8E Zawiszewski. Ksiega Amosa. W: Ksiegi Prorokéw t. 1 s. 212,
? J. Drozd. Ksiega Ozeasza. W: Ksiegi Prorokéw t. 1 s. 70-T1.

10 Penna, jw.s. 113.

1 Beaucamp, jw.s. 57-58, 65-71.
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jednorazowego zrywu. Bez niej tez wszelkie poczynania, takze skladanie
ofiar, nie majg pelnej wartosci 2.

Ten zasadniczo wspdlny prorokom temat nawrécenia najpelniej zostal
podjety przez Jeremiasza, ktéry idac za my$lg Ozeasza szczegblowo ana-
lizuje poszczegbélne postawy zwigzane z nawrdceniem. Jeremiasz nieustan-
nie nawoluje do powrotu do Boga (por. np.: 3, 12. 14. 22), okreslajac
jednoczesnie warunki, jakie powinien spelnié¢ Izrael-buntownik, jesli chce
nie tylko ujs¢ karzgcej rece Boga, ale takze kroczy¢ dalej po $ciezkach
zbawienia. Prorok uczy, Ze juz pierwsze oznaki nawré6cenia i pokuty pow-
strzymuja gniew Boga, a w zwigzku z tym wymierzong kare (por 18,
7-8). Prorok méwi o nawroceniu w kontekscie miltosierdzia Bozego, albo-
wiem ono jest zachety dla Izraela, by nie obawial sie swego powrotu
do Boga (por. 3, 12). Zasadniczo Bdg chce tylko jednego od niewiernego
ludu: pelnego uznania wlasnych grzechéw (por. 3, 13) 13,

Nieodzownym warunkiem odnowienia duchowego Izraela jest szcze-
ros¢ jego postepowania. Takze Jeremiasz widzi tu zasadnicza trudnose
w zatwardzialoSei i przewrotnosci ludzkich serc. Dlatego Jeremiasz przed-
stawia nawrécenie jako odnowienie serca, jako jego uzdrowienie lub
oczyszczenie (por. 4, 14). Byla to zresztg wizja wlasciwie catej tradycji
prorockiej 14, Jeremiasz idzie w tym obrazie nawrdéconego serca jeszcze
dalej. Nawigzujgc do tradycji zwigzanej z obrzezaniem, mowi o ,,obrzeza-
niu serca” (por. 4, 1-4). Obrzezanie bylo fizycznym znakiem Przymierza,
niekiedy jednak zbyt zewnetrznie odbieranym przez Izraelitow. Prawdo-
podobnie Jeremiasz byt pierwszym prorokiem, ktéry wyraznie powiedzial,
ze obrzezanie fizyczne, samo w sobie, nie ma zadnej wartosci, skoro wiele
narodéw je praktykuje (por. 9, 24). Prawdziwe obrzezanie ma charakter
duchowy i dotyczy oczyszczenia serca 15.

Tak wiec wizja nawr6cenia ma u prorokéow wyraZnie takze aspekt
pozytywny i jest nawigzaniem do fundamentalnych zobowigzan Przy-
mierza. Izrael powinien na nowo ,,poznaé¢ Boga” (por. Iz 11, 9; 33, 6; Jr
9, 2. 5. 23; Oz 6, 6) i wzywa¢ Go (por. Iz 43, 22; Jr 10, 25; JI 3, 5), powi-
nien baé sie swego Boga (por. Iz 11, 2-3; 33, 6; Jr 10, 7; 32, 39-40) oraz
kroczyé¢ po Jego Sciezkach (por. Iz 2, 3. 5; 42, 24; 57, 2; 59, 8; Jr 2, 2. 6-7).
Prorocy postawili dodatkowo jeszcze jedno Zadanie, ktére wykraczalo

2Drozd, jw.s. 82-84.

13 Penna, jw.s.112-113; Stachowiak, jw.s. 120.

14 TJdee nawrbcenia serca spotyka sie jeszeze u Izajasza (1, 11-17), Ozeasza (6, 6),
Amosa (8, 11-12), Micheasza (6, 6-8). Joel, moéwiac o pokucie i nawro6ceniu, méwi
o ,rozdzieraniu serca” (2, 12-13). Ezechiel natomiast méwi w kontekScie nawr6cenia
o nowym sercu, jakie winien stworzyé w sobie Izrael (18, 31-32). Por. A. M. Du-
barle. Le don d’un coeur mouveau. ,,Bible et Vie Chrétienne” 14:1956 s. 57-66.

15 C, Wiener. Obrzezanie. W: Stownik telogii biblijnej. Poznan 1973 s. 596-597.
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poza Sciste zobowigzania Przymierza. Bylo to zadanie przyjecia ich pro-
rockiego oredzia jako glosu Boga Przymierza (por. Jr 2, 4; 7, 2. 23; 9, 19) 18,

Caly ten obraz uwarunkowan prawdziwego nawrdcenia sprawia, ze
staje sie dla Jeremiasza jasne, iz nie moze byé ono dokonane w pelni przez
sam Izrael. Stad odnowienie Izraela (Jr 30, 18-31), a wigc takze jego
nawrocenie, jest dzielem Bozej milosci (por. 31, 2-6). Takze zapowiedz
wewnetrznej przemiany narodu wybranego, jaka daje Sofoniasz, odwotuje
sie do dzialania Boga (por. 3, 11-12). Sam Boég sprawi, Ze nie bedzie juz
wiecej buntu i sprzeciwu w Izraelu. Bég dokona oczyszczenia narodu
przez usuniecie przyczyny tego zla, jakim jest ludzka pycha. Prorok za-
sadniczo rezerwuje to pelne nawrécenie dla ,Reszty Izraela”, w czym
nawigzuje do mysli czesto podnoszonej przez prorokéw okresu niewoli
i po niewoli babilonskiej 17.

Mysl o niemoznosci powrotu czlowieka do Boga o wlasnych silach
ostatecznie doprowadzila prorokéw do przekonania, ze pelne nawrdcenie
bedzie szczegélnym aktem laski ze strony Boga. Bedzie to dar Nowego
Przymierza, przez ktore Bég sprawi, Ze na nowo i glebiej zaistnieje
jednos¢é miedzy Nim a Jego ludem.

2. NAWROCENIE DAREM BOGA W NOWYM PRZYMIERZU

Prorocy byli swiadomi, ze kolejne préby aktualizowania Przymierza
dokonywane przez kroléw (Ezechiasz, Jozjasz) okazaly sie niewystarcza-
jace. Takze ich wlasne nawolywania, by naréd odwrécit sie od zla i wrécit
na Sciezki Boze, nie odniosly skutku. Izrael potrzebowal wiec nowej orien-
tacji. Dostrzegl to przede wszystkim Jeremiasz. Skoro nad biegiem dzie-
jow ludzkich i losem swego narodu czuwa sam Boég, to tylko On moze
dokona¢ ostatecznej odnowy w Izraelu. Nowy, bardziej wewnetrzny, du-
chowy zwigzek, jaki dzieki interwencji Boga ma zaistnie¢ miedzy Nim
a ludem, dokona sie¢ w Nowym Przymierzu. O ile Amos, Ozeasz i Izajasz
okreslali wymagania Boga w ramach Starego Przymierza, o tyle Jere-
miasz nie porzucajgc tej drogi zmierzal jednak do bardziej wewnetrznego
i bardziej powszechnego okreslenia samej idei Przymierza, jak i moralno-
Sci nan opartej. Za nim poszli w swych pouczeniach Ezechiel, Deutero-
-lzajasz i Trito-Izajasz gloszacy podobnie jak on ustanowienie Nowego
Przymierza na nowych podstawach 18,

16 Penna, jw.s. 113.

mStachowiak, jw.s. 339-342.

8 Beaucamp, jw. s. 132-133; Stachowiak, jw. s. 76 (szerzej o tym na
s. 526-532).
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Kiedy mowi sie o idei Nowego Przymierza u prorokéw, to w sensie
Scistym wyrazenie berit hadasah wystepuje tylko u Jeremiasza (31, 33),
niemniej sama idea jest zawarta takze w nauczaniu Ezechiela (34, 25-31;
36,16-32; 37, 23-28) oraz szkoly izajaszowej (Iz 54, 3. 10; 59, 15b-21) 19,

A. NOWE PRZYMIERZE U JEREMIASZA

Prorok dwukrotnie (explicite) méowi o przyszlym Przymierzu: 31,
31-34 i 32, 37-41. Sg to teksty zasadniczo identyczne co do tresci, ale
rozne w swej terminologii: , Oto nadchodzg dni — wyrocznia Jahwe —
kiedy zawre z domem Izraela i z domem judzkim nowe Przymierze. Nie
jak Przymierze, ktére zawarlem z ich przodkami, kiedy ujalem ich za
reke, by wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej. To moje Przymierze zlamali,
mimo ze bylem ich wladcg — wyrocznia Jahwe. Lecz takie bedzie Przy-
mierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach — wyrocznia Jahwe.
Umieszcze prawo swe w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede
im Bogiem, oni za$§ bedg Mi narodem. I nie bedg musieli nawzajem sie
pouczaé jeden mowige do drugiego: «Poznajcie Jahwe»s. Wszyscy bowiem
od najmniejszego do najwiekszego poznajg Mnie — wyrocznia Jahwe,
poniewaz odpuszcze im wystepki, a o grzechach ich nie bede juz wspo-
minal” (31, 31-34). Jeremiasz wybiega tu w blizej nie okreslong przyszlosé
i widzi koniecznosé nowego Przymierza, albowiem stare, zawarte na Sy-
naju, zostalo zlamane przez zbuntowany Izrael. Jednakze to gloszenie
Nowego Przymierza wcale nie znaczy, ze Boég przestal byé wiernym
poprzednio zlozonej obietnicy i swemu pierwszemu Przymierzu, ktére
poprzysiagl Izraelowi. Wiasnie w imie tej wiernosci Bég chce kontynuo-
waé swéj zwiagzek z Izraelem 20,

Prorok sam wyjasnia réznice miedzy przyszlym Przymierzem a daw-
nym. Prawo zlgczone ze Starym Przymierzem bylo obwarowane zewne-
trznymi sankcjami i zgdalo postuszenstwa swoim nakazom. Natomiast
w Nowym Przymierzu, ktére bedzie darem Boga, prawo bedzie czyms$
wewnetrznym dla czlowieka (w. 33) i to sprawi, ze ludzie bedg dobro-

1 Beaucamp, jw. s. 159-168; P. Buis. La nouvelle Alliance. ,Vetus Testa-
mentum” 18:1968 s. 1-15; J. Coppens. La nouvelle Alliance en Jer 31, 31-34.
»The Catholic Biblical Quarterly” 25 :1963 s. 12-21; U. Devescovi. Annotazioni
sulla dottrina circa la nuova alleanza. ,Rivista Biblica” 8 : 1960 s. 108-128; M. Fili-
pPiak. Przymierze w Pi$mie $w. ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 25:1972 s. 145-155;
L. Krinetzki. L'alliance de Dieu avec les hommes. Paris 1970 s. 68-99; R. Mar -
tin-Achard. La nouvelle alliance selon Jérémie. ,Révue de théologie et de phi-
losophie” 12:1962 s. 81-92; S. Porubé&an. Il Patto nuovo in Is 40-66. Roma 1958.

2 Krinetzki, jw. s. 68-69.
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wolnie, z wewnetrznej potrzeby wypelniaé zobowiazania prawa 2. ,O na-
turze tego prawa — pisze L. Stachowiak — mozna takze wnioskowaé
jedynie z wypelnienia zapowiedzi. Bedzie ono niewatpliwie doskonale,
chociaz i térah mojzeszowa, pochodzaca od Boga, osiggnela w pewnych
przepisach wysoki stopierr doskonalo$ci. Zasadnicza réznica bedzie pole-
gala na prostocie, ogélnej dostepnosci i powszechnosci Prawa nowe-
go [...]" 22, W innym miejscu wspomniany autor konkluduje, ze ,,nowosé¢
przymierza zapowiadanego przez Jeremiasza polega wiec nie na jakim$
nowym Prawie, lecz na nowym do niego stosunku. W przeciwiehstwie do
dawnego prawa spisanego w ksiedze i wyrytego na kamiennych tablicach
nowe berit zostanie wypisane na sercu odnowioneso czlowieka [...]” 2.

Wspdlnota Boga z ludZmi w Nowym Przymierzu (wyrazona zreszta
tradycyjng formulg starego Przymierza — por. w. 33b) bedzie zbudowana
na nowym jakby fundamencie. Jest nim serce czlowieka, szczegédlnie
obdarowane, ktére staje sie w ten sposéb .,nowsa tablica” prawa. Stad ta
nowa wiez czlowieka z Bogiem nabiera charakteru wybitnie personalne-
go. Jahwe nie bedzie kierowal sie do ludu jako calo$ci jedynie przez
wybranych posrednikéw, ale kazdy bedzie miat szanse osobistego pozna-
nia Boga i Jego wymagan 24,

Nowe Przymierze, z ktérego propozycjg wystepuje sam Bog, wymaga
od czlowieka osobistej zgody, do ktérej zdolne jest serce prawdziwic
odnowione, a tej odnowy dokonuje sam Bég. W ten sposéb Jeremiasz
zblizyt sie do nowotestamentalnej wizji udziatu taski Bozej w dziele prze-
miany i nawrécenia czlowieka, w calym jego zyciu moralnym. JeSli
Przymierze nie ma by¢ zlamane, w przyszlosci powinno byc¢ oparte na
czym$ wiecej niz tylko na niemocy i zloéci ludzkiej. Dopiero kiedy Bég
da czlowiekowi zdolnoé¢ wypeklienia Jego woli, bedzie mégl on pozostaé
wierny relacjom i zobowigzaniom Przymierza 25.

Drugi tekst Jeremiasza zawiera pewng ides, ktéra tylko marginalnie
i implicite znajduje sie w teksScie wyzej oméwionym: , Oto zgromadze
ich ze wszystkich krajow, do ktorych ich wypedzilem w przystepie gnie-
wu i wielkiego oburzenia. Sprowadze ich na to miejsce i pozwole im mie-
szkaé bezpiecznie. I bedg moim narodem, Ja za$§ bede ich Bogiem. Dam
im jedno serce i jedng zasade postepowania, by sie Mnie zawsze bali dla
swego dobra i swych potomkéw. Zawre zas z nimi Przymierze wieczne,

21 Beaucamp, jw. s. 161; D. Cancian. Nuovo Comandamento Nuova
Alleanza. Eucaristia. Perugia 1978 s. 204; Filip iak, jw.s. 152.

22 Jw. s. 530.

23 Tamze. Por. takze: E. Hamel., Alleanza e legge. Storia di un’interiorizza-
zione progressiva. ,,Rassegna di Teologia” 16 : 1975 s. 513-532.

# Cancian, jw.s. 204-205; Krinetzki, jw.s. 69-70.

% Beaucamp, jw.s. 159-161; Coppens, jw.s. 16; Krinetzki, jw. s. 70.
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mocg ktérego nie zaprzestane im wys$wiadczaé dobra. Napeinie ich serca
bojaznig mojg, by sie juz nie odwracali ode Mnie. Cieszv¢ sie bede wy-
Swiadczajgc im dobrodziejstwa, osadze ich trwale w tej ziemi z catego
swego serca i z catej swej duszy” (32, 37-41). W S$wietle tego tekstu pro-
roka nawrdcenie, ktére bedzie dzielem Boga, dokona sie w Przymierzu
wiecznym. Bedzie ono trwalo mimo ludzkiej stabosci, albowiem Boég nie
zaprzestanie swego milosiernego dzialania. Mozna wiec przypuszczac, Ze
prorok uswiadamia sobie i chce przekaza¢ swym rodakom prawde o na-
wroéceniu jako procesie, a wiec nie o sprawie jednorazowej, dokonanej
przez Boga raz na zawsze, ale o przemianie zmierzajgcej nieustannie do
pelnego jednoczenia z Bogiem. Przyszle Przymierze, o ktérvm moéwi Jere-
miasz, to nie przywrdcenie Starego Przymierza, lecz przywrécenie dawnej
wspolnoty z Bogiem, ktora sie na tym Starym opierala. Mimo niewgtpli-
wej indywidualizacji zycia etycznego w Nowym Przymierzu ciagle dalej
podkreslana jest wspolnota Boga z narodem, co §wiadczy, ze nawrdcenie
— mimo niewgtpliwego wymiaru personalnego — nie moze by¢ traktowa-
ne wylgcznie jako proces jednostkowy. Bog odnawiajacy serce poszczeg6l-
nych ludzi chce stworzy¢ z nich nowy lud, oparty na nowym prawie 26,

B. NOWE PRZYMIERZE W UJECIU EZECHIELA

Ezechiel moéwi trzykrotnie o Nowym Przymierzu: 34, 25-31; 36, 22-32;
37, 23-28. W pierwszym z tych tekstow mowa jest o Przymierzu pokoju.
Wspdlnota Boga z ludem w przyszlym Przymierzu zostala poréwnana do
obrazu pasterza i jego owiec. Méwigc w kontekscie wizji przysztosci
mesjanskiej, Ezechiel okresla odnowe i powr6t do Boga jako poznanie
w pelni, kim jest Bog dla narodu izraelskiego, oraz uznanie, ze ten naréd
jest 1 powinien by¢ ludem Bozym 27.

Drugi z kolei tekst, mimo Ze nie zostalo tam uzyte pojecie berit (przy-
mierze), bardzo wyraznie nawigzuje do tematu Nowego Przymierza i wigze
sie z Jr 31, 31-34, Wida¢ to szczegdlnie w w. 26-28: ,,I dam wam serca
nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce
kamienne, a dam wam serce z ciala. Ducha mojego chce tchngé w was
i sprawié, byscie zyli wedlug mych nakazéw i przestrzegali przykazan,
i wedlug nich postepowali. Wiedy bedziecie mieszka¢ w kraju, ktéry
dalem waszym przodkom, i bedziecie moim ludem, a Ja bede waszym
Bogiem”. Podczas gdy dla Jeremiasza ideg centralng nawrécenia w No-
wym Przymierzu jest dar prawa Bozego w sercu czlowieka, u Ezechiela

2% Cancian, jw. s. 208-209.
2T Krinetzki, jw.s. 73-7T4.
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chodzi o dar nowego serca czy tez nowego ducha w sercu czlowieka. Nie
oznacza to jakie$ specjalnej réznicy w nauce obydwu prorokéw: prawo
Boze we wnetrzu czlowieka nie znaczy nie innego jak przeksztalcenie
serca zatwardzialego i ,,nieobrzezanego’” w serce nowe, w serce ozywione
nowym Duchem, Duchem Jahwe 28,

Jesli pamieta sie, ze termin ,serce” w Starym Testamencie oznaczal
centrum, siedzibe wszystkich mozliwosci psychicznych i duchowych czto-
wieka, to nawrdcenie, o ktorym méwi Ezechiel, ma byé rzeczywistg i do-
glebng przemiang tego centrum, ktére dynamizuje cate zycie intelektu-
alne, afektywne i wolitywne czlowieka. Tym, co bedzie je dynamizowac,
bedzie Duch Boga postawiony we wnetrzu kazdego czlowieka zaproszo-
nego do Nowego Przymierza. Oznaczaloby to, ze nie chodzi tu jedynie
o pojedyncze impulsy ze strony Boga, pobudzajgce czlowieka do nawrd-
cenia, ale ze chodzi o obecnos¢ samego Boga w czlowieku, jako podstawe
nowego zycia. Ezechiel jeszcze mocniej niz Jeremiasz podkreslil, ze osta-
tecznie wszystko bedzie w nawrdceniu zalezato od dzialania Boga. Wyra-
zniej tez, jak sie wydaje, zostala ukazana prawda, ze nawrocenie nie jest
aktem jednorazowym, ale jest procesem, u ktérego podstaw znajduje sie
trwala obecno$¢ zbawczego i odnawiajacego Ducha Bozego 4.

Trzeci tekst Ezechiela zwigzany z Przymierzem (37, 21-28) jest wla-
Sciwie pewng odmiang poprzedniego. Prorok dobitnie zaakcentowal w nim
ziemski, konkretny charakter Przymierza. Nie mozna wiec w Swietle tego
tekstu uwaza¢, ze wizja Nowego Przymierza u prorokéw przeciwstawia
sie calkowicie pod tym wzgledem Przymierzu synajskiemu. Nie powinno
si¢ tez nawroécenia sprowadza¢ do calkowitej spirytualizacji postawy
religijno-moralnej 3,

Warto podkresli¢c wzrastajgce coraz bardziej w swiadomosci prorockiej
przekonanie o uniwersalizmie Nowego Przymierza, Traktowane jest ono
bowiem jako objawienie Bozej wszechmocy juz nie tylko wobec Izraela,
ale wobec wszystkich ludéw. Izrael pozostaje jednak w centrum tego
uniwersalistycznego w swym charakterze powolania ze strony Boga do
nowej z Nim jednosci 31. Jesli jednak Izrael chcialby uczestniczy¢ w wiel-
kim dziele budowania Nowego Przymierza, winien wrdéci¢ do Boga. Jest
to jednoczes$nie jego jedyna szansa i rekojmia dalszego istnienia jako
narodu (por. Ez 33, 11). Mimo ze Ezechiel tak wyraZnie glosi, ze nawro-
cenie w Nowym Przymierzu bedzie dzielem Boga, to jednoczes$nie mowi
zdecydowanie o potrzebie osobistego zaangazowania czlowieka. To zaanga-

2 Cancian, jw.s. 207.

20 Tamze s. 208; Beaucamp, jw. s. 195-197,
3 Krinetzki, jw. s. 79-80.

it Beaucamp, jw.s. 186-195,
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zowanie jest ostatecznie decydujgce w postawie nawrécenia, ktére wyraza
si¢ w przemianie postepowania, w odstgpieniu od dawnego sposobu zycia
(por. Ez 33, 10-20) 32,

C. SZKOLA IZAJASZA O NOWYM PRZYMIERZU

Jak to juz wspomniano, takze dwaj prorocy, blizej nie znani, ktérych
technicznie okresla sie mianem Deutero- i Trito-Izajasz, nawigzujg do
idei Nowego Przymierza.

Deutero-Izajasz to prorok przemawiajacy do ludzi bedgcych jeszcze
w niewoli, ale przeczuwajgcych juz bliskos¢ wyzwolenia. Glosi on wiecz-
ng trwatos¢ stowa wypowiedzianego przez Boga w poréwnaniu do tego,
co istnieje poza Nim (Iz 40, 6-8). B6g, wierny wlasnemu stowu, przywrdci
swoje krolestwo posrodku narodu izraelskiego, a jego odnowa bedzie miala
tak daleki zasieg, ze jest wlasciwie zapowiedzia powszechnego zbawie-
nia 33, Nowe Przymierze wedlug tego proroka pozostaje w przygotowaniu.
Albowiem Bég chce najpierw umocnié swoich synéw, do tej pory tak
latwo sprzeniewierzajgcych sie swemu Ojcu (por. 1z 41, 10). Cala przy-
sztosé Nowego Przymierza zwigzana jest z dzialaniem Stugi Jahwe, ktory
z woli Boga ma sta¢ sie posrednikiem Przymierza dla nowego ludu. Nie-
zwykle miejsce Stugi Jahwe w dziele Nowego Przymierza podkreslil
prorok przez ukazanie, ze powrdt do Boga, cale przyszle zbawienie,
a tym samym jednos¢é Boga z ludem zalezy ostatecznie od tego, czego
dokona Stuga (por. czwarta piesn o Studze: Iz 52, 13-53, 12). Tylko dzieki
temu poSrednictwu mozliwe jest Nowe Przymierze pokoju (pierwsza
piesn: Iz 42, 5-7). Dla Deutero-lIzajasza Stuga Jahwe jako pos$rednik
w dziele nawrécenia jest jakby uosobieniem Przymierza Jahwe z ludz-
koscig 3¢,

Pelniejszy obraz Nowego Przymierza znajduje sie u Trito-Izajasza
(Iz 59, 15b-21). Tekst ten ukazuje takze pewien aspekt etyczny Nowego
Przymierza podkreslajgc, ze odnowa moralna opiera sie na trwalym da-
rze Bozym: ,/Co do Mnie, takie jest Przymierze moje z nimi, méwi Jahwe:
Duch moj, ktory jest nad tobg i slowa moje, ktore wlozylem ci w usta,
nie zejdg z twych wlasnych ust ani z ust twoich dzieci, ani z ust potom-
kéw twoich synéw, odtad i na zawsze — moéwi Jahwe” (w. 21). W uni-
wersalnej perspektywie Nowe Przymierze bedzie spotkaniem Odkupiciela
z nawréconym ludem. Wartosé¢é tego Przymierza, a wiec i wartos¢ nawro-

32 Tamze s. 196-197.

3 Porubéan, jw.s. 37-42,

4 Beaucamp, jw. s. 261-267; Krinetzki, jw. s. 81-86; Porubeéan, jw.
s. 42, 45-48.
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cenia lezy w mocy Ducha Bozego i Jego stowa, ktérymi ma byé obdaro-
wany czlowiek 3,

Problem Nowego Przymierza wraca jeszcze u tego proroka w Iz 61,
1-11. Wynika z tego tekstu, ze jest ono dla proroka zwyciestwem Jahwe
nad grzechem swego ludu, jest realizacja pomimo wszystkich trudnosci
odwiecznego planu Bozego wobec calego $wiata. Niewgtpliwie owocnosé
dziela nawrécenia, tej nowej inicjatywy Boga. plynie ze szczegbinego
Jego daru, z bezposredniego zaangazowania samego Boga w dzieto ludz-
kiej sprawiedliwosci 326,

Nowe Przymierze zapowiadane przez prorokéw jako perspektywa
ostatecznego nawroécenia ukazuje tez nowy wymiar etyki, a moze nawet
lezy u podstaw zupelnie nowej moralnosci. Tylko powstaje pytanie,
w jakim sensie nowej?

U podstaw nowej moralnosci opartej na nawroceniu i Przymierzu ma
sta¢ Bozy dar nowego Ducha. Ma to by¢ dar trwaly (por. Iz 59, 21), stano-
wigcy trwaty fudament dla dzialania moralnego, uzdolniajagcy bowiem do
zycia bez zarzutu. Oznacza on radykalng przemiane czlowieka od we-
wngtrz. Jahwe zabierze czlowiekowi stare serce, zatwardziale w grzechu
i krngbrne wobec Bozych wymagan, a da mu swojego wlasnego Ducha,
ktory obdarzy czlowieka w ten spos6b nawréconego do Boga zdolnoscig
przyjecia Jego woli. Mozna wiec powiedzie¢, ze poczatkiem nowej moral-
no$ci gloszonej przez prorokéw jest zasada, obowigzek calkowitego odro-
dzenia duchowego czlowieka. W ten sposéb prorocy okreslili Scisly zwig-
zek ontycznej sytuacji czlowieka z jego etyka. Nowy, przemieniony czlo-
wiek jest wezwany do wyzszej moralnosci. Im wiekszy bowiem dar Boga,
tym bardziej odpowiedz czlowieka winna zawiera¢ sie w coraz bardziej
poglebionej postawie sprawiedliwosci (Iz 61, 3-11) i swietosci (Iz 62, 12) 37,

Nowa etyka w kontek$cie prorockiej doktryny o nawrdceniu opiera
sie takze na nowym charakterze prawa moralnego, ktére przez Nowe
Przymierze bedzie darem wewnetrznej, pozytywnej dyspozycji do pelnie-
nia woli Bozej. Nie oznacza to jednak, Ze nie bedzie w niej zadnych
przepisbw o charakterze zewnetrznym. W rzeczywistoSci bowiem, choé
istota etyki Nowego Przymierza zawiera sie w plyngcej z laski Bozej
jednosci miedzy wolg ludzkg a wolg Boga, to jednak nadal bedg istnialy
prawa zewnetrzne (por. Ez 36, 27). Chodzi tu o prawdziwe prawa, ktérych
wypelnianie okresla sie mianem ,pelnienia sprawiedliwosci” (Iz 56, 1;
Jr 22, 3. 15; Ez 33, 14. 16. 19; 45, 9). Sprawiedliwos¢ w tej nowej moral-
nosci bedzie nie tylko darem laski, ale takze rezultatem zachowywania

% Krinetzki, jw. s, 80-81,
3% Porubc¢an, jw. s. 49.
W Krinetzki, jw. s. 89-90.
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norm zewnetrznych, ktéore beda istnialy, tyle ze dla nawréconych beda
latwiejsze dzieki wsparciu samego Boga. Takze Stuga Jahwe — posrednik
Nowego Przymierza nie zerwie z prawem zewnetrznym (,,On przyniesie
narodom Prawo [...] Nie zniecheci sie ani nie zalamie, az utrwali Prawo
na ziemi” (Iz 42, 1b. 4) 38,

Nowosé etyki opartej na przysztym Przymierzu, w ktérym dokona sie
ostateczne nawroécenie, zawieraé sie bedzie nie w odrzuceniu wszelkiego
prawa, ale w nowym do niego podej$ciu plyngcym z daru Boga — nowego
Ducha. taska, ktéra ma pozwoli¢ w Nowym Przymierzu zaakceptowac
wewnetrznie to prawo, to wlasnie taska nawrocenia. Ona sprawia, ze po-
mimo istnienia tegoz prawa czlowiekowi nawréconemu nie mozna za-
kresli¢ granic jego moralnosci 3°.

Nawroécenie i plyngca zenh nowa moralno$é stanie sie udzialem nowego
Iudu Bozego, ktérego poczgtek i podstawe ma stanowié , Reszta Izraela”.
Kierunek rozwoju nowego, nawréconego do Boga ludu okresla uniwersali-
styczna wizja, w ktérej jest miejsce zaréwno dla Izraelitéw, jak i dla
pogan. To, co bedzie w zasadniczy spos6b okreslalo nowy lud, to szcze-
golna obecno$¢ Boga ws$rdéd ludzi oraz indywidualna $wieto$¢ moralna
kazdego z jego czlonkéw (por. Iz 4, 3-6). Caly lud Nowego Przymierza
bedzie — podobnie jak w Przymierzu synajskim — ludem kaplanéw Zy-
jacych w bezposredniej bliskosci Boga (por. Iz 61, 6-9) 40,

Prorocy, ktorzy chcieli nakres$lié niewiernemu ludowi perspektywy
nawroécenia, odwolali sie ostatecznie do wizji Nowego Przymierza. W kon-
tekScie nierozerwalnych wiezi, jakie niosto ze sobg Przymierze, nawré-
cenie zostalo ukazane jako z jednej strony ponowne zbawcze wyjScie
Boga naprzeciw ludziom, a z drugiej jako powrét uprzednio zbuntowa-
nego narodu na S$ciezki Boze. Dar nowego serca i nowego ducha mial
sprawi¢, ze czlowiek nie bedzie juz zadowolony z dotychczasowego zycia
i na nowo odczyta swojg powinnos¢ wzgledem Boga. Perspektywa na-
wrécenia gloszona przez prorokéw prowadzi ostateczrie do czaséw mes-
janskich, a przez zwigzek z Nowym Przymierzem staje sie pomostem
miedzy Starym a Nowym Testamentem. Mozna by zaryzykowaé¢ stwierdze-
nie, ze od czaséw prorokéw prawdziwa wierno$¢ Bogu w Przymierzu,
a tym samym i nawrécenie, zamyka sie w ufnym przyjeciu i wypelnia-
niu zapowiadanego Przymierza. Jesli Izrael chcial pozosta¢ wierny swemu
Bogu, co w konkretnej sytuacji historycznej za czas6w prorokéw ozna-
czalo: jesli Izrael chce wroéci¢ do prawdziwej wiernosci Bogu, powinien
przyjgé nowy dar Jego milesci, tym bardziej ze u podstaw tego daru lezy

% Cancian, jw.s. 212-213.
W Krinetzki, jw.s. 91-92,
9 Cancian, jw.s. 212-213,

2 — RTK t. XXVIII z. 3
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ta sama zbawcza inicjatywa Boga, ktoéra stala sie Zrodlem pierwszego
Przymierza. Tak wiec najwieksza warto§é prorockiej doktryny o nawré-
ceniu lezy w tym, ze jest ona etapem wprowadzajacym do Chrystusowe-
go oredzia zbawienia, rozpoczynajgcego sie od wezwania do nawrdcenia
i wiary w ewangelie.

LA CONVERSION SELON LA CONCEPTION DE PROPHETES
Résumseé

L’idée de la transformation interne annoncée par les prophétes merite l'interét
plus profond parce que constitue une plate-forme entre I’étique de I’Ancienne Alliance
et la morale du Nouveau Testament. Tous les prophétes attachaient l'idée de la
conversion a I’Alliance fransgressée plusiers fois par Isrédel. La conversion est la
condition sine qua non de l’existence future d’Isriel et c’est pourquoi le peuple élu
doit chercher Dieu samns cesse. Pour se convertir vers Dieu il faut non seulement
laisser une route du péché mais aussi il faut réaliser en nouveau des obligations de
PAlliance. Isrdel en considerant ce que Dieu lui a fait et en faisant sa confiance
a Lui, doit rejéter tout péché.

C’est Jérémie qui @ presenté la plus profonde doctrine sur la conversion. Sélon
ce prophéte, la conversion c’est le rénouvellement d’un coeur, lequel sera accompli
par Dieu. En effet on arrive a formuler la doctrine que la conversion sera un don
particulier de Dieu dans le Nouvelle Alliance. L’analyse des téxtes prophétiques
(Jer 31, 31-34; 32, 37-41; Ez 34, 25-36; 36, 16-.32; 37, 23-28; Is 54, 3. 10; 59, 15b-21) on
permet montrer comment ’action salvifique de Dieu en conexion avec le processus
de la transformation personelle de ’'homme conduit a la conversion pleine. L’ensei-
gnement prophétique de la conversion est lié avec la vision de la nouvelle morale,
dans laquelle une disposition interne compléte la loi externe. Cette doctrine est une
etape introduisante au message morale du Christ (a2 ’appel pour se convertir et
croire I’Evangile).



