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DUCH SWIETY A DOJRZALOSC CHRZESCIJANSKA

WSTEP

Temat Duch Swiety a dojrzalo$é chrzeécijariska na pewno lezy na linii
wielkich zainteresowan zaréwno teologii, jak i antropologii. Wiadomo bo-
wiem, jakg wage przywigzuje sig¢ dzi§ do podejmowania badan nad pneu-
matologia w teologii i jak zagadnienie dojrzalosci ludzkiej staje przed wie-
loma dyscyplinami po$wiecajagcymi sie badaniom ,,fenomenu ludzkiego”,
w tym takze przed antropologia chrzescijanska. Wyraz osobistych zainte-
resowan tymi zagadnieniami dalem m. in. w artykulach Podmiotowy cha-
rakter osoby — godnos$é czlowieka ! i Rola Ducha Swietego w 2yciu chrze-
Scijanskim 2.

Jakkolwiek relacja miedzy zyciem chrzescijanskim, dojrzaloscig chrze-
$cijaniskg a Duchem Swietym nie stanowi nowego problemu w KoSciele
Chrystusowym — jego pocztki bardzo jasno zarysowaly sie¢ w nauce Jezu-
sa Chrystusa, a nastepnie §w. Pawla — to jednak trzeba przyzna¢, ze rela-
cja ta nie przestawala nigdy intrygowa¢ koscielnego myslenia i czyni to
dzi$ z nie mniejszg ostroscia, niz miato to miejsce w czasach apostolskich.
Podjatem ten problem w pewnym aspekcie w artykule Znaczenie prawa
— przykazan w 2yciu moralnym, oddanym do druku w pallottynskie]j serii
wydawniczej Powolanie czlowieka.

Jest rzeczg zrozumiala, ze przeznaczenie i charakter obecnego studium
zakreslajg odpowiednie granice traktowania tematu, ktére tez wykluczaja
mozliwoé¢ jego wyczerpania. Studium to spelni swe zadanie, jesli zarysuje
pojecie dojrzaloéci ludzkiej i chrzescijanskiej, a nastgpnie wskaze na
zwigzek; jaki istnieje miedzy zyciem chrzescijanskim i chrzescijansks doj-
rzaloscig a Duchem Swietym.

1 'W: Byé czlowiekiem. Powotanie cztowieka. Poznan 1974 s. 81-102.
2 RTK 24:1977 z. 4 s. 199-209.
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1. POJECIE DOJRZAEROSCI LUDZKIEJ

Dizionario Enciclopedico di Spiritualita pod haslem maturitd 3 podaje
nastepujgce okreslenie: ,,Dojrzalosé oznacza stan lub jakosé tego, co osia-
gnelo swoj pelny rozwdj. Chociaz w sensie figuratywnym okreslenie to
mozna odnosi¢ do rzeczy martwych, to jednak w sensie wlasciwym doty-
czy ono tylko bytéw zyjgcych, rodzacych sie w stanie niedoskonalym
i osiggajacych swa doskonato$é¢ poprzez proces, ktéry stusznie nazywa sie
dojrzewaniem”.

Warto zauwazyé¢, ze zacytowane okreslenie, wigzac pojecie dojrzatosei
z osiggnieciem pelni -— rozumie sie, pelni wlasciwej danemu jestestwu —
i z pojeciem dojrzewania, utrzymuje, ze dojrzalos¢ jest finalnym stanem
lub jakoScig, ktérg osigga sie poprzez proces rozwoju, zwany dojrzewa-
niem.

Autor hasla, A. M. Perreault, omawia nastepnie dojrzalo$¢ organiczng
lub fizyczng i zauwaza, ze ma ona miejsce wtedy, gdy wszystkie czlonki,
organy i uklady jakiego$ bytu zyjacego osiagajag swdj pelny rozwdj, ze
miarg tego rozwoju jest zdolno$¢ rodzenia bytéw sobie podobnych.

Przechodzac do dojrzalosci psychicznej, Perreault stwierdza, ze identy-
fikuje sie ona z pelnym rozwojem funkcji poznawczych i afektywnych za-
réwno na poziomie zmyslowym, jak i umystowym, ze dzieki temu rozwojo-
wi czlowiek jest zdolny komunikowa¢ innym osiggnieta doskonalosé, czyli
formowa¢ innych wedlug posiadanej doskonalosci, ze ta zdolnos¢ formo-
wania innych os6b stanowi , kryterium dojrzalosci psychicznej, ludzkiej”.

Przytoczone tu okreslenie mimo swej jasnosci rodzi watpliwosei i py-
tania. Je$li dojrzalosé jest tozsama z pelnym rozwojem, to czy mozemy
moéwi¢ o dojrzalosci ludzkiej zrealizowanej przed Smiercia, czyli o osia-
gnieciu takiego stopnia rozwoju, ktérego juz nie mozna przekroczy¢? Jesli
za$S osiggniety stopien rozwoju mozna przekroczyé¢, to czy dojrzatosé jest
rzeczywiscie stanem lub jakoscig tego, co osiggnelo swdj rozwéj? Czy nie
trzeba dopelnié tego statycznego okreslenia dojrzalosci poprzez wskazanie
na dynamiczny i otwarty charakter dojrzatosci ludzkiej?

Wydaje sie, ze bardzo dobre przestanki do takiego rozumienia dojrza-
loSci ludzkiej zawiera studium Josepha Nuttina Struktura osobowoéci ¢,
ktére przerasta kategorie statycznego opisu osobowosci i dopracowuje sie
opisu osobowosci ,.w Kkategoriach eczynnych relacji wzajemnych [..]
w ramach struktury Ja—Swiat” 5.

W tym ujmowaniu zagadnienia lepiej bedzie mowi¢ nawet o osobowosci

3 T. 2. Roma 1975 s. 1168-1169.
4 Warszawa 1968 (tf. z franc. La structure de la personalité. Paris 1966).
5 Tamze s. 287.
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wysoce rozwinigtej, jak czynia to C. R. Rogers ¢ i A. Maslow 7, niz o oso-
bowosci dojrzatej. Przeciwstawieniem osobowosci wysoce rozwinietej jest
osobowo$¢ infantylna, niedojrzala czy ,,spetana’” Zyje ona wcigz pod pre-
sja, w niewoli czegos lub kogos, podczas gdy osobowos$é wysoce rozwinigta
jest autonomiczna i odznacza sie m. in. zdolnoscia samorealizacji, wyczu-
ciem hierarchii potrzeb, zdolnoscig wiasnego widzenia i oceny zjawisk oraz
zdolnoscig przekraczania poirzeb osobistych i uwzgledniania potrzeb in-
nych 8. Méwiac nawet o ,,0sobie dojrzalej” w kontekscie wartosci, Rogers?
podkresla jej zdolnosé autonomicznego wartosciowania, a Gordon W. Al-
Iport 10 przy omawianiu religii dojrzalosci wyakcentowuje zdolnosé prze-
rastania potrzeb biologicznych i zainieresowanie sie idealami oraz war-
tosciami wyzszymi, ale zaden z nich nie widzi tego etapu jako osiggniecia
pelnego rozwoju, jako kresowej mozliwosci czlowieka.

Nie majac nic przeciw pojeciu dojrzalosci dobrze rozumianej, osobiscie
wole pojecie osobowosci wysoce rozwinietej, ktora — jak to okresla Kazi-
mierz Dabrowski — odznaczalaby sie tzw. niedojrzatoscig pozytywna.

nInaczej sie sprawa przedstawia w zakresie niedojrzatoSci pozytywnej
jako gotowosci do dojrzewania permanentnego, do stalego dojrzewania
twdrezego. Przejawia sie to zjawisko wlasnie w pewnej dzieciecosci, w po-
stawie szczerosci, otwartosci, bezposredniosci, w udziale w rozwoju ele-
mentow magicznych i animistycznych. Te rysy pewnej dzieciecosci psy-
chicznej albo niedojrzalosci cechuja ludzi twoérczych, wielkich artystow,
cechuja jednostki, ktore sg elementem zaczynowym w postepie ludzkosci,
w doskonaleniu wielu spraw. S3 to jednostki nie ustabilizowane psychicz-
nie, wrazliwe, pobudliwe pod wzgledem wyobrazni, emocjonalnosci i inte-
lektu, bogate w duze zasoby potencjalu rozwojowego, ktéry czesto az do
Smierci nie wyczerpuje sie. Sg to ludzie najczesciej nie przystosowani do
siebie 1 otoczenia. Wsréd nerwicowecow i psychonerwicowcéw spotykamy
wlasnie bardzo czesto te elementy pozytywnej niedojrzalosci psychicznej.
Musimy zatem powiedzie¢, ze cecha pewnej niedojrzalosci twdérczej jest
cecha zdrowia psychicznego, poniewaz jest rownoczesnie cechy rozwoju
przyspieszonego i rozwoju trwalego, przejawianego w ciagu calego zycia
jednostki’” 1,

¢ Freedom to learn. Columbus. Ohio 1969.

7 Motivation and personality. New York 1954; ten ze. Towards a psychology of
being. New York 1962.

8 Por. Z. Pietrasinski. Kierowanie wtasnym rozwojem. Warszawa 1977
s. 130-134.

? Toward a Modern Approach to Values The Valuing Process in the Mature
Person. W: Person to person. The Problem of being Human. New York 1967 s. 4-21,

10 The individual and his religion. New York 1960 s. 52-53.
11 Trud istnienia. Warszawa 1975 s. 167.
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Méwiac nawet o osobowosci wysoce rozwinietej w terminach dojrzalos-
ci ludzkiej i rozumiejac przez nig zdolnosé do autonomicznego, wyzwolo-
nego od zaleznosci zewnetrznej i egoistycznego ja, widzenia i wartoscio-
wania $wiata oraz zdolnos$¢ do autonomicznego zycia wedlug tego widzenia
i wartosciowania, nalezy zawsze mie¢ Swiadomos¢, ze ten stopien rozwoju
naszego czlowieczenstwa winien by¢ wcigz otwarty na przekraczanie swe-
go status quo, czyli odznaczaé¢ si¢ wspomniana niedojrzaloscia pozytywna.

II. POJECIE DOJRZAEOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Cytowany juz autor hasla w Dizionario Enciclopedico di Spirttuaiitd
nie mowi o dojrzalosci chrzescijanskiej, lecz o dojrzalosci chrzescijanina,
ktora zgodnie z Pawlowa wizjg z Listu do Efezjan (4, 13) sprowadza si¢ ,,do
czlowieka doskonalego, do miary wielkosci wedtug Peini Chrystusowej”.
Pawel rzeczywiscie ten stan przeciwstawia dziecinnej niedojrzalosci, ktora
miotana jest roznymi wpiywami obcymi prawdzie i milosci chrzescijan-
skiej (Ef 4,14).

O dojrzatosci chrzescijanskiej mowi natomiast dokument Swietej Kon-
gregacji do Spraw Wychowania Katolickiego, poS§wiecony wychowaniu do
celibatu kaplanskiego 12. Wyrézniajac dojrzalosé ludzka, chrzescijaniska
i kaplansks, wspomniany dokument stwierdza na temat tej przedostatniej,
ze urzeczywistnia si¢ ona poprzez stopniowy wzrost w wierze, w uwiel-
bianiu Boga jako Ojca, szczeg6lnie przez udzial w zyciu liturgicznym; po-
przez wzrost w doskonalosci w Chrystusie i wklad w rozwdj Jego Ciala
Mistycznego. Jest rzeczg godng uwagi, ze przy tej okazji dokument wyra-
za przeswiadczenie, iz chrzescijanin, cho¢ juz zyje w Chrystusie, to jednak
nigdy nie czuje si¢ wystarczajgco uksztaltowany w Jego duchu, ze w wy-
niku tego winien dalej doskonali¢ proces stworzenia i odkupienia w sobie,
w innych i w sprawach ziemskich. Nie przeszkadza to jednak, by wtedy
ni€ mozna bylo méwié o jakiejs dojrzalosci chrzescijafiskiej.

Dokument zarysowuje jednoczesnie zagadnienie relacji miedzy dojrza-
toscig ludzka i dojrzaloscia chrzescijanska. Ta ostatnia jest warunkowana
przez dojrzatos¢ ludzka, ktora stanowi jakby przeslanke dla rozwoju nad-
naturalnego, a wiec i dla dojrzalosci chrzescijanskiej 13.

Jest rzeczg zastanawiajaca, ze omawiany dokument nie podejmuje
wprost zagadnmienia rol1 wartosci zycia chrzescijanskiego dla dojrzalosci
ludzkiej, co czyni natomiast cytowany juz Perreault. Uznaje on mianowi-
cie znane powiedzenie ,laska zaklada nature” i jednoczesSnie dodaje, ze

12 Orientamenti educativi per la formazione al celibato sacerdotale. Roma 1976.
13 Tamze s. 24-25.
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dojrzato§¢ nadnaturalna ma swoj wkiad w promowanie dojrzatosci natu-
ralnej, chotby przez zapotrzebowanie, jakie sklada pod adresem wspéi-
pracy z silami naturalnymi!4. Godne uwagi jest natomiast kojarzenie
przez dokument kongregacji chrzescijanskiej dojrzalosci z Duchem Swie-
tym i Jego darami, cho¢ zagadnienie to jest zaledwie nadmienione 5.

Ubogaca ten opis procesu dojrzewania chrzescijanskiego i postawy doj-
rzalego chrzescijanina B. Hiring w zwigzku z traktowaniem sakramental-
nego wymiaru zycia chrzescijanskiego. ,,Czlowiek, ktory zyje we wspdlno-
cie wiary, nadziei i milosci jako prawdziwy czlonek rodziny Bozej, docho-
dzi stopniowo do stanu gotowosci przyjecia pelmej odpowiedzialnosci za
swe obietnice dane na chrzcie. Czyni to jako osoba wezwana do dojrzatosci.
Jeszcze raz wiec spotyka Chrystusa w sakramencie, ktéry umacnia go jako
Chrystusowego ucznia. Jest to sakrament dojrzaltosci. Dojrzaly chrzesci-
janin staje sie w pelni Swiadomy wyzwalajgcej mocy mitosci Chrystusa,
Mesjasza, Pomazanca, Tego, ktory poswiecit siebie samego dla swych braci.
Chrzescijanin taki nie zyje dluzej tylko dla siebie. Wyroésltszy stopniowo
z duchowego wieku mlodzienczego, upodabnia sie do Chrystusa i staje sie
wolny w catkowitym oddaniu sie bliznim. «Albowiem prawo Ducha, ktére
daje zycie w Jezusie Chrystusie, wyzwolilo sie spod prawa grzechu i $mier-
ci» (Rz 8,2). «Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujemy» (Ga 5,25).

Chrystus, ktéry byl namaszczony przez Ducha do samooddania w mi-
Yosci, posyla nam tego samego Ducha, tak bysmy mogli z wiekszg swiado-
moscig i dojrzatoscia zy¢ w solidarnosci z Nim, znajdujac w Nim prawdzi-
wg naszg tozsamos$é przez noszenie brzemion naszych braci. Duch wigze
nas ze sobg i w ten sposéb zaczynamy rozumie¢, ze dgzenie do wiasnej do-
skonalosci nie jest najglowniejszym punktem w naszym zyciu. Nie moze-
my spozytkowac rzeczywiscie naszych mozliwosci i cieszy¢ sie nimi i wszy-
stkimi innymi darami Bozymi, jesli nie uzyjemy ich dla wspodlnego dobra
[...]. Dary, jakie otrzymaliSmy od Boga, bedg charyzmatem jedynie wtedy,
kiedy bedg rozumiane i uzywane w stuzbie domu Bozego™ 16.

W konsekwencji mozna powiedzie¢, ze odcinajac sie od rozumienia doj-
rzalo$ci chrzescijanskiej w sensie doskonaltosci zamknietej na dalszy roz-
wadj, dojrzalosé ta oznacza wlasciwosé osobowosci wysoce rozwinigtej w
wymiarze wlasciwym chrzescijanskiej wierze, nadziei, a nade wszystko w
wymiarze-chrzescijanskiej milosci, ktérej zrodlem jest Duch Swiety i kté-
rg On rozlewa ‘w sercach wierzacych (Rz 5.5), uzdzlniajac ich do takiego
milowania; jakim miluje nas Ojciec niebieski: ,,Badzcie wiec wy doskonali,
jak ‘doskonaly jest Ojciec wasz nicbieski” (Mt 5,48) i jakim umilowal nas

41 Jw. s. 1168.
15 Jw. s. 26.
18 Moralno$é jest dla ludzi. Warszawa 1978 s. 91-92.
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i mituje Chrystus: ,,To jest moje przykazanie, abyscie sie wzajemnie milo-
wali, tak jak was umilowalem. Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, gdy
ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15, 12-13).

Tak rozwinieta osobowosé chrzescijanska na pewno wolna bedzie od
infantylizmu duchowego, ktéry objawia sie m. in. w zaleZnosci niewolni-
czej od litery prawa i zniewalajacego egoizmu; wolna bedzie od spegtania,
ktére rodzi brak autonomii w stosunku do $wiata zewnetrznego, oraz cie-
lesnego i naturalistycznego ja, a bedzie si¢ odznacza¢ wyzwalajgcg autono-
mia widzenia i wartosciowania wszystkiego oraz autonomia zycia w wol-
nosci synéw Bozych; ale zrédlem i gwarantem tej autonomii i wolnosci
synéw Bozych pozostanie zawsze Duch Swiety, gdyz zgodnie z powiedze-
niem Pawla apostola tylko ci sa synami Bozymi, ktérych ozywia i ktéry-
mi kieruje Duch Bozy (Rz 8,14). Duch ten zas prowadzi zaréwno do dosko-
nalosci samego wierzacego, jak tez do budowania Chrystusowego Ciala
Mistycznego, ktéorym jest Kosciét — wspolnota ludu Bozego.

III. ROLA DUCHA SWIETEGO W RODZENIU ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Czwarta modlitwa eucharystyczna zreformowanej przez Soboér Waty-
kanski II liturgii mszy $w. stwierdza m. in.: ,Abysmy juz wiecej nie zyli
dla siebie, lecz dla Tego, ktory za nas umarl i zmartwychwstal, od Ciebie,
Ojcze, zeslal Ducha Swietego ,jako pierwszy dar dla wierzacych, aby spel-
niajgc swoje dzielo na swiecie, doprowadzil go do pelnej swietosci”.

Duch Swiety, ktéry w szczegélny sposob zaznaczyl swg obecno$é w zy-
ciu Jezusa Chrystusa: w Jego $mierci, zmartwychwstaniu i pieédziesigtni-
cy (Dz 13,32—38), teraz zostal postany, by by¢ darem dla tych, ktérzy na-
wracajg sie i sa chrzczeni w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grze-
chéw (Dz 2,32—38). Zwigzek daru Ducha z chrztem na odpuszczenie grze-
chéw wybija sie szczegdlnie w nauce $w. Pawla. Staje sie to zrozumiale do
tego, ze sw. Pawel inaczej niz inni apostolowie w czasie chrztu ,,przej-
rzal i zostal napelniony Duchem Swietym” (Dz 9,17). Ta réwnoczesnosé¢
chrztu i pieédziesiginicy dla sw. Pawla pozwolila mu tez dostrzec szcze-
golny zwigzek roli Ducha Swigtego ze zmartwychwstaniem Chrystusa i po-
tréjnym zmartwychwstaniem wiernych. , Pierwsze zmartwychwstanie du-
chowe dokonuje sie podczas chrztu; drugie rozcigga sie na szereg aktéw
zycia — stanowi osobiste zmaganie sie moralne chrzescijanina z zagroze-
niem ze strony $mierci grzechowej; wreszcie trzecie bedzie zmartwych-
wstanie cielesne, ktdre sie dokona podczas paruzji. Na kazdym z tych eta-
pow dzialajg Scisle ze sobg powigzane dwie zasady: solidarnosci wiernych
z Chrystusem i podleganie ich dziataniu Ducha Sw.” 17.

1T A. Jankowsk i, Spiristus Consummator. AK 65 :1973 . 80 s, 29,
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Chrzest, ktéry stanowi fundamentalne wydarzenie o znaczeniu chrzes-
cijanskim ze wzgledu na dokonywanie w nas Smierci starego czlowieka
i rodzenie czlowieka nowego, jest jednoczesnie wydarzeniem inicjujacym
,bycie w Duchu” (Rz 8,9). Dzielo chrztu, a wiec cale dzielo zapoczatkowa-
nia w czlowieku chrzescijanskiego zycia z jego perspekiywicznym progra-
mem rozwoju jest réwnoczesnie dzielem Jezusa Chrystusa i w nawiazaniu
do Niego — dzielem Ducha Swietego. ,,Zostaliscie obmyeci, uswieceni i u-
sprawiedliwieni w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha
Boga naszego” (1 Kor 6,11). Stanowiac indywidualne obmycie odradzajace
i odnawiajace w Duchu Swietym (Tt 3,5 n), chrzest rodzi jednoczesnie
wspélnote nowego ludu Bozego — Kosciol Chrystusowy, i jak kazdy wier-
ny tak i caly Kosciél stanowi od chrztu swiatynie Ducha Bozego (1 Kor 3,
16 n.; 12; 6,19).

Byc Swigtynia Ducha oznacza trwaly proces umierania dla grzechu
i zycia dla Boga, czyli proces uswiecenia przez Ducha Bozego i w Nim (1P
1,2; Rz 6,4,11,19; 7,6; 8,2,5,13; 15.16), a jednocze$nie podstawe dla praw-
dziwego synostwa Bozego wierzacych (Dz 8,14; Rz 8,14). Dzieki chrzcielne]j
konsekracji, a wiec dzieki dzialajgcemu juz Duchowi Bozemu wszyscy
chrze$cijanie nazywani s §wietymi i s3 wzywani do utrzymywania sie w
swietosci (1 Kor 6,11—20; 2 Kor 6, 14—18; 1 Tes 4,3--23), a szczegdlnie
do zycia miloScig, ktérg rozlewa w sercach wierzacych Duch Bozy (Rz
5,5) 18,

Zycie chrzescijanskie winno byé widziane jako zycie w Duchu Swie-
tym. Jest ono zyciem ludzkim (fizycznym, psychicznym, moralnym, spo-
lecznym, politycznym), ale zyciem ludzkim ozywionym i prowadzonym
przez Ducha Bozego, ktory staje sie jakby zasada nowego zycia do tego
stopnia, ze wedlug chrzescijanskiej antropologii czlowieka trzeba okreslaé
w nawigzaniu do jego wezwania do nowego zycia w Duchu Swietym.
Wszystkie konkretne przypadki i przejawy dzialania Ducha BozZego w czlo-
wieku tlumaczg sie tym wlasnie fundamentalnym powolaniem do zycia
w Duchu, dzieki ktoremu czlowiek zyje w Bogu i uczestniczy w zyciu Bo-
zym, dzieki ktéremu przemienia sie wewnetrznie i ma zdolnos¢ zycia we-
diug tej wewnetrznej przemiany.

Dokumenty II Soboru Watykariskiego, a szczegdélnie Konstytucja dog-
matyczna o Ko$ciele wyrazaja zywa swiadomos$é Kosciola na ten temat.
Rola Ducha Swietego nie sprowadza sie w tym rozumieniu tylko do wyz-
szego poziomu zycia chrzescijaniskiego, lecz dotyczy juz samego rodzenia
sie i przezywania wiary (DM 4,15; KK 12,25; KO 5,7). Tc Duch Swiety jest
u zrédel przepowiadanej prawdy i samego faktu przepowiadania. Duch

8 Por. tamze s. 30-33; D. Dideberg. Esprit et Charité. NRT 107:1975 nr 2
s. 97-109; nr 3 s. 229-250.
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Swiety uzdalnia stuchaczy przepowiadania, by mogli wiara przyja¢ orgdzie
zbawienia. ,,By méc okazywaé¢ taka wiare, trzeba mieé laske Boza uprze-
dzajaca i wspomagajaca oraz wewnetrzne pomoce Ducha Sw., ktéry by
poruszal serca i zwracal je do Boga, otwieral oczy rozumu i udzielal «wszy-
stkich slodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie»” (KO 9).
Dzieki takiej obecnosci Ducha Swigtego w wierze mozna powiedzie¢, ze
wszyscy wierzacy otrzymuja jakby szczegdlny zmyst wiary — poznawa-
nia prawdy, ktéry jest nie tylkc u podstaw chrzescijanskiego uwierzenia,
lecz takze u podstaw nieomylnosci wiary ludu wierzacego (KK 12).
Caly proces rodzenia sie zycia chrzescijanskiego przez wiare w stowo
Boze i sakramenty $wiete, cala struktura tego zycia wigzana z cnotami
teologicznymi i darami Ducha Swietego (AS 3) sg nie do pojecia bez uw-
zglednienia obecnosci i dzialania Ducha Swietego w tym zyciu. Takze
szczegblne uzdolnienia i predyspozycje wierzacych, ukierunkowujgce ich
do pastugiwania we wspélnocie ludu Bozego i do wzrostu tej wspélnoty
maja swoje zrodlo we wspomnianej obecnosci i dzialaniu Ducha Swietego.

IV. ROLA DUCHA SWIETEGO W ROZWOJU ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Duch Swiety nie tylko jest u zrédel rodzenia sie zycia chrzescijanskiego
kazdego wierzgcego i samej wspolnoty wierzacych, lecz Jego obecnos¢
i aktywnos¢ jest takze u podstaw rozwoju i dopelnia tego zycia. Papiez
Pawel VI w zwiazku z Rokiem $w. dal wielokrotnie wyraz przeswiadcze-
niu, ze wszelka odnowa i rozwoj zycia religijnego i duchowego w chrzesci-
janstwie sa nie do pomyslenia bez odwolania sie do obecno$ci i dzialan
Ducha Swigtego, bez poddania sie i uleglosci tym dzialaniom. Wskazujac
na dusze wierzacych i na wspélnote Mistyeznego Ciala Chrystusa papiez
Pawel VI stwierdzal, ze tam jest miejsce zwyczajnego dzialania Ducha
Swietego 12,

Dzialanie Ducha Swietego w duszy dokonuje sie z pelnym poszanowa-
niem wolnosci czlowieka, a nawet odwoluje sie do jego otwierania sie na
swiatlo i natchnienia tegoz Ducha. Wspomniane otwieranie sie stanowi
swoista dyspozycyjnosé ze strony czlowieka, ktéra warunkuje owocnosé
udzielania si¢ Ducha. Papiez zwraca uwage na serce w biblijnym rozu-
mieniu jako uprzywilejowane miejsce dzialan Boga. Serce w tym znacze-
niu stanowi centrum intymne, wolne, glebokie i osobowe naszego zycia
wewnetrznego. Kto nie posiada i nie kultywuje zycia wewnetrznego, nie

1% PrzemdOwienia pap. Pawla VI z okazji Roku §w. ,Bulletin” nr 1 s. 33-36, 41-42,
49, 53; nr 4 s. 16-19,
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posiada podstawowej dyspozycji przyjecia Ducha Swietego, stuchania Jego
subtelnego i slodkiego glosu, ulegania Jego natchnieniom i cieszenia sie
Jego darami. Milczenie, ktore nie polega tylko na braku halasu zewnetrz-
nego, lecz na umiejetnosci wstuchiwania sie w wewnetrzny glos sumienia
1 w glos rodzacy sie w modlitwie i kontemplacji, jest jakby drogg ku tak
pojmowanemu sercu, czyli ku miejscu, gdzie jest i dziala Duch Bozy.

Innym uprzywilejowanym miejscem obecnosci i dzialan Ducha Swiete-
go jest Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa — wspdlnota wiernych zespolo-
nych wiarg, nadziejg i miloscig. Przylgniecie do tego Ciala Mistycznego
ozywianego Duchem Swigtym jest jakby wejsciem w wieczernik Zielonych
Swiat — miejsce rodzenia si¢ ludu Bozego hierarchicznie zorganizowanego.
Izolacja od Kosciola hierarchicznie zjednoczonego bylaby dowodem roz-
bratu z Duchem Swigtym i brakiem dyspozycyjnosci dla Jego obecnosci
i oddziatywania na nas w kierunku indywidualnego rozwoju az do dosko-
nalosci i $wietosci zycia chrzescijanskiego i rozwoju wspolnoty ,,§wietych”
— Kosciola wiernych, zbudowanego na swigtynie Ducha Swietego, ktérej
On jest prawdziwa dusza i prawdziwag podstawa jej Swietosci 20,

Te samg mysl podkreslal tez kard. Ch. Journet stwierdzajac, ze Duch
Swiety napelnia i ozywia Kosciél, jest jego duszg nie stworzona i zewne-
trzng. Jemu zawdziecza Koscidl wszelka Swietos¢ w dzialaniu i postepo-
waniu zmierzajgcym do upodobnienia sie¢ do Chrystusa — Glowy. Jak
w zespoleniu osobowym zespolone jest czlowieczenstwo Chrystusa ze Sto-
wem, ktore kierowalo pielgrzymowaniem czlowieczenstwa Chrystusa
w czasie, tak analogicznie mozna powiedzie¢, ze w zjednoczeniu przez las-
ke i zamieszkanie Os6b Bozych zespolony jest Kosciét i Duch Swiety kie-
rujgcy pielgrzymowaniem Kosciola i kazdego wiernego w czasie. Kierowa-
nie to dokonuje sie w sposob niewidzialny, ale jego owoce stajg si¢ widocz-
ne i s przejawem ustawicznej odnowy i mlodosci Kosciola 21,

Claude Dagens podejmuje temat zwigzku Stowa Wcielonego z Duchem
Swietym i stwierdza, ze Jezus jest pierwszym i jedynym, ktory w takim
stopniu byl kierowany i prowadzony przez Ducha Bozego. To dzigki temu
szczegblnemu kierownictwu Syn wypelnia doskonale wole Ojea i czyni za-
wsze to, co sie Ojcu podoba. Jezus jest Chrystusem dzieki temu, ze Duch
Panski spoczal na Nim (Ek 4,18-19).

Wierzacy w Chrystusa otrzymujg dar Ducha, by méc nasladowaé¢ Chry-
stusa w pelieniu woli Ojca az do zlozenia ofiary z zycia. Duch Bozy zwy-
ciezyt ducha zla w Chrystusie i jest dany wierzagcym, by w nich odnosic¢
wcigz od nowa to zwyciestwo. To wlasnie Duch ukrzyzowanego Chrystusa

20 Tamze nr 1 s. 42-44, 49,
2t Entretiens sur le Saint Esprit. ,Nova et vetera” 1975 nr 2 s. 110-122.
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jest u podstaw tworzenia si¢ Kosciola, a dar Eucharystii, nieodtgczny od
daru Ducha, objawia Kosciol i daje zycie Ojca, Syna i Ducha.

Po Jezusie Chrystusie obecnos¢ i dzialanie Ducha Swietego najdosko-
nalej objawilo sie i odniosto swe zwycigstwo w Maryi, ktora Duch Swiety
uczynit doskonalg §wigtynig Syna Bozego.

Kosciél jako wspolnota ludu Bozego jest wezwany do przemiany w Du-
chu na podobienstwo Jezusa Chrystusa, ale takze na wzér Maryi. Wezwa-
nie to zmierza do tego, by Kosciol stai sie mieszkaniem Boga posrod ludzi,
by Kosciol byl swiatem na drodze przemiany przez Ducha. Doswiadczenie
Kosciota apostolskiego potwierdza mozliwosc takiej przemiany, dzigki kto-
rej wyznawecy Chrystusa otrzymujg nowe doswiadczenie wiary, nadziei
i milosci, dzieki ktorej juz tu otrzymujg zadatek udzialu w Chrystusowym
zmartwychwstaniu. Zmartwychwstanie i przebostwienie cial wierzgcych
stanowi¢ bedzie ostateczne zwyciestwo Ducha Bozego w nich samych 22,

Trzeba wiec powiedzie¢, ze dzielo rozwoju, doskonalenia, §wigtosci i do-
pelnienia zycia chrzescijanskiego jest niemozliwe bez obecnosci i dzialania
Ducha Bozego. Tradycja mysii chrze$cijanskiej dostrzegala obok szczegol-
nych daréw Ducha stalg strukture zycia chrzescijanskiego, warunkujaca
dzialanie Ducha Swietego w wierzacych. Strukiure t¢ wigzano z cnotami
wlanymi, szczegdlnie teologicznymi, oraz siedmioma darami Ducha Swie-
tego. Wrocil do tej mysli kard. Journet w swym studium na temat siedmiu
daréw Ducha Swietego. Juz cnoty teologiczne zawdzigczajg Duchowi Swie-
temu swe pojawienie sie, nature, a takze swoj rozwoj i doskonatosc. Jed-
nakze szczyty doskonalosci zycia chrzescijanskiego wigzg sie z dzialaniem
Ducha Swietego za posrednictwern Jego siedmiu daréw. To dzieki temu
‘oddzialywaniu chrzescijanin poznaje, miluje i dziala juz nie tylko na spo-
sob ludzki, ale takze na spos6b boski.

Duch Bozy przez dar bojazni, mestwa. poboznosct i rady kieruje sam
dzialaniem czlowieka i prowadzi go do doskonalosci i swietosci w Zyciu
aktywnym. Dzigki darom wiedzy, rozumu i madrosci tenze Duch prowadzi
chrzescijanina ku szczytom doskonatosci i swietosci w zyciu kontempla-
tywnym. To wlasnie z dzialaniem Ducha Swietego za posrednictwem tych
siedmiu daréw wigze sie icisle pojecie zycia mistycznego w chrzescijan-
stwie i szczytowag mozliwosé rozwoju zycia chrzescijanskiego przed wej-
Sciem w stan wizji uszczesiiwiajgcej 23,

2 C, Dagens. L’Esprit Saint et la vie spirituelle dans la conjoncture actuelle.
NRT 167 :1975 nr 4 s. 303-313; Jankows ki, jw. s. 35-36.

23 Les Sept Dons du Saint Esprit. ,,Nova et vetera” 1975 nr 2 s, 132-151; B. Przy -
bylski Duch Sw. w ekonomii zbawienia. AK 65:1973 t.80s. 14; J. Majkowski.
W Duchu Sw. ku szczytom 2ycia chrzescijaniskiego. AK 65:1973 t. 80 s. 135-143;
T. Hall Patric. Knowing the Holy Spirit. ,,Spirit Life” 21 1975 nr 2 s, 111-118.
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V. DUCH SWIETY ,,OSRODKIEM DYSPOZYCYJNO-KIEROWNICZYM”
DOJRZALEGO CHRZESCIJANINA

Kazimierz Dabrowski w swym studium o ksztaltowaniu osobowosci
jako istotny czynnik jej rozwoju wymienia, obok danych wlasnej natury
i srodowiska, tzw. czynnik trzeci, ktéry wedlug niego stanowi osrodek
dyspozycyjno-kierowniczy i ktorego poziom jest decydujgcy dla przera-
stania zaréwno zewnetrznych, jak i wewnetrznych uwarunkowan nega-
tywnych naszego rozwoju 2. Mozna przyjg¢, Ze uczynienie z sumienia ta-
kiego osrodka dyspozycyjno-kierowniczego bedzie charakteryzowaé i pro-
ces dojrzewania ludzkiego, i postawe dojrzalosci ludzkiej 25.

Chrzescijanin dzigki objawieniu Bozemu i zyciu chrzescijanskiemu za-
rowno wie, jak i doswiadcza, Ze sumienie jest uprzywilejowanym miej-
scem obecnosci i dziatan Ducha Swigtego, ale takze wie, ze Duch Bozy
przerasta sumienie, ze wrazliwos¢ na natchnienia tegoz Ducha i wiernos¢
Jego wezwaniom decyduje o doskonalo$ci i urzeczywistnieniu sie czlo-
wieka na miare powolania, kidre objawil nam Jezus Chrystus i czyni to
dzis w Duchu Swietym. Idealem zycia chrzescijanskiego jest wiec, by
Duch Swiety stanowil osrodek dyspozycyjno-kierowniczy $wiadomosci
i postawy chrzescijanina.

II Sobdr Watykanski w rozdziale o ludzie Bozym swej Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele zwraca uwage na role Ducha Swietego w ekono-
mii zbawienia w Chrystusie jako na rys charakteryzujacy Nowe Przymie-
rze. Zapowiadal to juz prorok Jeremiasz (31,31-33) mowiac, ze podstawa
tego nowego zycia bedzie nie prawo pisane, lecz prawo wyryte w sercach,
oraz prorok Ezechiel (36,26-27) wskazujgcy, ze sam Duch bedzie podsta-
wa postepowania religijno-moralnego ludu Nowego Przymierza. Jan apo-
stol (1 J 2,20,27) stwierdza juz fakt spelnienia sie tej zapowiedzi. Lud No-
wego Przymierza zamiast litery prawa otrzymal Ducha Swietego i mocg
tego Ducha zna i uznaje Boga tak, ze nie potrzebuje by¢ pouczanym przez
kogo$ innego. Wrecz przeciwnie, na mocy tego daru lud Bozy zgromadzony
w Kosciél jest ostojg prawdy i nieomylnosci wiary (por. KK 12).

Nie oznacza to, ze lud Bozy Nowego Przymierza jest ponad ziem i do-
brem. Apostol Pawel, ukazujgc Ducha Bozego jako zrodlo i regule chrzes-
cijanskiego postepowania, jednoczesnie podkresla, ze do warunkéw chrze-
Scijanskiego zbawienia nalezy wyzwolenie z grzechow, Smierci i Prawa
(Rz 5,8). Nowo$¢ nowej ekonomii zbawienia polega na tym, ze Jezus Chry-
stus nie zastepuje jednego kodeksu kodeksem drugim — doskonalszym,

24 Osobowo$é i jej ksztattowanie poprzez dezyntegracje pozytywng. Warszawa
1975 s. 98-105.
25Por, V. E. Frankl NieuSwiadomiony Bég. Warszawa 1978 s. 25-34, 46-55.
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lecz w odroéznieniu od ekonomii Prawa ustanawia ekonomie laski albo —
inaczej mowigc — w odréznieniu od Starego Prawa jako kodeksu postgpo-
wania religijno-moralnego daje Prawo Nowe, utozsamiane z Duchem Bo-
zym i Jego dzialaniem w wierzacych, stanowigcym zrodlo ich zycia i za-
sade ich postepowania religijno-moralnego.

Sw. Tomasz z Akwinu (Kom. Rz 8,2, lect. 1) dobitnie podkresla, ze Pra-
wo Ducha, o ktéorym mowi apostol Pawel, oznacza albo samego Ducha
Swietego zamieszkujgcego w duszy, ktory nie tylko uczy przez oSwiecenie
umystu, co czyni¢ nalezy, lecz takze pocigga zdolnos¢ afektywng cziowieka
do stusznego dzialania, albo tez skutki dzialan tegoz Ducha, czyli wiare
dzialajgcg przez milos¢ (Ga 5,6), dzigki ktorej jesteSmy wewnetrznie po-
uczani, co mamy czyni¢, i wspierani w wykcnaniu tego. Na tym wlasnie
polega Nowe Prawo, w odréznieniu od Prawa Starego, ktore bylo tylko
duchowe, tzn. dane przez Ducha (Rz 7,14). Nowe Prawo rozni sie naturg
od Prawa Starego; nie jest ono kodeksem czy zewnetrzng normga dzialania,
lecz jest wewnetrzna zasadg postepowania i nowym wewnetrznym dyna-
mizmem.

W komentarzu Listu do Hebrajczykéw (8, 10, lect. 2) Akwinata stwier-
dza jeszcze, ze dwojako mozna cos przekaza¢ innemu i oddzialywa¢ na in-
nego: zewnetrznie, np. przez stowa, dzigki ktérym kto$ poznaje przekazy-
wang prawde, i tak byl przekazany Stary Testament, craz wewnetrznie, co
jest wlasciwe tylko Bogu, i tak byl przekazany Nowy Testament, gdyz po-
lega on na daniu wierzagcym Ducha Swietego, ktéry poucza wewnetrznie
1 wspiera w dzialaniu, ktéry tez dar poznania dopelnia darem miloéci. Duch
Swiety jako sprawca milosci w nas, ktora jest pelnig Prawa, jest Nowym
Testamentem (Kom. 2 Kor 3, 6, lect. 2).

Sw. Tomasz nie jest osamotniony w takim ujmowaniu nowosci ekono-
mii zbawienia ustanowionej przez Boga w Jezusie Chrystusie. Poprzedzili
go w tym Ojcowie Kosciota, a szczegolnie sw. Augustyn, ktéory w swym
dziele De Spiritu et Lettera (PL 43,222), wychodzac od cytowanego wyze]
tekstu proroka Jeremiasza, stwierdza, ze Prawo wpisane w serca to nic
innego jak sama obecnos¢ Ducha Bozego — palec piszagcy Boga — ktoéry
rozlewa milos¢ w sercach naszych, bedgcg pelnia Prawa i celem przyka-
zania.

Przyjmujac taka wizje nowosci zycia chrzescijanskiego, jednoczesnie
musimy uznac, ze posiepowanie religijno-moralne chrzescijan sprowadza
si¢ do milosci, co za Chrystusem powlarzaé¢ bedg szczegodlnie sw. Jan apo-
stol i sw. Pawel. Milos¢ zas, o ktorej mowa, to przede wszystkim nie przy-
kazanie, lecz wewnetrzna moe, to ostatecznie sam Duch Swiety rozlewa-
jacy milos¢ swojg w sercach naszych (Rz 5,5). Wiasnie Prawo, dlatego ze
nie bylo mitoscia, nie mialo tez w sobie zdolrosci usprawiedliwiania i zba-
wiania. Duch Swiety dlatego, ze nie jest literg Prawa, ale objawiajgcym



DUCH SWIETY A DOJRZALOSC CHRZESCIJANSKA 65

Boze wymagania i wspierajacym w ich wypelnianiu, dlatego ze nie tylko
ujawnia nam nasze powolanie do milosci, ale takze rozlewa w sercach na-
szych zdolnos$¢ milowania, staje si¢ dla nas zrodlem zycia, doskonalosci
i zbawienia. ,,On to sprawil, zesmy mogli sta¢ sie stlugami Nowego Przy-
mierza, przymierza nie litery, lecz Ducha; litera bowiem zabija, Duch zas
ozywia” (2 Kor 3,6).

Nauczycielski urzad Kosciola bedzie nieraz musial obiektywizowac
w formie przykazan i nakazéw wymagania Ducha Bozego, bedzie tez nie-
raz musial oswiadczy¢, ze konkretne postepowanie nie jest juz postepowa-
niem syna Bozego, ale zawsze ma obowigzek glosi¢c, ze Chrystus wyzwolil
nas z niewoli prawa i zaprosit do wolnosci synéw Bozych, w ktérych Duch
Swiety mieszka jak w $wigtyni (KK 9), i wychowywaé wierzacych w Chry-
stusa nie do postuszenstwa prawu uniezaleznionemu od Ducha, prawu,
z ktorego Duch zostal wyalienowany, lecz prawu jako zewnetrznemu wy-
razowi Ducha i Jego woli, a ostatecznie samemu Duchowi Swigtemu
Przyklad takiego postepowania zostawil niedoscigly apostol wolnosci sy-
now Bozych, ale i swiadomosci mozliwosci wypaczania tej wolnosci (Ga
95,13-26). )

Wydaje sie, ze tylko formacja chrzescijanska, opierajgca zycie chrzesci-
janskie nie na literze prawa, lecz na obecnym w wierzgcych i dzialajacym
Duchu Swietym jako centrum kierowniczym, a na prawie i przykazaniach
jako wyrazie zewnetrznym woli tegoz Ducha, zdolna jest wychowa¢ chrze-
Scijan do dojrzalosci chrzescijanskiej, ze tylko zycie faktycznie kierowane
Duchem Bozym zadziwia¢ bedzie czynami i postawami podobnymi do tej,
jaka objawila sie cho¢by w heroizmie o. Maksymiliana Kolbe.

ZAKONCZENIE

Podejmujgc na zakonczenie probe wypunktowania istotnych tresci
prezentowanego studium, trzeba stwierdzic, ze proces koniecznosci dosko-
nalenia, dojrzewania ludzkiego i chrzescijanskiego ma swa podstawe za-
rowno w potencjalnosci natury ludzkiej, jak i danych nadnaturalnych.
To wlasnie ta potencjalnos¢ wskazuje, ze czlowiek jest powolany do roz-
woju, do doskonalenia sie, do dojrzewania ludzkiego takze na miare wiel-
kosci objawionej namn w Jezusie Chrystusie.

Dojrzatosé takze chrzescijanska, dokad jest osiggana w kategoriach
czasu, nie moze by¢ rozumiana w sensie stanu doskonalosci osiagnigtej
i zamknietej na dalszy postep. Przeciwnie, winniSmy ja pojmowat jako
wlasciwosé osobowosci wysoce rozwinigtej w sensie chrzescijanskim, ale
jednoczes$nie wciaz chlonnej, wcigz otwartej na przekraczanie swego sta-

5 —RTK t. XXVIII z. 3
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tus quo. Idea niedojrzalosci pozytywnej, ktora w Ewangelii zostala wyra-
zona w wezwaniu do postawy dziecigctwa duchowego, winna wcigz towa-
rzyszy¢ tak rozumianej dojrzalosci chrzescijanskiej i winna jg wcigz cha-
rakteryzowac.

Uwzgledniajac komponenty ludzkiego rozwoju, do ktérych nalezg dane
wrodzone, srodowiskowe i tzw. czynnik trzeci, moglibysSmy méwi¢ w od-
niesieniu do rozwoju i dojrzalosci chrzescijanskiej jeszcze o czynniku
czwartym, ktérym jest Duch Swiety — instancja dyspozycyjno-kierowni-
cza zycia chrzescijanskiego. Ranga tego czynnika dla zycia chrzescijanskie-
go jest tak doniosla, ze jego brak bedzie zawsze oznaczal cofnigcie sie do
sytuacji przedchrzescijanskiej.

Nie oznacza to oczywiscie zniesienia w zyciu chrzescijanskim tego wy-
miaru, ktéry stanowi zewnetrzne srodowisko chrzescijanskie, czyli wymia-
ru instytucjonalnego i prawnego. Istota zycia wedlug Nowego Przymierza
domaga sie jednak, by wymiar instytucjonalny i prawny zycia chrzesci-
janskiego pelnit sluzebng role w stosunku do Ducha Bozego.

Prymat struktur instytucjonalnych i prawnych nad Duchem w chrze-
Scijanstwie jest zawsze wyznacznikiem pewnego niedorozwoju chrzesci-
janskiego i chrzescijarskiej niedojrzatosci; moglibysmy powiedzie¢, ze jest
symptomem swoistego infantylizmu w tym zyciu i obliczem chrzescijan-
skiej osobowosci spetanej.

Chrzescijanstwo nie moze by¢ bez wymiaru widzialnego, wymiaru in-
stytucjonalnego, wymiaru prawnego, ale chrze$cijanstwo zle zyje i nie
osigga wysokiego slopnia rozwoju, jesli Duch Bozy jest wyalienowany
z tych wymiaréw i nie stanowi zywego osrodka dyspozycyjno-kierowni-
czego zar0wno w zyciu poszczegolnych chrzescijan, jak tez calego Kosciola
Chrystusowego — wspolnoty ludu Bozego — strukturalnie hierarchicznej.

L’ESPRIT SAINT ET LA MATURITE CHRETIENNE

Résumé

L’auteur aborde d’abord le probléme de la maturité chrétienne, sur le fond de la
maturité humaine, pour esquisser ensuite le rdle de I’Esprit saint dans la genése
et le développement de la vie chrétienne; il propose enfin une vision de I’Esprit
saint, & considérer comme le centre de disposition et de direction du chrétien parvenu
a la maturiteé.

Une des questions mises en relief dans cette étude, c’est le role de l'immaturité
positive dans le processus visant a une personnalité hautement développée, qui dans
le langage évangélique a été appelée enfance spirituelle.



