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MAREK MARCZEWSKI

REAKTYWOWANIE DIAKONATU STALEGO A ZNAKI CZASU

Diakonat staly, reaktywowany w Kosciele rzymskokatolickim moca arty-
kulu 29 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, poszukuje wciaz okreslenia
miejsca i roli w zyciu §wiata i Kosciota'. Sytuacja ta prowadzi do zakwestiono-
wania u wielu chrzescijan zasadnosci wprowadzenia tej postugi w zycie wsp6t-
czesnego Kosciota. Oczywiscie, dokonujac ustalenia zakresu naszych refleks;
w tym artykule, nie bedzie nam chodzilo o rozwazania dogmatyczno-pasto-
ralne nad tym urzedem?, lecz o kairologiczne, tzn. zgodne z czytaniem znaku
czasu, ustalenie 1 uzasadnienie reaktywowania postugi diakona stalego. Albo-
wiem zakwestionowanie zasadno$ci wprowadzenia tej postugi przez wielu
chrzescijan, tak prezbiteréw, jak Swieckich, dotyczy wlasnie aktualnosci,
stosownosci w sensie ,bycie na czasie™’

W dokumentach soborowych wielokrotnie wspomina si¢ o znakach czasu:
DE 4; DK 9; KDK 4; 11*.

Trzeba jednak zastrzec, ze Sobér nie podat definicji znaku czasu. Z historii
powstawania Konstytucji pastoralnej dowiadujemy sig, ze istniala jednak taka
proba, ujeta w tzw. tekscie zuryskim: ,Czas jest znakiem 1 glosem dla Kos-
ciofa i ludzi, poniewaz niesie w sobie obecnos¢ Boga lub, nieszczgsliwie, nie-
obecno$é Boga, a takze bardziej lub mniej u§wiadomione u czlowieka powolanie
wzgledem Boga, bardziej lub mniej wyrazny dla cztowieka glos Boga. W glosie
zatem czasu nalezy uslyszeé glos Boga, tak aby w $wietle wiary doczesne prze-
ciwnosci i nieszczescia ludzkie dla dostrzegajacych wskazywaly wyrazny nakaz

' M. Marczewski. Diakonat w rozwoju. ZNKUL 17:1974 nr 4 5. 134-135; F. Kloster-
mann. Gemeinde — Kirche der Zukunft. Bd. 1-2. Wien 1974 — Bd. 2'5. 297-298; M. Marczew -
ski. Diakon w Kosciele wspotczesnym. ,, Tygodnik Powszechny” 32:1978 nr 18.

2 Por. takze: M. Marczewski. Die Erneuerung des Diakonates entspricht den Anforderun-
gen der Kirche (Thesen). ,Diaconia XP” 13:1978 H. } s. 34-35.

3> H. Erharter. Zur Kairologie des Diakonates. Seel 38:1968 s. 243, 245.

* Pawel VL. Przemowienie na andiencji generalnej w dniu 16 kwietnia 1969 r. ChS 1969
nr 1s.9-13; M. D. Chenu. Znaki czasu - refleksja teologiczna. Tamze s. 47-68; F. Houtart.
Socjologiczne aspekty ,znakow czasu” Tamze s. 15-45.
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mitoéci”>. W proponowanym tekscie — odrzuconym — mamy do czynienia z
teologia czasu; czas posiada swe religijiie znaczenie, jest ,,miejscem” Bozego
objawienia.

Sobér, poszukujac teologicznego uzasadnienia dialogu Kosciola ze §wia-
tem, musial jednak zwrdcié si¢ do pojecia znakéw czasu; odrzucono sugestie
rozumienia znakéw czasu jako glosu Boga (tego rodzaju przekonanie sugero-
walo w tekscie zuryskim powolanie si¢ na Mt 16, 3; por. Lk 12, 56)°.

Nie dziwi wiec, ze soborowy opis wspdlczesnej sytuac)i §wiata 1 czlowieka
(KDK 4-10) przedstawia socjologiczng analiz¢ znakéw czasu, typows dla en-
cyklik Jana XXIII i Pawta VI, jakkolwiek KDK w art. 11 znaki czasu ukazuje
jako przejawy obecnoéci i zamystéw Bozych w wydarzeniach dziejowych oraz
w potrzebach i pragnieniach ludzkosci’

W niniejszym artykule pragniemy wskaza¢ na kairologiczne uzasadnienie
wprowadzania diakonatu stalego. Posluga ta istnieje w prawie wszystkich Kos-
ciotach chrzescijanskich®. Reaktywowanie diakonatu w Kosciele rzymskokato-
lickim, jak to wynika z tekstu KK 29, bylo spowodowane konkretnym zapo-
trzebowaniem na zaspokojenie potrzeb duszpasterskich, przy stale zmniejszajz-
cej si¢ liczbie powolad kaptanskich. Dzi§ wiemy, ze nie moze to by¢ przyczyna
decydujaca wprowadzania diakonatu. Analiza sytuacji wspolczesnego Swiata
(bieda, oczekiwanie odpowiedzi na problemy i pytania egzystenc;alne, pomoc
ludziom zdezmtegrowanym w spoleczenstwie zurbanizowanym 1 zindustria-
lizowanym) wymownie wskazuje na zasadno$¢ wprowadzenia tej stuzby w
Kosciele katolickim, jakkolwiek nie mozna zapominaé takze o duszpasterskich
tradycyjnych zadaniach diakona. Od samego bowiem poczatku diakoni (a wy-
nika to z historii diakonatu do IV w.) umiejetnie taczyli stuzbe Boza (liturgia
1 przepowiadanie) ze stuzba braciom (najogdlniej rozumiana postuga charyta-
tywna). Reaktywowany urzad diakona stalego, jesli faktycznie odpowie na
wspolczesne zapotrzebowanie $§wiata i Kosciola, moze staé sig autentycznym
znakiem czasu, tzw. kairosem, zaré6wno dla Kosciota, jak i §wiata. Dla Kosciota
—albowiem diakonat staly zaswiadczaé bedzie o diakonalnym charakterze Kos-
ciola 1 stanowié bedzie znak Chrystusa-Stugi; dla $wiata — okaze si¢ wyzwa-
niem 1 pomocnikiem w budowaniu zhumanizowanej spolecznosci.

> Cyt. za: Ch. Moeller. Pastoralkonstitution iber die Kirche in der Welt von heute. W:
LThK Vat. II/3 5. 291.

® Miejsce to nie jest biblijnie pewne. Por. A. Jankow ski. Znaki czasu w Pismie swigtym.
AK 62:1970t.74 z. 1 5. 12-18,.

7 Por. prébe definicji znakéw czasu dokonana przez J. Majke (Sers znakéw czasu. ChS 1973
nr 21 s. 5-6; ,[...] wyrazenie ,znaki czasu” nie traci swej socjologiczno-historycznej tresci, cho-
ciaz si¢ je przenost w dziedzing religijna”). Por. M. D. Chenu. Lud BoZy w fwiecie. Krakéw
1968 s. 39.

® M. Marczewski. Diakonat jako problem ekumeniczny. ,Biuletyn Ekumeniczny” 7:1978
nr4s. 25-38.
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1. ZNAKI CZASU I ICH INTERPRETACJA

Wspétczesny Kosciét cechuje docenianie tego, co doczesne, naznaczone
znamieniem czasu: ,dobro doczesne” (KK 13); ,sprawy Swieckie” (KK 31);
»doczesne troski” (KK 35). Wszgdme w tych wyrazenlach spotykamy si¢ z fa-
ciiskim terminem secularis, co nie nalezy rozumieé Jako przec1w1enstwo
w stosunku do tego, co ,,duchowe”, lecz do ,$wigte”, ,u§wiecone” (np. w przy-
padku urzedu kaptanskiego — KK 31) lub ,religijnego” w sensie urzedu swie-
cefi (tamze); ,duchowe” za$ rozumiane jest w sensie ,niewidzialne”; jego od-
powiednik to ,,Boskie”, ,Boze”, i stanowi przeciwstawienie ludzkiemu, co jest
zrozumiale’ Tego rodzaju przekonanie zyskalo swe ukoronowanie w nauce
Konstytucji pastoralnej o zwigzaniu losu Kosciota jako ludu Bozego z losem
Swiata: wprawdzie Kosciét ma cel ,,zbawczy i eschatologiczny, ktéry jedynie
w przyszlym $wiecie moze by¢ osiagniety w pelni” (KDK 40; por. art. 42), to
jednak ,lud Bozy i ludzkosé, w ktdra on jest wlaczony, §wiadcza sobie wza-
jemnie uslugi, tak ze misja Kosciola okazuje si¢ religijna 1 przez to samo naj-
bardziej ludzka” (KDK 11); ,kroczy [Kosciét — dop.: M.M.] razem z calj
ludzkoscia 1 do§wiadcza tego samego losu ziemskiego, co §wiat” (KDK 40).
Oczywiscie ta rola Kosciola nie konczy si¢ tylko na uczestnictwie we wspol-
nym losie, bo Koséciél ma inna misje, a mianowicie zaczynu i niejako duszy
spolecznosci ludzkiej, ,ktora ma si¢ w Chrystusie odnowié i przemieni¢ w ro-
dzine Boza” (tamze)'®. Nalezy zwrécié uwage i na to, ze nie tylko Kosciét
stuzy wspolczesnemu swiatu i czlowiekowi, Swiadczy im pomoc, ale ze 1 Kos-
ci6t doznaje ,pomocy od §wiata”, co swoj wyraz znajduje — w mys$l sformulo-
wan Soboru — w postepie nauk, rozwoju kultury, ewolucji zycia spolecznego
(KDK 44; 93).

Jak si¢ wydaje, przekonanie to wynika ze zlaczenia postannictwa Kos-
ciota z obrazem Chrystusa-Stugi'’, czego Sobér dat wyraz wart. 3 KDK.

Wreszcie soborowe okreslenie sie¢ Kosciola jako sakramentu, czyli znaku
i narzedzia ,,wewnetrznego zjednoczenia si¢ z Bogiem 1 jednosci calego rodza-
ju ludzkiego” (por. KK 1), okazalo si¢ wielce zobowiazujace dla jego zycia
i dziatania.

Zrozumiate wiec, ze Ko$cidl wspélczesny musiat znalez¢ 1 wypracowac ter-
min, za pomoca ktérego dokonatby swego ,polaczenia ze §wiatem” lub
ukazal plaszczyzng wspotdziatania. Sobér znalazt taki termin, a jest nim ,,znak

> G. Martelet. Die Kirche und die Zeitliche. W: G. Barauna. De Ecclesia. Bd. 1. Freiburg
1966 s. 474-482.

1 J.M.R. Tillard. Die Kirche und die irdischen Werte. W: G. Barauna. Die Kirche in der
Welt von beute. Salzburg 1967 s. 127.

' Por. studium Tillarda (jw. s. 95-137); M. D. Chenu. Die Aufgabe der Kirche in der Welt
von beute. W: Barauna. Die Kirche in der Welt von heute s. 226-247; M. Marczewskil.
Chrystus Diakon i Stuga (teologia diakonii). ,Novum” 1979 nr 1 s. 181-185.
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czasu”, nie wypracowal jednak jego definicji lub okreslenia, co mieliimy juz
okazje wykazaé. Jednak ,,samo wyrazenie — jak sugeruje Chenu'? — wypowiada
prawo tacznosci miedzy budujacym si¢ §wiatem a Kosciolem, gloszacym
Ewangelie” Tak wiec plaszczyzna porozumienia okazala si¢ historia, a czas
,nosnikiem” informacji. W kazdym razie Kosciél postawil sobie za zadanie
badanie znakéw czasu i ich thumaczenie, by $wiat lepiej poznac 1 zrozumieg,
a przede wszystkim by mu stuzy¢".

a) Sytuacja czlowieka we wspolczesnym swiece

Punktem odniesienia oredzia wspolczesnego Kosciota, zawartego w
Konstytucji duszpasterskiej, jest ,$wiat ludzi”, czyli cala rodzina ludzka ,wraz
z tym wszystkim, wsréd czego ona zyje” (por. art. 2). Centrum wywodu sta-
nowi czlowiek ,,w swej jednosci 1 catosci, z ciatem 1 dusza, z sercem 1 sumie-
niem, z umystem i1 wolg” (art. 3)"*. To konstruktywne uscislenie ttumaczy
Sobér w sposob nastepujacy: Swiat przezywajac rozwoj przezywa wiele trud-
nosci; przyczyng rozwoju i trudnosci, tak przyczyna postepu 1 zen korzysta-
jacym, jak ofiarg trudnosci i zaklocenia rownowagi w dziedzinie moralne;j (np.
praktyczny materializm, brak sensu zycia), demograficznej, gospodarczej, spo-
lecznej lub socjalnej, jest czlowiek, konkretna osoba ludzka (KDK 10).

Tekst Konstytucji podkresla warto$¢ przemian spolecznych i kulturalnych,
ale zwraca jednoczesnie uwage na niebezpieczenstwa, ktore zwigzane sa z roz-
wojem $wiata; SobSr uzywa tu optymistycznego okreslenia: ,kryzys wzrostu”
(art. 4). Charakteryzuje si¢ on sprzeczno§ciami zaznaczajacymi si¢ i poglebiaja-
cymi we wspofczesnym swiecie'”: bogaci — biedni; rozwéj nauk — analfabetyzm;
wolno$¢ — niewola; solidarnos¢ rodziny ludzkiej — rozbieznosci rasowe, spo-
leczne, polityczne; pokdj — wojna; postep materialny — brak postepu duchowe-
go; kryzys wartosci (tamze). Te ogdlne stwierdzenia ustepuja w nastepnych
punktach Konstytucji szczegélowym opisom dokonujacych si¢ zmian we wsp6l-
czesnym $wiecie, ktdre posiadaja tak swéj pozytywny, jak negatywny walor.
Sobér kwalifikuje je jako ,,znaki czasu” Sa nimi: rozwéj nauk matematyczno-
-przyrodniczych (art. 5); powstanie spoleczenstwa przemystowego; szybki
rozwo6j komunikacji, socjalizacja spoleczenstwa (art. 6); zakwestionowanie
warto$ci moralnych, pedagogicznych, religijnych; wzrost udzialu mlodziezy w
zyciu spolecznym (art. 7); daznos¢ narodéw do samodzielnosci narodowe;,

'* Lud Bozy w swiecie s. 37-38 przyp. 1.

D Jankowski,jw.s.8-12. Por. B. Hirin g. Neue Wege, neue Ausblicke. W: Barauna.
Die Kirche in der Welt von beute s. 536-544.

" Por. rozwazania Cz. Bartnika: Soborowe ,okreslenie” swiata. AK 67:1975 t. 85 z. 3
$.331-341.

" Majka. Sens ,znakéw czasu” s. 9-12; J. Foulliet. Die Situation des Menschen in der
heutigen Welt. W: Barauna. Die Kirche in der Welt von heute s. 141-153.
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politycznej 1 gospodarczej (art. 9); przemiany dokonujace si¢ w-samym czlo-
wieku, ktory jest zarazony praktycznym materializmem, watpi w sens ludzkie-
go zycia — Sobér jednak stwierdza, ze coraz wigcej jest ludzi, ktdrzy zadajz
sobie pytanie, czym jest czlowiek, jaki jest sens ,cierpienia, zla, $mierci, ktore
istnieja nadal, cho¢ dokonal si¢ tak wielki postep” (art. 10). Interesujace, ze
Sobér wielokrotnie podkresla warto$¢ tych egzystencjalnych pytan, proble-
moéw czlowieka (por. KDK 4; 11; 33; 41)'¢.

Z powyzszego opisu znakéw czasu wynika, ze nie s3 one tylko zjawiskami
pozytywnymi, ale réGwniez 1 negatywnymi, i zawsze stawiaja przed Kosciotem
zadanie, by je wyjasnial w $wietle ewangelii, ,aby mégl w sposéb dostosowa-
ny do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne
pytania dotyczace sensu zycia obecnego 1 przyszlego oraz wzajemnego ich
stosunku do siebie” (KDK 4). OdpowiedZz KosSciola na nie musi liczyé si¢
réwniez z tym, co one sygnalizuja, a mianowicie: zmiany w potrzebach reli-
gijnych ludzi; koniecznosé¢ rewizji ocen moralnych niektérych instytucii, a na-
wet sposobéw zachowania si¢ ludzi; potrzebe reinterpretacji objawienia w
sensie jego uprzystepnienia wspélczesnym ludziom i ukazanie jego znaczenia
w ich zyciu; potrzebe zmian sposob6éw 1 srodkéw dziatania Koscota'”

b) Niektore odpowiedzi Kosciola na znaki czasu

Postannictwo Kosciola nie ma charakteru politycznego, gospodarczego
czy spolecznego, ale posiada charakter religijny, co sprawia, ze ,Kosciét ot-
wiera czlowiekowi oczy na sens wlasnej jego egzystencji, czyli na najglebsza
prawda o czlowieku” (KDK 41), ktéra w Chrystusie moze by¢ najpelniej wy-
jasniona (KDK 22). On to ,cierpiac za nas nie tylko dal przyklad, by$my
szli w Jego slady, lecz 1 otworzyt nam nowa droge, ktéra jesli idziemy, zycie
i $Smieré doznaja uswiecenia 1 nabieraja nowego sensu” (tamze). Z tym indywi-
dualnym zlaczeniem losu czlowieka z losem i droga Chrystusa Sobé6r pod-
kreslit 1 nastepna fundamentalna dla rozwoju czlowieka prawde, a mianowicie
o jego powotaniu do wspélnoty z braémi'®: ,Kiedy Pan Jezus modli si¢ do
Ojca, aby «wszyscy byli jedno [...] jako i my jedno jestesmy» (J 17, 21-22),
otwierajagc przed rozumem ludzkim niedostepne perspektywy, daje znaé
o pewnym podobienstwie migdzy jednoscia Os6b boskich a jednoscia synéw
Bozych zespolonych w prawdzie 1 mitosci. To podobienstwo ukazuje, ze czto-
wiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chceiat dla niego sa-

16 Przykladem owego niepokoju jest m.in. sztuka W. Wandurskiego Smier¢ na gruszy podej-
mujaca problematyke $mierci: po co?, jak umieraé?, grana w teatrze Szajny (luty 1979).

7 Majka,jw.s. 11-12.

'8 F. Blachnicki. Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej. Lublin 1971; F. Klos-
termann. Theologie der christlichen Gemeinde. W: Die Kirche in der Stadt. Bd. 1. Wien—Frei-
burg-Basel 1967 s. 34-60.
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mego, nie moze odnalezl si¢ w pelni inaczej jak tylko przez bezinteresowny
dar z samego siebie” (KDK 24). Oczywiscie, Kosciél nie moze ograniczy¢
swego oredzia ewangelijnego tylko do wyjasniania, udzielania czlowiekowi
odpowiedzi na sens ludzkich i spolecznych wysitkéw, zycia, dziatalnosci
i $mierci cztowieka oraz. nie moze zamknaé sie w ramach swej koscielnej
wspélnoty. Zrozumiale, ze nie moze wigzaé swego losu z jakakolwiek ideolo-
gia spoteczna, polityczng czy systemem gospodarczym. Jan Pawel II podkres-
lit na ostatniej Konferencji CELAM-u, ze tajemnica funkcjonowania ideologii
czy systeméw lezy w ludzkim sercu, w czlowieku, ktory jest dobry lub zty.
Kosciét jest jedynie zaczynem, dusza spolecznosci ludzkiej. ,,Kosciét idac ku
swemu wiasnemu zbawczemu celowi, nie tylko daje czlowiekowi uczestni-
ctwo w zyciu Bozym, lecz takze rozsiewa na calym Swiecie niejako odbite
swiatlo Boze, zwlaszcza przez to, ze leczy i podnosi godnosé osoby ludzkiej,
umacnia wi¢z spoleczenistwa ludzkiego oraz wlewa glebszy sens 1 znaczenie
w powszednia aktywnos¢ ludzi. Dlatego tez Koscidét uwaza, ze przez poszcze-
gélnych swych czlonkéw i cala swoja spolecznos$¢ moze powaznie przyczynié
si¢ do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaly si¢ bardziej ludzkie”
(KDK 40).

Gdy zajdzie tego potrzeba, ,zaleznie od okolicznosci czasu 1 miejsca”,
»Ko0$ciét moze, owszem — powinien, powodowaé powstawanie dziel, jakimi sa
dziela milosierdzia lub inne tego rodzaju przeznaczone na postuge wszystkim,
zwlaszcza ubogim” (KDK 42). Fundamentalne znaczenie posiadaja tu chrzes-
cijanie, ktérych zadaniem jest, by prawo Boze bylo wpisane w zycie panstwa
ziemskiego (KDK 43)!” Chrzesicijanin bedac w pelni czlowiekiem, winien
pozostawal w Scistej solidarnosci z innym czlowiekiem, ludZzmi i §wiatem.
A poniewaz jest czlonkiem ciala Chrystusa (Kosciota), winien wskazywaé
soba, ze §wiat dazy do eschatycznego wypelnienia krélestwa Bozego. Dlatego
tez zdaniem R. Schutza i M. Thuriana chrzescijanin, przynalezacy jednoczes-
nie do $wiata 1 KosSciola, winien staé si¢ dla swych braci znakiem ewangelii,
chrztu, Eucharystii i stuzby®

W naszych rozwazaniach ograniczymy sie do refleksji nad nastepuja-
cymi znakami czaséw: (1) bieds; (2) urbanizacja; (3) uprzemystowieniem.

Ad 1. Wspdlczesne okreslenie Kosciota jako ubogiego®! nie ma nic w sobie
z romantycznego hasta ani nie niesie w sobie niebezpieczenstwa rezygnacji

' Chenu. Die Aufgabe der Kirche in der Welt von hente s. 234-239; Cz. Strzeszewski.
Zadania katolikéw w porzqadku doczesnym. ChS 1973 nr 215.13-27; A. Swiecicki. Chrzescijanie
wobec dynamicznych zmian Srodowiska pracy. Tamze. s. 50-60; J. Ozdowski. Chrzescijanie
wobec przemian rodziny wspélczesnej. Tamze s. 61-69; tenze. Zmiany spoleczne pod wplywem
industrializacji. AK 62:1970 t. 74 z. 1 5. 42-61.

?° Die Kirche fiir die Welt. W: Barauna. Die Kirche in der Welt von heute s. 532.

21 Y. Congar. Fiir eine dienende und arme Kirche. Mainz 1965; S. Verhey. Armut. W:
K. Rahner. Herders Theologisches Taschenlexikon. Bd. 1. Freiburg-Basel-Wien 1972 5. 199-202.
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z udzialu w dokonujacej si¢ przemianie §wiata, ani zbyt tatwego dyspensowa-
nia si¢ od dazenia skierowanego ku przezwycig¢zeniu ubdstwa, biedy. Cho-
dzi o pozostawanie biednym z biednymi w sytuacji, gdy mimo wszelkich tech-
nicznych 1 gospodarczych zabiegéw nie zapewni si¢ warunkéw zycia godnego
czlowieka. ,Liczba glodujacych i niedozywionych waha si¢ obecnie od pé6t do
poltora miliarda. Pierwszymi ofiarami s3 kobiety 1 dzieci. Ok. 40 proc. glod-
nych stanowia dzieci, za§ w krajach Trzeciego Swiata szacu]e sig, ze potowa
wszystkich dzieci jest niedozywiona. W rezultacie — jak oceniaja socjolodzy —
ponad 300 milionéw dzieci cierpi na wady fizyczne 1 jest opéznionych w roz-
woju. Na poczatku lat siedemdziesiatych ogdlna liczba glodujacych i niedo-
zywionych byla wyzsza niz kiedykolwiek przedtem, poza okresami wyjatko-
wych nieurodzajéw”*.

Zagadnienie ubdstwa zawiera w sobie dwa problemy: slubu 1 zobowiazania
si¢ do ubdstwa (por. DZ 13; KK 42; DK 17;), majacego swe zrédlo w ubds-
twie Jezusa (DK 3; 5), oraz przepowiadania ewangelii ubogim z obowiazkiem
pomocy im (KDK 71-72; 88); Kosci6t winien i1$¢ do biednych, jako niosacy im
wyzwolenie (DK 12; ubdstwo bowiem ogranicza ludzka wolnos¢ — DK 31)
i zbawienie?

Ad 2. Wspbélczesny swiat do§wiadcza wrecz niepokojacego rozwoju miast.
Tytulem przykiadu dane z III Raportu Rzymskiego: ,W ciagu ostatnich
25 lat podwoita si¢ ludnos$¢ miast, a jak sie przewiduje, w nastepnym pokole-
niu jeszcze si¢ ona podwol. W koncu biezacego wieku w rejonach zurbanizo-
wanych bedzie mieszkato okoto 3,2 miliarda, czyli 50 proc. ludnosci; przy
czym 2/3 tej ludnosci miejskie; przypadnle na Trzeci Swiat [...]. W miastach
szczegllnie widoczne s3 ostre réznice migdzy zasobnymi 1 biednymi; tu kon-
centruje si¢ tez przede wszystkim bieda 1 uposledzenie. Jednak migranci do
miast nie s3 wcale przecietnymi ludZmi; odwaznie zdecydowali si¢ zerwal ze
wslg, swym dotychczasowym stylem bytowania, w poszukiwaniu nowego zy-
cia dla siebie 1 dzieci. Osiedlajac sie¢ w miescie, przyniesli ze soba aspiracje
1 nadzieje. Jesli miasta nie zdolaja tym aspiracjom sprostaé, stworzy¢ warun-
kéw bytu 1 pracy, ucieczki od ubdstwa — to wiasnie tam beda tworzy¢ sie na-
piecia i wykuwaé przyszte strukturalne zmiany porzadku spotecznego”®*. Tego
rodzaju sytuacja niesie z soba zagadnienie obecnosci Kosciola w miescie®, jego
duszpasterstwa® posréd czesto zdezintegrowanej nie tylko religijnie, ale i spo-

2 1. Jaruzelski. Mapa zagrozes. ,Kultura” 15:1977 nr 42 s. 2.

2 J. Dupont. Die Kirche und die Armut. W: Barauna. De Ecclesia. Bd. 1s. 315-345.

2 Jaruzelski,jw.s. 15.

25 A. Jansen. Die Kirche in der Grossstadt. Freiburg 1969; N. Greinacher. Charak-
teristische Ziige stadtischer Lebensweise. W: Die Kirche in der Stadt. Bd. 1's. 91-101.

2 A. Jansen. Grossstadtseelsorge. HPT V s. 187-188; F. Adamski. Przemiany religijnosci
w warunkach urbanizacji. AK 67:1975 t. 85 z. 3. s. 357-373; W Piwowarski. Religijnosé
wiejska w warunkach urbanizacii. Warszawa 1971.
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lecznie ludnosci”’ Odchodzenie ludzi ze wsi do miast zmienia bowiem gle-
boko cala psychike ludzka, a to wymaga nowych sposobéw duszpasterstwa
w sensie preewangelizacji i doprowadzenia grup marginalnych do Zycia
w spoleczeristwie, a potem dopiero do zycia we wspélnocie koscielnej®®

Ad 3. Zagadnienie uprzemyslowienia w zasadzie laczy si¢ z urbamzacja;
typ spoleczefistwa przemyslowego tworzy nowe formy kultury, przede
wszystkim tzw. kultur¢ masowa (KDK 54). Sobér podkresla odpowiedzial-
nos¢ wladz padstw uprzemyslowionych za zycie 1 godnos¢ czlowieka (KDK
66) oraz zobow1azan1e panstw uprzemyslowmnych do pomocy kra]om rozwi-
jajacym si¢ (KDK 85-86). Koscidl ze swej strony musi wlaczy¢ si¢ w zycie
spolecznosci przemystowej z nowa forma duszpasterstwa, albowiem to ]po-
teczenstwo jest w zasadzie najczesciej srodowiskiem zycia 1 dzialalnosci Kos-
ciota®

Z pewnoscia, a wynika to z tekstéw soborowych konstytucji, dekretéw
i deklaracji, przezwycigzenie owego kryzysu wzrostu i odpowiedzialnosci
za rozwiazanie tych probleméw Sob6r zwiazal z apostolstwem swieckich (bar-
dzo konkretnie: przepowmdame zbawienia — DA 3; odnowa porzadku do-
czesnego — DA 5; 7; wyjasnianie i obrona religii fqporzadku moralnego oraz
ksztaltowanie w duchu chrzescijariskim sposobu myslenia 1 obyczajow —
DA 6; 13; dzialalno$¢ charytatywna — DA 8; wspieranie solidarnosci wszyst-
kich narodéw — DA 14) i odnowa duszpasterstwa: tu jednak nie wypracowali
Ojcowie odpowiednich rozwigzan. Jak si¢ wydaje, Koscidt do takich rozwiz-
zan dochodzi, 1 to nie tylko w formie zmiany struktur, ale réwniez w formie
rozwoju urzedéw koscielnych. Jedna z proponowanych form rozwoju urze-
dow koscielnych jest reaktywowanie diakonatu stalego, ktéry odpowiada
wspOlczesnym zapotrzebowaniom, a diakon staje si¢ znakiem czasu, wezwa-
niem skierowanym do wspélczesnego $wiata 1 do Kosciota zyjacego i dzialaja-
cego w nim.

2. DIAKONAT STALY JAKO KAIROS

Kosci6t musi odpowiadaé na potrzeby wspolczesnego Swiata, dlatego Ze,
jak uczy Sobér, ,[...] kroczy razem z cala ludzkoscia 1 doswiadcza tego samego

7 A. Holl. Sozialpsychologische Uberlegungen zur religissen Kommunikation. W: Kirche in
der Stadt. Bd. 1's. 279-288.

28 Por. cykl artykuléw na ten temat zawartych w 2 tomie Kirche in der Stadt (Wien—Frei-
burg-Basel 1968); B. Dreher. Seelsorge an den Fernstehenden. Tamze s. 249-266.

?® W. Piwowarski. Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Warszawa 1977;
P.S. Zulehner. Industrie und Seelsorge. HPT V 219-218; J. Majka. Przemiany spoleczne
a religijnosé. AK 62:1970 t. 74 z. 1 5. 62-73; Ozdowski. Zmiany spoleczne pod wplywem in-
dustrializacji; B. Przybylski. Znaki czasu. Tamze s. 137-138.
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losu ziemskiego, co s§wiat” (KDK 40), a potrzeby 1 doswiadczenia $wiata s3
jego potrzebami i doswiadczeniami. OdpowiedzZ na nie zaklada posiadanie wy-
sokich kwalifikacji specjalistycznych, ktérych nie moga miec prezbiterzy 1 bis-
kupi, a ktérych Kosciét potrzebuje dla swego istnienia, rozwoju i dla stuzby
swiatu (KDK 3; 93), w ktérym czlowiek (biedny, chory, stary, wyalienowany)
nie znajduje pelnego zrozumienia. Chodzi wi¢c nie tylko o caritas, ale o pelne
angazowanie si¢ Kosciola w sprawy swiata i kultury, wyzwolenia i polityki.

Okreslenie diakona kairosem dla Kosciota i $wiata oraz wskazanie ,kairo-
logicznego sensu odnowy diakonatu stalego w Kosciele rzymskokatolickim”
ma za soba §wiadka, ktérym jest historia diakonatu stalego do czasu jego zaniku
(w IV w.)* oraz odnowa diakonatu w wielu wspétczesnych Kosciotach chrzes-
cijanskich®.

Dowarto$ciowanie miejsca 1 postugi $wieckich w Kosciele posoborowym,
przyznanie im na podstawie powszechnego kaplafistwa wiernych udziatu
w urzedzie nauczania, kaplafiskim i kierowania Kosciolem i przyznanie diako-
natowi przez Sobor posltugi liturgiczne; stowa (przepowiadanie), kierowa-
nia*’, charytatywnej (postugi te wyrazaja icista jednos¢ stuzby Bogu i braciom)
stanowi problem kairologiczny, ktéry za H. Erharterem®® formutujemy naste-
pujaco: czy z tych réznorodnych zadan mozna stworzyé zwigzek sktadajacy
si¢ na nowy urzad, urzad, ktdry niesie za sobg uzasadnione dopelnienie i roz-
woj urzedow koscielnych, czy tez te wszystkie zadania, ktére moze i powinien
pelnié¢ diakon staly, maja by¢ spelniane przez swieckich, a tym samym wpro-
wadzenie tej stuzby mijaloby si¢ z celem soborowej odnowy**. Mozna powie-
dzieé, ze tak postawione pytania stawiaja w centrum uwagi zagadnienie spe-
cyfiki (tego, co odréznia rzeczywiscie postuge diakona od postugi swieckich)
postugi diakonskiej. Odpowiedzi szukaé nalezy we wskazaniu na kairologiczne
uzasadnienie wprowadzenia postugi diakofiskiej w stosunku do Kosciola
1 §wiata.

a) Diakonat statly jako znak stuzby dla Kosciola

Pierwsza przestanke uzasadniajaca kariologiczny sens reaktywowania dia-
konatu stalego stanowi zasada pomocniczoéci®®, ktora wynika z potencjal-

¥ M. Marczewski. Historia diakonatu stalego w Kosciele pierwotnym. ,Novum” 1979
nr 4-5s. 48-77.

' Marczewski. Diakonat jako problem ekumeniczny s. 25-38; M. Marczewski. Dia-
konat 111. W Kosciotach protestanckich. EK 111 1248-1249 (bibl.).

32 Postuga przepowiadania i kierowania zostala zakwestionowana przez K. Rahnera (Theolo-
gie des Diakonats. W: Der Diakon. Hrsg. A. Fischer, H. Kramer, H. Vorgrimler. Freiburg 1. Br.
1970 s. 32-34).

3 Zur Kairologie des Diakonatess. 245; M. Marczewski. Posluga zbawcza Kosciola a dia-
konat. ,Novum” 1979 nr 4-5 s. 84-105.

3 Tak uwaza np. G. P. Siss, ,,gdyz kompetencje diakona statego zostaly w Brazylii dawno
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noéci natury ludzkiej, a znajduje swéj wyraz tak w spolecznych wlasciwos-
ciach natury ludzkiej, jak i w istocie Zycia spolecznego®. Zasada ta stosowa-
na z powodzeniem do zycia spolecznego, winna byé odniesiona takze do
wspolnoty koscielnej. Tym bardziej, ze odnawiajaca si¢ po Soborze $wiado-
mos¢ Kosciola urzeczywistniajacego si¢, w ktérym wszyscy maja okreslone
miejsce 1 wlasne zadania do spelnienia, domag# si¢ reprezentowahia 1 pod-
kreslenia aktywizacji caloici, jednakie w ramach wlasnych kompetencj
i uprawnien ptynacych z zajmowanego statusu w Kosciele”’ W. Piwowarski
sformulowal nastepujace postulaty odnosnie do dzialania Kosciola, opierajace
si¢ na zasadzie pomocniczoséci®®: 1. Decentralizacji zyciakoscielnego, co
oznacza, ze instancja wyzsza nie moze przejmowaé zakresu dzialania niz-
szych. Oznacza i wyznacza ona takze diakonowi przynalezne miejsce w zy-
ciu wspOlnoty koscielnej, ktorej pod zadnym wzgledem nie moze przekro-
czyC. Postulowany przez Kramera ,wspélnototwoérczy” model postugi dia-
kona oraz animowanie diakonalnych postug w ramach wspélnoty koscielnej
wyraznie odpowiada przedstawionej formie zasady pomocniczoéci®’; 2. od-
biurokratyzowanie instytucji koscielnej, co wyrazac si¢ winno w mini-
malizacji powolywania instytucji, organizacji 1 specjalizacji funkcji. Wyka-
zana przez Rahnera 1 Vorgrimlera specyficzna funkcja diakonéw, ktéra
zaklada daleko idaca specjalizacje, broni si¢ sama, albowiem nie chodzi o insty-
tucje, ale o pomoc sprawowana przez konkretnego czlowieka (w tym wypad-
ku diakona) zagrozonemu bratu, siostrze czy osobom konkretnej grupy;
3. budzenie inicjatywy i odpowiedzialnos$ci za dzieto zbawienia.
Piwowarski rozumie t¢ zasade jako wzbudzenie postawy apostolskiej 1 odpo-
wiedzialnosci za ewangeli¢ tak w Zyciu osobistym czlonka ludu Bozego, jak
wspélnoty tego ludu i ludzi stojacych poza nia. Tu jeszcze raz mozna by po-
wrociC do sugestit wspomnianych wyzej teologéw 1 przyznaé, ze postannictwo
diakona w pelni odpowiada ostatniej ze stawianych form postulatu zasady
pomocniczoscl.

Przyczyna odnowy diakonatu stalego wskazana przez Konstytucje dogma-
tyczng o Kosciele (art. 29) byly potrzeby pastoralne wspoélczesnego Kosciota,

przejete przez katechetéw” (F. K1ostermann. Die pastoralen Dieuste heute. Linz—Wien—Passau
1980 s. 70). Jesli chodzi o kraje Ameryki Laciiskiej, Poludniowej i Azji przekonanie to jest pow-
szechne (tamze s. 85).

¥ W. Piwowarski. Zasada pomocniczosci w zyciu Kosciota. CT 41:1971 fasc. 4 5. 5-23.

* Tamzes. 9.

7 Tamzes. 15.

* Tamzes. 16-22,

% Koncepcje Kramera (Der stindige Diakonat — Beitrag zur Erneuerung der Diakonie. Diak
6:1975 H. 1 s. 19-30) uzupelniamy o wskazanie, ze wspSlnototwércze dzialanie diakona zapew-
nia charakter koscielnos§ci tworzacej si¢ wspélnoty w ramach wspdlnoty parafialnej, die-
cezjalnej czy ogblnokoscielnej (M. Marczewski. Problem diakonatu statego w teologii i prak-
tyce posoborowej. Lublin 1979 5. 236-256 (mps BKUL)).
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przy czym Sob6r zezwala na udzielenie §wigceni diakonatu m. in. m¢zczyznom
zyjacym w zwigzku malzefiskim. Po raz pierwszy od stuleci Koéciét powré-
cit do tradycji chrzescijaniskiej, pilnie strzezonej przez Kosciél prawostawny
1 Koscioly wschodnie. Zwigzanie w urzedzie diakona statego sakramentu mat-
zefistwa 1 sakramentu $wiecen to nie tylko novum, lecz takze dowartosciowa-
nie instytucji matzenstwa, rodziny oraz konkretna i w pelni pozytywna odpo-
wiedZ na zagadnienie celibatu; dowarto$ciowanie i zwrdcenie uwagi na tych
wszystkich, ktorzy nie maja odwagi i sily, by sluzyé ludowi Bozemu jako ce-
libatariusze. Wprowadzenie postugi diakonéw zonatych w Kosciele niesie
w sobie oslabienie, jesli nie likwidacje napigé, prawidlowosé w ukazaniu po-
wolania do péjscia za Chrystusem oraz zniesienie przepasci migdzy klerem
a §wieckimi.

Analiza sytuacji czlowieka (znaki czasu: urbanizacja 1 uprzemyslowie-
nie), jego spolecznej sytuacji doprowadzﬂa w pol. XIX w. w Kosciolach
protestanckich do odnowienia 1 stopniowego rozwoju postugi diakonalne;.
Diakonat ewangelicki zostal reaktywowany wtedy, kiedy przed chrzescijaii-
stwem stangl problem tworzenia si¢ duzych miast i rozwéj przemystu w okre-
sie. wczesnego kapitalizmu. Johan Hinrich Wichern odkryl w Hamburgu
w dzielnicy n¢dzy zaniedbang i zdziczala mlodziez. Postanowil on z pomoca
obywateli miasta zaja¢ si¢ ta3 mlodzieza, wychowac ja, nauczy¢ zawodu, stwo-
rzy¢ dla ich rozwoju warunki domowej wspélnoty. W 1833 r. otwiera pierwszy
dom opieki. Grupka mezczyzn pomagala mu opiekowac si¢ i wychowywac te
mlodziez. Zauwazyl jednak dosé szybko, ze swych pomocnikow, by osiagnaé
efekty wychowawecze i staly naplyw potencjalnych wychowawcéw, nalezy nie
nie tylko przysposabiaé do pelnienia funkcji wychowawczej, lecz takze zor-
ganizowal w stowarzyszeniu o szczegdlnym sposobie zycia 1 Zyciowego po-
wolania. Tak powstaje w 1843 r. ,Bruderschaft des Rauhen Haus”. Jego zwig-
zki z diakonami wczesnego chrzescijadistwa podkresla zalozyciel wyraziscie.
Uprzemystowienie i urbanizacja tworzy marginalne grupy ludzi cywilizacji
technicznej, 1 to jest wezwanie do Kosciola Chrystusa, ktéremu odpowiedziat
protestantyzm. Diakoni w Kosciele rzymskokatolickim takze podejmuja t¢
stuzbe.

W Konstytucji pastoralnej — jak to juz wczesniej wykazalismy — Kosciol
okreslit si¢ jednoznacznie jako ubogi i stuzebny zarazem. Historia diakonatu,
jak réwniez historia diakonii Kosciola wskazuje jednoznacznie na zwiazanie
tej postawy z urzedem diakona, chociaz nie wylacznie. Mozna jednak uwa-
zaé, ze ubogi diakon (= stuga) sam jest znakiem czasu i wyzwaniem dla wspdl-
noty koscielne;.

Znakiem czasu jest takze ruch ekumeniczny (DE 4), ktéry pozwala na in-
terkonfesyjna wymiane do$wiadczef odnosénie do diakonatu. Diakonat okazu-
je si¢ tez wielce obiecujacym tematem ekumenicznym i zawiera w sobie obiet-
nice jedno$ci. Najbardziej istotnym faktem, ktéry ,niesie w sobie” obietnice
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jednosci, jest przekonanie niemal wszystkich Koscioléw i wspolnot kosciel-
nych o potrzeble odnowy urzedu diakonskiego, a wiadomo, ze moze ona i po-
winna dokonaé sie w atmosferze interkonfesyjnej wymiany doswiadczen 1 ref-
leksji nad tradycjz Kosciolow.

b) Diakonat staly jako znak stuzby dla swiata

Znakiem czasu jest, wielokrotnie podkreslane przez KDK (art. 3; 33; 41),
ustawiczne poszukiwanie sensu indywidualnego i zbiorowego wysitku, miejs-
ca i zadania czlowieka we wszech§wiecie, sensu ewolucji wspélczesnego Swia-
ta, ostatecznego celu rzeczy i ludzi. Czlowiek ma prawo do uzyskania odpo-
wiedzi zgodnej ze wspdlczesnym stanem wiedzy i teologii. Z pewnoscia jest
to zadanie $wieckich, teologéw (w tym $wieckich), katechetéw, ale réwniez
i zadanie diakonéw. Zrozumiale, ze diakoni, pelnigcy swe¢ postuge obok wy-
konywania swego gléwnego zawodu (np. jako murarze, robotnicy, personalni,
psycholodzy, lekarze), beda ja wykonywaé bardziej przekonywujaco. Chodzi
przede wszystkim o integracje spoleczno-kulturalna i religijna. Wiadomo, ze
przemiana spoleczno-kulturalna wywiera swoj wplyw na zycie religijne (KDK
4). W tej integracji moze — zdaniem Rahnera 1 Vorgrimlera — poméc diakonat.
Diakon stanie sie dzigki swej obecnoéci i postudze wyzwaniem skierowanym
do §wiata i znakiem wiarygodnosci Kosciola.

Do konca swej historii §wiat bedzie walczyt z bieda. Nie moze on pozo-
staé w tym zmaganiu bez wsparcia ze strony Kosciola. Troska o biednych jest
bowiem fundamentalnym obowigzkiem Kosciota. Stuzba braciom jest nieroz-
dzielnie zwiazana ze stuzba Bozg. Oczywiscie mozna dyskutowaé, czy — tak jak
to mialo miejsce w Kosciele pierwszych wiek6w — winien j3 petnié diakon, czy
§wieccy pracownicy opieki spolecznej, czy zwyczajni §wieccy chrzescijanie.
Historia odnowy diakonatu w Kosciolach protestanckich wskazuje wyraznie —
podkreslajac diakonalna koncepcje zycia gminy — ze tak postuga pafistwa wobec
biednych, uposledzonych, oséb starych, jak postuga charytatywna Kosciota
mog3 1 powinny wzajemnie si¢ dopelnia¢. Chodzi bowiem o integralny rozwdj
czlowieka, co jest dla pafistwa 1 Kosciola gléwna plaszczyna porozumienia,
a wiadomo, ze materialny niedostatek jest jego najgorszym wrogiem. Postuga
diakona biednym i uciSnionym bedzie zawsze wyzwaniem w stosunku do
Swiata.

Trescia ewangelizacji prowadzonej przez wspélczesny Koécidl nie jest
tylko zbawienie, przepow1adame spraw wyzszego zycia, lecz takze obowiazek
wyzwolenia ekonomlcznego 1 spolecznego. W mys$l adhortacji Pawla VI
O ewangelizacji w Swiecie wspotczesnym (art. 30-33) pomiedzy ewangelizacja
a rozwojem 1 wyzwoleniem (ekonomiczno-spotecznym) zachodza wewne-
trzne wigzy natury antropologicznej, poniewaz czlowiek jest osoba uwiklang
w sprawy spoleczne 1 gospodarcze. Planu stworzenia nie mozna oddzieli¢ od
planu odkupienia.
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Ewolucja ku ,jednosci swiata”, ,proces zdrowej socjalizacji”, ,stowarzy-
szanie si¢ obywatelskie i gospodarcze” (KDK 42) to znaki czasu pozytywnie
charakteryzujace wysitek wspétczesnego Swiata. W postudze diakoné6w winny
nabra¢ najpelniejszego sensu. I nie tylko dzi¢ki postudze diakonéw, ale przede
wszystkim swieckich winny te spotecznosci dochodzi¢ do odnowy i przemia-
ny w rodzing Boza, wspdlnot¢ koscielna. Wydaje sie, ze dzigki postudze dia-
kona kazda grupa ludzka stanie si¢ taka wspélnota i zyska znamie koscielnos-
ci. Dazenie do u§wiadomienia i realizacji tego postulatu staje si¢ wyzwaniem
skierowanym do §wiata podzielonego 1 uwiklanego w sprzecznosci.

Haslo humanizacji jest znakiem czasu, ktére zyskalo ogromne poparcie
wszelkich postepowych sil swiata. Musi mie¢ ono na uwadze calego czlowie-
ka. Postannictwo Swieckich 1 diakonéw pracujacych w zawodach $wieckich
(nie koScielnych) stanowi wezwanie skierowane do $wiata.

W pewnym sensie calo§¢ poczynionych tu refleksji mozna zawrzeé
w okresleniu: w poszukiwaniu kairologicznego uzasadnienia wprowadzenia
diakonatu stalego w Kosciele rzymskokatoliskim. Zaréwno refleksja nad sytu-
acja spoleczno-gospodarczy, jak i sytuacja wspélczesnego czlowieka, wskazu-
ja na zasadno$¢ i dalekowzrocznos$é soborowych decyzji, ktore wyrazily sie
w reaktywowaniu zapoznanej w Kosciele (od IV w.) postugi diakona statego,
ktéra okazuje si¢ stuszna, gdyz odpowiada na znaki czasu, a jednoczesnie sam
urzad okazuje si¢ wymownym znakiem czasu dla Kosciola i §wiata.

DIE REAKTIVIERUNG DES STANDIGEN DIAKONATS
UND DIE ZEICHEN DER ZEIT

Zusammenfassung

Das in der romisch-katholischen Kirche kraft Art. 29 der Dogmatischen Konstitution iber die
Kirche reaktivierte stindige Diakonat sucht fortwihrend eine Bestimmung seines Platzes und seiner
Rolle im Leben der Welt und der Kirche. Diese Situation fiihrt bei vielen Christen zu einer Anzweif-
lung der Richtigkeit der Einfithrung dieses Dienstes in das Leben der heutigen Kirche.

Nach der Erérterung der konzilidren Konzeption der Zeichen der Zeit verweist der Autor des
Artikels auf die Armut, Urbanisierung, Industialisierung, das Suchen nach einem Sinn der Welt, des
Lebens und des Todes sowie auf die Gemeinschaft als Zeichen der Zeit, die fiir Welt und Kirche eine
Herausforderung bilden. Auf diese Zeichen der Zeit miissen Welt und Kirche Antworten geben. Eine
Antwort ist die Reaktivierung des seit dem 4. Jahrhundert in der rémisch-katholischen Kirche ver-
kannten Dienstes des stindigen Diakonats. Mehr noch: dieses Amt erweist sich im Licht jener Zei-
chen der Zeit auch selbst als ein beredtes Zeichen der Zeit, und als solches bildet es eine an Kirche und
Welt gerichtete Herausforderung.



