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Z PROBLEMATYKI
MERYTORYCZNO-METODOLOGICZNE]J LITURGIKI

Stowo ,liturgia” rzadko wystepuje w oficjalnych dokumentach kosciel-
nych przed XX w. Liturgia — w jezyku greckim — stalo si¢ synonimem mszy $w.
Dlugo ksztaltowala sie definicja liturgii. Wedlug Piusa XII ,liturgia obejmuje
calkowity kult publiczny Ciala Mistycznego Jezusa Chrystusa, a wiec Jego Glo-
wy 1 Ciala” (enc. O liturgii s. 36). Jej przedmiotem jest czesé, jaka Zbawiciel
oddaje swemu Ojcu 1 ktéra wierni oddaja Bogu przez Chrystusa. Jest wiec
wykonywaniem urzedu kaplanskiego Chrystusa. Kult oddawany przez Kos-
ci6l w zjednoczeniu z Chrystusem jest w najwyzszym stopniu skuteczny dla
uswiecenia wiernych, poniewaz wynika ex opere operato, czyli z obiektywne-
go dziela zbawienia dokonanego przez Chrystusa (tamze).

Po encyklice O liturgii pracowano nad dalszym uscisleniem pojecia liturgii.
Zwrécono uwage na obiektywny charakter znakéw liturgicznych ,,ukrywaja-
cych tajemnice Boze”!. Liturgia jest wigc nie tylko kultem sktadanym Bogu,
ale przede wszystkim zZrédlem daréw Bozych, z ktérych najwigkszym jest sam
Chrystus dzialajacy w historii zbawienia. Liturgia jest tym, czego Chrystus
dokonat i stale dokonuje w Kosciele i przez jego posrednictwo®. Waznym
stwierdzeniem bylo dostrzezenie czynnej roli wiernych, ktérzy na mocy swe-
go udzialu w kaplaistwie Chrystusa razem z Nim sprawuja dzielo swego
wlasnego uswigcenia i zbawienia’. W miejsce dawnych wyrazen technicznych
stosowanych w liturgice, takich jak: ryty, ceremonie, méwi si¢ o czynnos-
ciach, o obecnosci w nich Chrystusa, o dzialaniu Kosciola. Kiedys méwilo si¢
o stuchaniu mszy $w., potem zaczeto podkreslaé czynne uczestnictwo $wiec-
kich, a wreszcie przyjal si¢ termin ,sprawowanie”, w réznym oczywiscie
znaczeniu wlasciwym hierarchii i §wieckim.

1'J. H. Miller. The Nature and Definition of the Liturgy. ,Theological Studies” 18:1975
s. 325-356.

2 Tamze s. 338; ]. Baudouin. La liturgie, definition. ,Les quaestions liturgiques et parois-
siales” 29:1948 5. 123-144; L. Bouyer. La vie de la liturgie. Paris 1956 passim.

> W. Schenk. Liturgika, liturgia, kult. W: Wprowadzenie do liturgii. Poznan 1967 s. 9-18,
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Sobér Watykanski II nie wypracowal definicji liturgii, ale podat szereg
waznych usciélen i opiséw. Liturgia jest sprawowaniem dzieta zbawienia przez
ofiare i sakramenty (KL 6), stanowiacych osrodek calego zycia liturgicznego.
W liturgii ,przez znaki widzialne wyraza si¢ 1 w sposob wlasciwy poszcze-
gélnym znakom urzeczywistnia uswigcenie cztowieka, a Mistyczne Cialo Je-
zusa Chrystusa, to jest Glowa i czlonki, wykonuje catkowity kult publicz-
ny” (KL 7). Sprawowana na ziemi ,daje nam niejako przedsmak liturgii nie-
bianskiej, gdzie Chrystus siedzi po prawicy Bozej jako stuga Swiatyni 1 praw-
dziwego przybytku™ (KL 8). Dlatego ,jest szczytem, do ktérego zmierza
dzialalno$é¢ Kosciota i1 zrédto, z ktérego wyplywa cata jego moc” (KL 10);
jako taka jest dzialaniem calego Kosciota — hierarchii i wiernych (KL 28-30).

Nauka o liturgii jest rozumowa refleksja, metodycznie uporzadkowangy,
czyli liturgika. Refleksja ta opiera si¢ na wierze w Chrystusa obecnego 1 dzia-
lajacego w liturgii (KL 7) i w Koscidt, stale rozwijajacy swe do§wiadczenie re-
ligijne gléwnie w codziennie sprawowanej mszy, w przyjmowanych 1 udziela-
nych sakramentach, w oficjalnej i prywatnej modlitwie. W zaleznosci od
punktu wyjscia i pewnych zalozer myslowych uprawiano liturgike od samego
poczatku istnienia Kosciola, przezywajacego 1 poglebiajacego swoja Swia-
domo$¢ przede wszystkim przy sprawowaniu Eucharystii. Juz w Sredniowie-
czu za pomoca szeroko stosowanej alegorii starano si¢ przenosi¢ fragmenty
przezywanej liturgii do zycia codziennego wszystkich stanéw. Z czasem
zwrdécono uwage na rozwoj form liturgicznych. Od dawna nie zaniedbywano
interesujacych préb usystematyzowania wiedzy liturgicznej dotyczacej mszy
$w., sakramentéw, modlitwy* Po Soborze Trydenckim, kiedy to chodzilo
o ujednolicenie sprawowania liturgii w calym Kosciele, rozbudowano system
przepisow prawno-rubrycystycznych. Ruch odnowy liturgii zapoczatkowany
w XIX w. uzasadnit niewystarczalnos¢ takich sposobéw uprawiania liturgiki.
Pojawily si¢ nowe proby badafi w tej dziedzinie. Oméwimy je po krétce
w plerwszej czgsci niniejszego artykutu.

1. FORMY UPRAWIANIA LITURGIKI

a) Rubrycystyka

Pod wplywem tendencji unifikacyjnych, analogicznie do kazuistyki w teo-
logii moralnej, w liturgice widziano przede wszystkim zbidr przepiséw wyda-
nych przez Stolice Apostolska, okreslajacych w najdrobniejszych szczegétach
ryty i ceremonie koscielne sprawowane jednakowo w calym Kosciele. Wiedze

* Por. O. Casel. Das Mysteriengedichnis der Messliturgie im Lichte der Tradition. ,Jahr-
buch fiir die Liturgiewissenschaft” 6:1926 s. 113-204.
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liturgicznz utozsamiano ze znajomoscia rubryk. Gléwnym zrédlem tak ro-
zumiane] wiedzy liturgicznej byly dekrety wydawane przez Kongregacje Ry-
t6w; nic dziwnego, ze liturgike zaliczano do prawa kanonicznego. Skompliko-
wany system przepiséw stawal si¢ coraz bardziej trudny do opanowania i nie-
zrozumialy. Koniecznoscia bylo zapoznanie si¢ z autentyczna mysla prawo-
dawcy 1 komentatorow. Nikt nie kwestionowal celowosci istnienia przepiséw
regulujacych sprawowanie liturgii ani tez roli jednosci w zyciu Kosciola, kt6-
remu tak znakomicie stuzyl jezyk facifiski, msza, brewiarz i rytual. Kwestiono-
wano jednak utozsamianie liturgiki z rubrycystyka, ktéra uznano za dys-
cypling pomocnicza. Niektérzy z liturgistdw-rubrycystéw dostrzegali moz-
liwos¢ faczenia interpretacji rubryk z teologiczna analizg tresci poszczegol-
nych czynnosci® W XX w. do tego celu doskonale nadawalo sie cenne dzieto
o teologii $wigtych znakéw wypracowane przez R. Guardiniego®.

W seminariach duchownych prowadzonych przez misjonarzy wyktadano
codziennie oprocz Pisma $w. i1 katechetyki rubryki 1 ceremonie. Do wyktadéw
korzystano z podrecznika w jezyku francuskim R. Almerasa’ Oryginalnym
dzielem, zawierajacym nie tylko komentarz do mszy, ale takze uwzglednia-
jacym historie obrzedéw, jest praca I. Lawsa, wydana w 1805 r.* W 1821 r.
ukazal sie w Wilnie podrecznik rubrycystyczny do mszy i brewiarza A. Pohla,
cieszacy si¢ uznaniem w XIX w. P. Rzymski napisal pierwszy podrecznik
w jezyku polskim, zawierajacy wyklad o polskich zwyczajach liturgicznych’
Wydawano liczne podreczniki dla organistéw, koscielnych i ludu’®. Jedynym
dzielem o mszy $w., zawierajacym objasnienia historyczne i teologiczne, byla
praca A. Nojszewskiego''. Dopiero w 1929 r. podjeto uchwate wprowadzenia
do seminariéw duchownych w Polsce liturgiki jako odrebnej dyscypliny teo-
logicznej, r6znej od rubrycystyki'2.

b) Liturgika historyczna

Reakcja na prawno-rubrycystyczne ujmowanie liturgiki, spowodowana
przez rozw0j nauk historycznych nad formami liturgicznymi, jest historia li-
turgii, ktéra wlaczono do dyscyplin historycznych, w szczegélnosci do his-

> A. Kasprzycki. Manuale liturgicum in usum alumnorum et sacerdotum. Radomiae
1917.

¢ Von beiligen Zeichen. Wirzburg 1937 (ttum. pol. Poznan 1937). Por. nadto: J. Sman-
dzich. Dobrze nam tu byé. Opole 1947.

7 W. Schenk. Z dziejow liturgiki. W: Dzieje teologii katolickiej w Polsce. Pod red. bpa
M. Rechowicza. T. 3. Cz. 2. Lublin 1977 s. 52.

¥ Podrecznik zawiera nie tylko komentarz do obrzedéw mszalnych, ale réwniez ukazuje ich
historyczny rozwdj (S chenk. Z dziejow liturgiki s. 52).

® Wyktad obrzedow koscielnych historyczny i duchowy. Warszawa 1828, 1837, 1857.

1 Schenk. Z dziejow liturgiki s. 56.

W Liturgia rzymska. Warszawa 1903. 2. Wyd. 1914,

12 pamietnik V Zjazdu odbytego w £odzi 3-5 IV 1927. Kielce 1927.
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torii Kosciota. Przez liturgie poczgto rozumieé zespdt aktéw 1 form kultu
publicznego, wytworzonym w ciagu wiekéw, uwarunkowanym przez rozne
czynniki tak subiektywne, jak spoteczne i kulturowe. Tym si¢ thumaczy fakt,
ze wielu uwaza historie liturgii za gtéwny przedmiot liturgiki'’. Historia mia-
la udzielaé odpowiedzi na pytanie dotyczace przyczyn, ktére uksztaltowaly
wspblczesna nam liturgie Kosciota. Nieuwzglednianie historii w liturgice spro-
wadza ja na ryzykowne drogi alegorii i subiektywnych, a wigc zmiennych
i niekiedy blednych elementéw. Wielo¢ sposobéw sprawowania liturgii
chrzescijanskiej stwarza mozliwos¢ ich poréwnywania 1 odkrywania wspélne-
go pochodzenia i istotnych tresci. Metoda poréwnawcza pozwala i daje moz-
no$é ukazania kregéw kultury religijnej i sposobéw ich wzajemnego oddziaty-
wania. Specjalng rol¢ w badaniu form liturgii pelni filologia, odstaniajaca naj-
glebsze zloza tradycji kulturowych i pozwalajaca zrozumieé ducha czasu da-
nego okresu historycznego. Dlatego teksty liturgiczne przekladane na jezyki
wspoélczesne wymagaja konfrontacji z jezykami oryginalnymi. Stad koniecz-
nos¢ scistej interpretacji tekstéw przy zastosowaniu metody wiasciwej dla ba-
dan literackich'®. Historia liturgii skrzgtnie wykorzystuje wyniki badan arche-
ologicznych, posiadajacych duze znaczenie w tej dziedzinie'.

Do naszego kraju dotarla liturgika historyczna w latach trzydziestych na-
szego wieku. Wykladali ja A. Wronka, J. Michalak'®, K. Bieszk!” Natomiast
we Wroclawiu historia liturgii byta znana juz od potowy ubieglego wieku'®,
Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim z liturgia wschodnia zapoznawat stu-
dentéw M. Niechaj"

Ogdl polskiego duchowiefistwa w okresie migdzywojennym byt wycho-
wywany w duchu rubrycystycznym; powoli jednak przenikaty idee zachod-
niego ruchu liturgicznego, interesujacego si¢ liturgia benedyktynska i zagad-
nieniem czynnego uczestniczenia we mszy S§w. Te idee znajdywaly uznanie
w kregach inteligencji katolickiej i mtodziezy akademickiej®.

Badania nad historia liturgii zaczely sie¢ w Polsce dopiero pod koniec
XIX w.; swoje apogeum osiagnely w licznych pracach dyplomowych inicjo-
wanych przez bpa prof. M. Rechowicza i zastuzonego badacza przesztosci

ks. prof. dra hab. W. Schenka?'.

B A. Stuiber. Liturgik. LThK VI 1095; M. Righetti. Manuale di storia liturgica. Vol. 1.
Ed. 3. Milano 1964 s. 56.

" Por. A. Baumstark. Liturgie comparée. 3 ed. Chevetogne 1953.

'* Por. Handbuch der Liturgiewissenschaft. Hrsg. A. G. Martimort. Bd. 1. Leipzig. Brw.
s. 13.

16 Z. Weder. Ks. . Michalak — liturgista polski. Lublin 1965 (mps BKUL).

7'S. Cztapa. Ks. K. Bieszk jako liturgista. Lublin 1968 (mps BKUL).

8 Grundziige der Pastoraltheologie. Bd. 2: Grundziige der Liturgik. 3. Aufl. Graz 1935,

¥ Z. Golinski. Ks. M. Machaj 1900-1939. AK 46:1947 s. 510 nn.

2 Schenk. Z dziejéw liturgiki s. 57-61.

2! Tamzess. 62-72.
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Z czasem poczeto kwestionowaé czysto historyczne ujmowanie liturgii
i przyporzadkowanie jej historii Koéciota?, wychodzac ze stusznego zaloze-
nia, Ze liturgia ulegajac stale rozwojowi jest przede wszystkim przezywaniem
nadprzyrodzonej rzeczywistosci, kierowanym wlasnymi prawami. Stad wie-
dza liturgiczna powinna skupiac swe zainteresowania na liturgii jako wydarze-
niu stale urzeczywistniajacym si¢ w historii zbawienia i posiadajacym centralne
znaczenie w zyciu i duszpasterstwie Kosciota®. Juz w 1921 r. R. Guardini
postulowat zajecie si¢ liturgia aktualnie sprawowana w Kosciele, co wymagato-
by stosowanie metody Scistego myslenia teoretyczno-praktycznego?, przy
wykorzystaniu dorobku badafi historycznych i literackich. Teoria mysterium
O. Casela okazala si¢ w tym wzgledzie bardzo pozyteczna do zrozumienia
istoty aktualizacji misterium paschalnego Chrystusa w liturgii Kosciofa®

¢) Liturgika pastoralna

W innym kierunku poszly poszukiwania liturgistow praktykéw. Ich zda-
niem powinno si¢ badaé cale duszpasterstwo w aspekcie liturgicznym. Zada-
niem pastoralistdw jest poznanie sposob6w sprawowania funkeji kaptanskich
hierarchii 1 wiernych, a wigc mszy §w., sakramentéw, form modlitwy oficjal-
nej i publicznej; tylko wtedy jest mozliwe w pelni skuteczne sprawowanie bi-
turgii. Ta cze$¢ teologii pastoralnej nazwano liturgika pastoralna®® Zdaniem
benedyktyna A. Wintersiga liturgia jest kontynuacja dziatalno$ci zbawczej
Chrystusa 1 dlatego tylko ona jest autentycznym zrédlem zycia religijno-
-moralnego wspdlnoty wierzacych w Chrystusa. Zadaniem liturgistéw jest
budowanie wspélnoty przez sprawowanie liturgii¥’ Dlatego jest gléwnym,
cho¢ nie jedynym, zadaniem Kosciola w dziedzinie duszpasterskiej. Pod
wplywem mysli Wintersiga powstal we Francji w 1943 r. o$rodek pracy nauko-
wej nad liturgia w aspekcie pastoralnym — Centre Pastorale Liturgique. Nie-
dlugo trzeba bylo czekaé na zakwestionowanie samego terminu , liturgika pas-
toralna” Poniewaz liturgia jest stuzba Boza aprobowana przez Koscid} i
w Kosciele, dlatego dodanie do terminu liturgia slowa ,pastoralna” wydaje
si¢ by¢ pozbawione sensu. Liturgia jest przeciez zawsze dzialaniem wspdl-
nym, sprawowanym przez hierarchie 1 §wieckich, dlatego nalezy stwierdzi¢
kategorycznie nieistnienie mszy czy sakramentéw, ktére nie mialyby same
z siebie charakteru koscielnego. W tym kontekscie kazda czynnos¢ liturgiczna
posiada swoje Scisle okreSlone miejsce w religijnym zyciu diecezji, parafi,

2 Righetti, jw.s. 43.

Martimort,jw. (w thum. fr.: L’Eglise en priére. Tournai 1961 s. 14),

¢ L. Eisenhofer. Handbuch der katholischen Liturgik. Bd. 1-2, Freiburg i B. 1932-1933,
2 Q. Casel. Liturgiczne znaczenie swigt. ,Mysterium Christi” 8:1937 s, 261-273.

26 J.von Prunner. Lebrbuch der Pastoraltheologie. 2. Aufl. Paderborn 1920 s. 16.

¥ A. Wintersig. Pastoralliturgik. ,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” 4:1924 s. 166.
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zakonu, rodeiny. Liturgia nie jest jedynym zadaniem Kosciofa (por. KL 9);
w okreslonych wypadkach moze by¢ nieskuteczna, ale to nie pomniejsza jej
obiektywnego znaczenia i spotecznego charakteru.

Liturgika pastoralna®® nie jest tylko zastosowaniem zasad liturgiki syste-
matycznej; formuluje wlasne postulaty wynikajace z zasad ogélnych wias-
nych, dotyczacych charakteru kultu, jego celu, zadad, warunkéw skutecznego
sprawowania liturgii $wietej. LiturgiScie z zasady chodzi o zainteresowanie
czlonkéw hierarchii i wiernych liturgia codziennie przez nich odprawiang
w sposéb najbardziej prawidlowy, uroczysty, swiadomy, czynny, owocny.
Liturgia, poucza Sobér Watykanski II, ,jest pierwszym 1 niezastapionym
zrédlem, z ktérego wierni czerpia ducha prawdziwie chrzescijafiskiego. Dlate-
goduszpasterze w calej swej dzialalnosci pasterskiej powinni gorliwie dazy¢ do
osiagniecia takiego udziatu przez nalezyte urabianie wiernych. Ale osiagnig¢-
cia tych rezultatéw nie mozna si¢ spodziewaé, jezeli najpierw sami duszpaste-
rze nie beda przeniknieci duchem i1 moca liturgii 1 nie stang si¢ jej nauczycie-
lami. Koniecznie wigc nalezy zapewni¢ duchowiefistwu odpowiednie wyrobie-
nie liturgiczne” (KL 14).

Z zainteresowan pastoralnych zrodzila sig liturgika ascetyczno-mistyczna,
poszukujaca w tekstach wartoéci duchowe, inspirujace do modlitwy, kontem-
placji, jednym stowem do poglebionego zycia wewnetrznego. Nad rola liturgii
w katechezie pracuja: J. Charytanski SJ (ATK) ks. F. Blachnicki (KUL — Kros-
cienko nad Dunajcem); miejscem Pisma $w. w liturgii interesuja sie: ks. J. Ku-
dasiewicz (KUL), ks. S. Grzybek (ATK), ks. J. Chmiel (PAT Krak6éw); o ho-
milii w liturgii pisali: ks. L. Kuc (ATK), ks. M. Brzozowski (KUL); nad po-
glebieniem aspektu duszpasterskiego w liturgii pracuja: ks. W. Schenk i ks.
R. Rak (KUL), ks. S. Hartlieb (Konarzewo k. Poznania), czasopismo ,,Msza
Swigta” redagowane przez chrystusowcéw w Poznaniu. W nowej dziedzinie
duchowosci liturgicznej zaznaczaja si¢ badania pasjonisty ks. J. Kopcia®, w teo-
logii liturgii ks. J. Grzeskowiaka.

d) Liturgika krytyczno-normatywna

Uswiadomienie przez Sobér Watykanski II faktu zmieniania sig, rozwoju
1 doskonalenia nie tylko $wiadomosci Kosciota, ale rdwniez jego instytucii,
unaocznito 1 uzasadnilo konieczno§é zmiany w liturgii, od wiekéw niezmie-
nionej, sprawowanej w jezyku lacifskim. Juz w czasie trwania Soboru zada-
nie odnowy liturgii potraktowano jako ,przejicie Ducha Swigtego przez Kos-
ciol” (KL 43). W latach po Soborze uswiadomiono sobie, ze Ojcowie Soboru
nie chcieli wypowiadaé ostatniego stowa na temat liturgii. Ustalono zaledwie

2 H. Rennings. Celeizadania liturgiki. ,Concilium” 1969 nr 1-5 s. 139-149.
? Por. Mgka Parska w religijnej kulturze polskiej sredniowiecza. Studinm nad pasyjnymi mo-
tywami i tekstami liturgicznymi. Warszawa 1975.
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kierunek odnowy i jej gtéwne zasady. Zmiany wprowadzone po Soborze dale-
ko wykragzaja poza sformulowania zawarte w dokumentach, np. w kwestii je-
zyka uzywanego w liturgii. Skoro Sobér postawil sobie za cel ,,przyczynié sie
do coraz wigkszego rozwoju zycia chrzescijaiiskiego wérdd wiernych, lepiej
dostosowaé do potrzeb naszych czaséw podlegajace zmianom instytucje, po-
piera¢ to, co moze ulatwic zjednoczenie wszystkich wierzacych w Chrystusa,
1 umocnié to, co prowadzi wszystkich ludzi na fono Kosciola, dlatego uz’n%l
ze w szczegblny sposob nalezy zatroszczy¢ si¢ takze o odnowienie i r0zZW0j
liturgii” (KL 1). W perspektywie wytyczonej przez Sobor nie wydaje sie¢ moz-
liwe stworzenie raz na zawsze liturgii doskonalej, niezmiennej. Tak zrodzito
si¢ pojecie liturgiki krytyczno-normatywnej. H. Rennings sformutowat jej
istote’®. Jej zadaniem jest krytyka istniejacych form liturgicznych i formulo-
wanie nowych postulatéw pod jej adresem. Tak rozumiana liturgika czerpie
swe pomysly z analizy aktualnej sytuacji Koséciota oraz z wynikéw badan
prowadzonych przez psychologie, nauke o jezyku jako o znaku 1 symbolu,
a wi¢c z nauk antropologicznych. Stusznie zauwazy! K. Rahner, ze dopiero
wtedy, kiedy si¢ wie, jakimi ludZmi s3 wspélczesni chrzescijanie, mozna dla
nich okreslic zrozumiale dla nich formuly stowne i znaki stosowane w litur-
gii. W liturgice jako nauce chodzi réwniez o planowanie form liturgicznych
dla nastepnego pokolenia znajdujacego si¢ obecnie w pierwszym szeregu.
Wprawdzie do wiladzy koécielnej nalezy kierowanie zmianami, ale zadaniem
nauki Jest Wypracowame kryterlow nowych form liturgicznych. Nauka nie
moze 1 nie chce zajmowad m1e]sca wlasciwego hierarchii. Teolog ma obowia-
zek wypracowywal zasady i wnioski zgodnie z wymaganiami nauki, a nie
autorytetu koScielnego, ukierunkowanego zgodnie z wola Chrystusa do
nauczania’® Jest oczywiste, ze uprawianie liturgiki krytyczno-normatywne;
musi si¢ taczyé z doskonata znajomoscia eklezjologii, mitoscia Kosciota, prag-
nieniem stuzenia ludziom wierzacym i wspélczesnemu $wiatu. Autorytety kos-
cielne pilnie potrzebuja inspiracji nauki teologicznej, a jej wyniki powinni wia-
czaé w zycie diecezji i w decyzje wiazace wiernych w sumieniu, o ile dotycza
zakresu prawd wiary i moralnosci chrzescijadskiej.

Liturgika krytyczno-normatywna winna dokladnie bada¢ aktualny stan
urzeczywistniania si¢ Kosciola, jako instytucji zbawczej 1 wspdlnoty wierza-
cych i mitujacych si¢ nawzajem uczniéw Chrystusa. Ten aspekt miatby cha-
rakter krytyczny; drugi, normatywny, stanowilyby szczegélowe propozycje
powiazane z tradycja Kosciola powszechnego i lokalnego, a odnoszace si¢ do

0 Jw. s. 139-149.

!, Uleglosé¢ teologa nie polega na postuszenistwie, ktére by naginalo obserwacje i rozumowa-
nia naukowe stosowanie do zaleceni wladzy. Teologia posiada wlasne prawa, ktérych nawet w naj-
lepszej intencji przekraczaé nie wolno” (M. Chenu. Teologia jako nauka koicielna. ,,Conci-
lium” 1966 s. 43.
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nowych form kultu, ktére powinno si¢ wprowadzié w blizszej lub dalszej
przyszlosci na prébe lub na stale.

Proponowana przez Renningsa naukowa dzialalnos¢ liturgiczna przyczy-
nialaby si¢ do ubogacenia liturgii. Krytyka istniejacych form modlitwy 1 kultu,
szczegolnie paraliturgicznego, mogtaby by¢ niekiedy ryzykowna ze wzgledu na
gleboko tkwiace w psychice wiernych przywigzanie oraz z powodu zgor-
szenia, na jakie narazeni byliby ludzie proéci, nie zawsze zdolni do odréz-
nienia istoty rzeczy od ich nieistotnych wlasciwosci. Adhortacja Pawla VI
o odnowie kultu maryjnego wyraznie zobowiazuje biskupéw 1 wspélnoty za-
konne do krytycznego przemyslenia niektérych form kultu maryjnego oraz
do opracowania nowych propozycji w tym zakresie, bardziej odpowiadaja-
cych mentalnosci ludzi wspétczesnych i bogactwu humanistycznych wartosci
kultu, jaki odbiera w Kosciele Matka Chrystusa.

e) Teologia liturgii

Juz na poczatku biezacego wieku zdano sobie sprawe z koniecznosci do-
warto§ciowania liturgii jako istotnego wymiaru dla zycia Kosciola. W 1912 r,
L. Beauduin dokonat pierwszej préby ujecia liturgii w strukturze historii zba-
wienia’?, Po pracach R. Guardiniego i J. Jungmanna, przygotowujacych nowe
perspektywy dla naukowego ujecia liturgii, C. Vagaggini, profesor dogmatyki
u $§w. Anzelma w Rzymie, napisal pierwsza teologie liturgii®>. Wprawdzie ref-
leksja nad liturgia winna by¢ prowadzona przez wszystkie dyscypliny teolo-
giczne, nie mniej jednak jest celowa analiza calosci i poszczegblnych czesci
sluzby Bozej za pomoca metod whasciwych teologii wspétczesnej®.

W naszym kraju interesowano si¢ problematyka teologii liturgii w latach
trzydziestych i czerdziestych (P. Marikowski, M. Kordel, A. Wronka, J. Ko-
rzonkiewicz, s. Renata). Wymienieni znali poglady teologéw zachodnich i nie
tylko przyswoili je polskim duszpasterzom, ale nadal rozwijali, stosownie do
potrzeb duszpasterstwa i mozliwosci wlasnego warsztatu naukowego®,

Wréémy jednak do dziela Vagagginiego. Pierwsza cze¢$é swego dziela
poswieca liturgli w kontekscie ekonomii zbawienia. Liturgia posiada struktu-
r¢ chrystologiczno-trynitarna, poniewaz jest skutecznym znakiem zbawienia
dokonujacego si¢ przez Chrystusa w Duchu Swictym. Uczestnicza w niej

2 Essai de manual fundamental de la liturgie. ,Les Quaestions Liturgiques et Paroissiales”
3:1912-1913 5. 56-66.

» C. Vagaggini. Il senso teologico della liturgia. Ed. 2. Roma 1958; wyd. w jez. niem. Theo-
logie der Liturgie. Einsiedeln 1959; Liturgia e pensiero teologico recente. Roma 1961.

* Por. H. B. Meyer. Liturgische Theologie oder Theologie des Gottesdienstes. ,,Zeitschrift
fiir katholische Theologie” 86:1964 s. 227 n.

» Por. R. Kietczewski. Teologia liturgii w swietle polskich czasopism teologicznych z lat
1903-1947. Lublin 1970 (mps BKUL).
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ludzie, aniotowie, $wieci, caly kosmos, poniewaz stanowi misterium spot-
kania Boga ze swym stworzeniem. Szczegélnie interesujaca jest cze$é dziela
poswigcona problemowi stosunku liturgii do zycia wiernych, ktérzy w czyn-
nym uczestnictwie jednocza si¢ z Bogiem, ktorego widzialnym znakiem, sak-
ramentem jest Chrystus dzialajacy w Kosciele. Liturgia ze swej natury ma cha-
rakter pastoralny, poniewaz droga do spotkania z Bogiem jest ofiara i sakra-
menty, zajmujace czolowe miejsce w duszpasterstwie®.

Ch. Henkey zaproponowal w okresie Soboru opracowanie teologii litur-
gicznej”’ Zdaniem tego badacza mysli liturgicznej cztowiek urzeczywistnia
si¢ w §wiecie przez wlaczenie swej dzialalnosci, a przez nia swej niedostepne;
osobowosci. Ten akt w sakramentalnej rzeczywistosci Kosciota zostaje pod-
niesiony do nadprzyrodzonego aktu doskonalenia siebie samego. Taki wymiar
w Scistym znaczeniu posiada liturgia, poniewaz Kosciél ustala akty swego
wlasnego wyrazania si¢, ponadto wszystkie akty pobozne poszczegblnych
czlonkow Kosciota, wszystkie ich czyny moralnie dobre, wyrazajace self
expression. Ten integralny wymiar bylby przedmiotem tzw. teologii liturgicz-
nej, integrujacej cale zycie i1 dzialanie ludzi wierzacych, a nawet pogan szuka-
jacych Boga. Propozycja Henkeya zostala krytycznie oceniona przez teolo-
gow, poniewaz niejasno zostaly okreslone w niej filozoficzne podstawy.

M. Lohrer, autor spornego artykulu w Handbuch der Pastoraltheologie,
uwaza, ze kazde zajmowanie si¢ liturgia mialoby charakter teologiczny. Uje-
cie dogmatyczno-eklezjalne dotyczyloby liturgii jako wyrazu zycia Kosciota;
ujecie fundamentalno-metodologiczne mialoby za przedmiot liturgie jako
swiadka objawienia Bozego zawartego w kerygmie Kosciola; trzecie byloby
analogicznym do historii dogmatéw ujeciem rozwoju liturgii w czasie®.

Pozostaje do omdwienia istotny dla teologii liturgii problem jej relacji do
wiary Kosciota. Zawarte w niej tresci sa wyrazem wiary Kosciola w okresie,
w ktorym dane formy zostaly wprowadzone do ksiag liturgicznych. W zna-
nym tekscie papieza Celestyna I, zwanym De gratia Dei indiculus (ES 139),
jest wyrazone przekonanie, ze jedna wiara Kosciota przejawia si¢ w jednako-
wym sposobie sprawowania ofiary 1 sakramentow: ut legem credendi lex
stauat supplicandi. Bylby to stan idealny, gdyby nie bylo rozwoju wiary, jej
dojrzewania i wyrazania. Stad trzeba przyznal, ze dawne teksty liturgiczne
nie zawsze nadaja si¢ do wyrazenia wiary ludzi wspélczesnych (np. dotyczace
zycia pozagrobowego, odpuszczenia grzechow po $mierci itp.). Dlatego ist-
nieje stwierdzona przez Sobor mozliwosé, a nawet koniecznos¢ odnowienia

% Jw. (wyd. niem.) s. 406-450. Por. S. Marsili. La liturgia nella strutturazione della Teo-
logia. ,Rivista Liturgica” 58:1971 nr 2 5. 153-162; P. Vinsentin. L’insegnamento della dogma-
tica in rapporto alla liturgia, Tamze sz 186-211.

37 Liturgical Theology. ,Yearbook of Liturgical Studies” 4:1963 s. 77-107.

% M. Léhrer. Handbuch der Pastoraltheologie. Bd. 1. Freiburg 1970 s. 317-356.
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zewnetrznych form wiary 1 kultu pod warunkiem, ze jej ,,czg$¢ niezmienna,
pochodzaca z ustanowienia Bozego, pozostanie zachowana w stanie nienaru-
szonym ” (KL 21). Zasada wyrazona przez §w. Wincentego z Lerynu obo-
wiazuje 1 moze byé traktowana jako kierunkowskaz i Zrédio stalej odnowy
liturgii (Liturgia semper renovanda)® Pogle¢bione rozumienie wiary, historii
zbawienia moze inspirowaé do Wprowadzema nowych tekstow, po;ec teolo-
gicznych. Taki charakter ma tajemnica paschalna Chrystusa, rzucajaca nowe
swiatlo na $mier¢ i pogrzeb chrzescijanina (KL 81-82); w tym samym duchu
powinny i§¢ zmiany w rycie chrztu, bierzmowania, pokuty, namaszczenia
chorych, swiecen kaptanskich 1 matzenstwa (KL 62-78).

2. MOZLIWOSCI STOSOWANIA W LITURGICE METOD WSPOLCZESNYCH

W liturgice jako nauce teorertyczno-praktycznej byly i sa stosowane meto-
dy badania naukowego. W rubrycystyce stosowano badanie Zrédel przepi-
séw, ich tresci, znaczenia, ktére ustalano w duchu szkoty danego kregu kultu-
rowego. W liturgice historycznej postugiwano si¢ metoda badania Zrédel
tekstow, jezyka, kontekstu kulturowego. Badania nad takimi zZrédtami, jakimi
byly sakramentarze, pontyfikaly, agendy, rozwinely si¢ od polowy XIX w.
W okresie migdzywojennym rozpocz¢to badania nad kultem $wigtych, nad
dziejami stuzby Bozej. Muzykolodzy podjeli badania nad rekopisami muzyki
liturgicznej w Polsce®. Z zaistnieniem teologii liturgti zagadnienie metody
stalo si¢ bardziej palace. Na ogél stosowano metody znane 1 wyprébowane
w teologii systematycznej, szczegdlnie dogmatycznej. Zdawano sobie sprawe,
ze teksty biblijne znajdujace si¢ w liturgii zawsze byly interpretowane w duchu
licencji poetyckiej, co znajdowalo uzasadnienie w przekonaniu, ze liturgia
jest przezywanym dramatem zbawienia dzisiaj kontynuowanym, ubogacanym
przez cale pokolenia §wietych, opromienionym bogata symbolika. Liturgia
zawsze graniczyla z kontemplacja 1 teatrem, faczac rytuat z mysterium; jawita
si¢ oczom obecnych jako wielowarstwowa rzeczywistosé, w jakiejs mierze
dostepna maluczkim 1 uczonym, trudno poddajaca si¢ jednoznacznej analizie
racjonalnej. Dlatego w drugiej czesci artykulu sprébujemy ukazaé przydat-
no$¢ pewnych metod wspélczesnych, szczegdlnie nadajacych sie¢ w $wiecie
coraz bardziej zdesakralizowanym.

We wspolczesnej teologii wyrdznia si¢ trzy struktury myslowe, egzy-
stencjalng, transcendentalna 1 osobowo-historiozbawcza. Pierwsze dwie ocenia
si¢ jako zbyt ciasne 1 dlatego nie s3 w stanie objaé objawienia historycznego,

*J. Parscher. Theologische Erkentniss aus der Liturgie. W: Einschsicht in Glaube.
Freiburg 1962 s. 243-258.
* Schenk. Z dziejow liturgiki s. 62-72.
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dokonanego w Jezusie Chrystusie. Trzecia struktura przyjmuje rzeczywisto$¢
historii zbawienia, czyli ingerencji osobowego Boga w dziejach ludzkosci.
Powigzanie miedzy historia a prawda, idea a historia dokonuje si¢ w czlowie-
ku, ktéry spotyka si¢ z objawiajacym sie Bogiem, ktéremu udziela odpowie-
dzi. Zdolno$¢ do odpowiedzi na propozycje Boga stanowi wlasciwosé oso-
by*. Czlowiek jest istota rozumna skierowang ku prawdzie, a wiec tym sa-
mym ku prawdzie absolutnej. ,,Zagadniety” przez Boga, udziela mu odpowie-
dzi w formie wiary i mifo$ci. Dualizm prawdy i historii daje si¢ przezwycie-
zy¢ przez myslenie przekraczajace zacie$nienie egzystencjalizmu i idealizmu.

Interpretacja wiary chrzescijanskiej moze by¢ rozumiana szeroko jako
interpretacja doktryny i praktyki, a wiec form liturgicznych, instytucji, dziatal-
nosci duszpasterskiej, zawsze w ujeciu historycznym. Forma empiryz-
mu krytycznego moze przybraé postaé teorii historyczno-filozoficznej o nas-
tawieniu antropologicznym*. Metoda interpretacji objawienia historycznego
moze si¢ opieraé albo na zalozeniach idealizmuu Hegla, albo na filozofii dzie-
jéw, tworzacej podstawe dla tajemnicy zbawienia* Najbardziej celowe
byloby poznanie refleksyjne Swiadomosci z poznaniem historycznym zdarzef.

Refleksja nad doswiadczeniem chrzescijaniskim jest obecnie powszechnie
stosowana, ale tez bywa bardzo zr6znicowana. Moze mieé forme¢ fenomenolo-
giczno-egzystencjalna lub transcendentalng. Metoda transcendentalna pola-
taczona z analiza egzystencjalna postuguje sie K. Rahner*. Antropologia
teologiczna pozwala naukowo uja objawienie Boze 1 odkupienie oraz wiare
1 mitosé, jako odpowiedzi osoby ludzkiej, istoty zdolnej do stuchania 1 odpo-
wiadania®.

Obok nurtu transcendentalnego istnieje kierunek teologii procesu, zmia-
ny, zapoczatkowany przez system filozoficzny A. N. Whiteheada, a konty-
nuowany przez Ch. Hartsborne’a, B. Melanda, D. D. Wiliamsa, Ch. A. Og-
dena, J. B. Cobba (mlodszego). W tej refleksji siega po kategorie stawania sie
i aktywnosci oraz wzajemnej relacji. Boga ujmuje si¢ w relacji do $wiata 1 do
cztowieka. Takie ujecie jest blizsze wspélczesnemu czlowiekowi, uformowa-

1 L. Scheffczyk. Struktury myslowe wspélczesnej teologii. ,Zeszyty Naukowe KUL”
21:1978 nr 1 s. 22-23.

2 S. Kaminski. Wspotczesna teologia katolicka. Tamze s. 13 przypis 14.

# Por. Cz. Bartnik. Fakt historyczny w teologii chrzescijanskiej. ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” 23:1976 z. 2 s. 15-17.

Teologowie protestanccy uprawiaja historie zbawienia opierajac si¢ na Heglu (por. J. D.
Cobb. Theologie als Geschichte. Ziirich 1967).

* Por. np.: B.J. T. Lonergan. Metoda w teologii. Warszawa 1976; K. Liitti. Theologie
als Dialog mit der Welt von heute. Freiburg i.B. 1971,

* K. Rahner. Uberlegungen zur Methode der Theologie. W: tenze. Schriften zur Theo-
logie. Bd. 9. Einsiedeln 1970 5. 78-125. Stusznie zauwaza S. Kamisiski, ze refleksja nad do§wiadcze-
niem nie daje si¢ prawidlowo przekazywac i kontrolowaé, a tak uprawianej teologii grozi subiek-
tywizm 1 psychologizm (jw. s. 13).
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nego na podstawie teorii ewolucji 1 wzglednosci. Chodzi o istnienie Boga 1 zro-
zumialos¢ jezyka stosowanego w problematyce religijnej. Teologi¢ mozna
uprawiaé wychodzac od faktu intuicji, postawy religijnej, tak jak to czynili
H. Newman, R. Guardini. W systemach bazujacych na logicznie uzasadnio-
nym dowodzie na istnienie Boga chodzilo 6 wewng¢trzna, logiczna sp6jnosé
bez wzgledu na osobista i egzystencjalna akceptacj¢ Boga logicznie udowod-
nionego. Dowdd abstrakcyjny moze nie ,,dotykac” postawy moralnej czlowie-
ka. W teologii, o ktérej méwimy, chodzi o lacznos¢ dowodu logicznego
z wlasnym $wiatem wewnetrznym. Staje si¢ to jasne, gdy zwrdcimy uwage na
fakt nieprzydatnosci zyciowej wielu terminéw stosowanych w przepowiada-
niu 1 katechezie, takich jak np.: taska, substancja, Zzywot wieczny 1 inne. Stad
sensownosé jezyka uzywanego w chrzescijafistwie musi byé rozumiana i przyj-
mowana jako bezposrednio trafiajgcg do $wiadomosci 1 przez nia akceptowa-
na. Na tym tle nabiera znaczenia najogdlniej rozumiany postulat demltologl-
zacji 1 jezyka uzywanego przez teologéw, beztrosko postugujacych si¢ terminami
nie odpowiadajacymi mentalnos$ci wspélczesnego czlowieka. Nic tedy dziwne-
go, ze pilnie poszukuje si¢ metod nowszych, ktére bylyby zdolne dotrze¢
do najglebszego wymiaru rzeczywistoéci. O nich wi¢c pora powiedzieé czy-
telnikowi.

a) Metoda fenomenologiczna i lingwistyczna

Fenomenologia E. Husserla za pomoca analizy istnienia i dziatania usi-
luje wydoby¢ ukryty wymiar ostatecznosci, przejawiajacy si¢ w do§wiadcze-
niu przypadkowosci, przemijania, autonomii ludzkiej osoby. Ale okazuje sig,
ze wymiar ostatecznosci, Bog, lezy poza zasiggiem fenomenologii*. Przed-
miotem fenomenologii s3 przedmioty dostepne intuicji, analizie poznawczej
1 opisow1; natomiast wszystko, co ma charakter boski, pozazjawiskowy, prze-
jawia si¢ przez posrednictwo symbolu, ktéry pozostaje w bezposrednim
zwiazku z naszym istnieniem w $wiecie, posiadajacym cechy przypadkowosci.
Tylko samo doswiadczenie religijhie moze byé dostepne dla refleksji fenome-
nologiczne;j’

Religijny wymiar, w ktérym zyje czlowiek stanowi przedmiot zaintereso-
wania anglosaskiej szkoly lingwistycznej*’. Zastosowanie metod lingwistycz-
nych przyczynilo si¢ do wyjasnienia stosowania jezyka religijnego, jego cha-
rakteru poznawczego, moralnego, emocjonalnego, analogicznego. Lingwisty-
ka bada réznicg istniejaca miedzy jezykiem religijnym a jezykiem stosowanym

* L. Gilkey. Nazwanie wiatru. Warszawa 1976 s. 248 (przypisy zawieraja informacje
o dyskusji nad przydatnoscia fenomenologii Husserla).

4 Por. F. Schleiermacher. Der christliche Glaube (tlum. ang.: Edynburg 1928); R.
O tto. Swigtosé. Warszawa 1968.

* M. Heidegger. Being and Time. New York 1962 s. 49-63, 241.
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W nauce, w zyciu codziennym; zastanawia si¢ nad mozliwoscia weryfikacji
jezyka, ktérym postuguje sie religia, a szczegdlnie wspélczesne chrzescijan-
stwo. Niektérzy z badaczy uwazaja, ze z punktu widzenia lingwistycznego
jezyk stosowany w Kosciele ,juz nic nie znaczy, innymi stowy, nie jest ko-
munikatywny wewnatrz swej wlasnej wspélnoty”*. Jezykiem, ktéry ,cos”
przekazuje, jest jezyk, ktorym przekazuje si¢ wiadomosci dotyczace zagad-
nief moralnych, spolecznych, administracyjnych, réznego rodzaju dzialalnos-
ci praktycznych. Metoda fenomenologiczna pozwala docieraé do tego, co sak-
ralne w symbolach religijnych, nie bedac w moznosci orzekaé o jego obiek-
tywnosci pozazjawiskowej, znajdujacej si¢ poza swiadomoscig™

Dos§wiadczenie ostatecznego wymiaru rzeczywistoSci nie jest mozliwe
w fenomenologii; wyklucza bowiem wszystko, co nie pojawia si¢ w do§wiad-
czeniu bezposrednio, intuicyjnie; uzyskuje sie jednak obiektywne spojrzenie
na rzeczywisto$¢ wewnetrznego doSwiadczenia, mozliwosé dotarcia do Swiec-
kiego rozumienia czlowieka i §wiata. Natomiast tylko jezyk religijny przeka-
zuje symbole skazenia, winy moralnej, odkupienia, oczyszczenia przebacze-
nia, stanowmce tres¢ ludzkiego doswiadczenia, wolnej woli i jej pragnien’.
Wyraza rowniez strukture ludzkiej Swiadomosci jako bytu przypadkowego
i jego relacje ze $wiatem i innymi ludZmi. Dzigki wigc hermeneutyce feno-
menologicznej staje si¢ mozliwe dotarcie do ,rzeczy samych w sobie”, przy
pozostawieniu poza nawiasem calej otoczki wytworzonej przez kulture i tra-
dycje. I tak bylyby rozpoznane 1 przedstawione struktury nieoczywiste dla
normalnego samorozumienia osoby ludzkie;.

Analiza jezykowa bada ]ezyk religijny, jaki jest w uzyciu w Kosciele;
przedmiotem fenomenologii jest samo doswiadczenie religijne. Obydwie mo-
ga by¢ wykorzystane w teologii oczywiscie oprécz metod opartych na ref-
leksji metafizycznej Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu; pozyteczne byloby
réwniez korzystanie z metafizyki procesu, przemiany opartej na relacji Boga
do §wiata i §wiata do Boga; szczegdlne znaczenie mialyby relacje miedzyoso-
bowe Boga i czlowieka oraz relacje migdzy ludZmi, decydujace w jakims stop-
niu o wzajemnym wplywie>.

b) Symbole i mity jezyka religii

]gzyk rellgljny charakteryzuje si¢ znakami, symbolami, mitami, wyraza-
)acymi pragnienie czlowieka zy¢ w sacrum. ,Fakt, ze czlowiek religijny prag-

¥ Gilkey, jw. s. 246-247; por. S. Tolmich. An Examination of the Place of Reason
in Ethics. New York 1964.

® Gilkey, jw.s. 289; G. Ebeling. The Name of Faith. Philadelphia 1961. Bultmann po-
szerzyl pojecie hermeneutyki przez demitologizacje Ewangelii, przez egzystencjalny sposéb je
interpretowania. Por. R. Funk. Langage, Hermeneutic, and the Word of God. New York 1966.

U Egzystencjalizm i hermeneutyka. Warszawa 1975 s. 25-70.

2 Gilkey,jw. s. 208, 252-254.



130 KS. ADAM L. SZAFRANSKI

nie zy¢ w sacrum, jest w istocie réwnoznaczny z faktem, ze chce umiejscowic
si¢ W rzeczywistoici obiektywnej, opiera si¢ obezwtadniajace; sile nieskoniczo-
ne) WZnganSCI doswiadczen czysto subiektywnej, chee zyé w §wiecie rzeczy-
wistym 1 owocnym, nie w ztudzie. Postawa ta potw1erdza si¢ na wszystklch
obszarach istnienia, ale w sposéb szczegdlnie oczywisty przejawia si¢ w posta-
wie czlowieka religijnego, ktéra kaze mu dazy¢ do dzialania w §wiecie uswie-
conym, to znaczy w §wietym obszarze”>. Zadaniem badacza jest ukazanie
funkcjonowania danego symbolu, jego zastosowania tam, gdzie jest zadomo-
wiony. Same stowa wlasciwe dla danego jezyka sa symbolami tematyzujacymi
wspolne doswiadczenie, s3 §wiadkami emociji istniejacych w glebinach ludz-
kiej jazni, stale ubogacanej doswiadczeniem innych. Symbole pozwalaja upo-
rzadkowaé rézne do$wiadczenia i przekazywaé je nastgpnym pokoleniom.
Dzieki nim staje si¢ mozliwe konfrontowanie z innymi osobami przezy¢ reli-
gijnych. Dzieki jezykowi symbolicznemu mozna pozna¢ nie tylko znaczenie
poszczegélnych znakow, ale dojéé do rdzenia pierwotnego znaczenia, okre§la-
jacego czym rzeczy s3 w swej istocie. Bez symboli nie byloby mozliwosci
przekazywania mysli, ich znaczenia, do§wiadczenia Jednostkowego i zbioro-
wego. Jezeli pelnig te funkcje, maja pozytywne znaczenie nawet w Swiecie
calkowicie §wieckim.

Symbole nie moga by¢ jedynie rozpoznawane, odkrywane, lecz winny
by¢ odniesione do do§wiadczenia i to stanowi o ich weryfikacji czy tez falsyfi-
kacji. Pytaniem zasadniczym jest pytanie o ich znaczenie dla konkretnej osoby
i grupy. Na przyktad symbol ,B6g” mozna ukazywac w relacji do jezyka biblij-
nego, do znaczenia w réznych tradycjach, do pojecia stworzenia, wcielenia, od-
kupienia, grzechu, winy moralnej. Mozna réwniez pytaé o znaczenie dla siebie
samego, dla drugiego czlowieka, o stosunek do §wiata i do zmian w nim zachod-
zacych. Uczyni¢ wigc pojgcie Boga zawarte w rdéznych znakach, to zna-
czy odnie$¢ do wszystkiego, co wiemy o rzeczach nas otaczajacych. Taka
interpretacja symboli wymaga wsparcia ze strony lingwistyki, epistemologii,
ontologii. Dla metody hermeneutyczno-personalnej, postugujacej sie analiza
fenomenologiczna i egzystencjalna, nie tekst jest najwazniejszy, lecz sam inter-
pretator. Wykrycie sensu symboli 1 mitdw religijnych dokonuje si¢ po opisie
fenomenologicznym zdarzenia religijnego zachodzacego w §wiadomosci.

Metoda ta pojawila si¢ najpierw u protestantéw (R. Bultmann, E. Fuchs),
z czasem upowszechnila sie w badaniach wszystkich niemal chrzescijanskich
teologéw (W. Pannenberg, J. Moltmann, J. B. Metz, E. Schillebeeckx). Wspo-
mniany przez nas M. Eliade przedstawil w spos6b dla siebie whasciwy histo-
ri¢ ,gry jezykowej”, skladajacej si¢ z symboli, czyli stéw odnoszacych sie do
rzeczy, ale méwigcych o tym, co przekracza i co si¢ jednoczesnie w jaki$ spo-

» M. Eliade. Sacrum, mit, bistoria. Warszawa br. s. 55. Por. L. Witt genstein. Docie-
kania filozoficzne. Warszawa 1972.
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sob przejawia, uobecnia. Jezyk religijny odnosi si¢ nie do skoficzonego me-
dium, ale do sacrum. ,Jaka$ rzecz staje si¢ sakralna o tyle, o ile ucielesnia (tj.
objawia) co$ innego, niz ona sama””*. To paradoksalne potaczenie sacrum
1 profanum, bytu i niebytu, absolutu i wzglednosci, wiecznosci i stawania si¢
stanowi hierofanie, czyli objawieniem si¢ sacrum, innej, nadrze¢dnej rzeczywis-
toSci. Symbole staja si¢ czeSciami zlozonej calosci. Eliade w nastepujacych
stowach przedstawia transcendencj¢ symbolu. ,,Nigdzie w historii religii nie
spotykamy si¢ z adoracja jakiegokolwiek naturalnego obiektu samego w sobie.
Rzecz sakralna, poniewaz objawia ostateczng rzeczywistosé, czy tez do niej
nalezy. Kazdy religijny obiekt jest zawsze wcieleniem czegos, co sakralne”>.
Mozna wiec powiedzied, ze boskosS¢ przejawia si¢ w kazdej formie, sacrum; a
to, Ze jest ostateczng rzeczywistoscia, czy tez absolutny sila sprawia, ze nie da-
je si¢ ograniczy¢ przez zadne slowne atrybuty.

Zdaniem P. Ricoeura wspélczesni ludzie nie pozbyli si¢ potrzeby symboliz-
mu, koniecznego do zrozumienia siebie samych. Swego rodzaju ,,ruch filozofii
symboli” $§wiadczy o zapominaniu i odrzucaniu symboli oraz o ich od-
nawianiu. Bywa ze po odrzuceniu symboli religijnych tworzy si¢ nowe, maja-
ce na celu wskazanie sensu znoszenia cierpiefi, wyrzeczen dla nadrzednego
dobra, dla szczescia przyszlych pokolef. Zagubienie hierofanii godzi w same-
go czlowieka, ktory nie jest w stanie zrozumied siebie samego bez odniesienia
do sacrum. Zyjemy w wieku, w ktérym jezyk ogétu ludzi stat si¢ bardziej pre-
cyzyjny, bardziej jednoznaczny, slowem, bardziej techniczny, czyli symbo-
liczny. Stuszne jest wiec domaganie sig, aby ,,wypelni¢”jezyk teologii wspdt-
czesnej, a w kerygmie Kosciota dowarto$ciowaé symbolizm tak istotny w je-
zyku religii chrzescijanskiej, w ktorej sam Chrystus jest znakiem, czyli sakra-
mentem Ojca, a caly Kosciél symbolem oznaczajacym 1 uobecniajacym
Chrystusa (KL 7).

3. LITURGIA WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

U wszystkich myslicieli: Arystotelesa, Tomasza, Kanta, Leibniza, White-
heada’® istnieje przekoname ze cala istniejaca rzeczyw1stosc wykazuje zgod-
nos¢ z wymaganiami racjonalnej mysli. Kazda wigc teologla wykraczajaca
poza bezposrednie wyniki do§wiadczenia, moze uczyni¢ zrozumiala rzeczy-
wisto$é §wiata, czlowieka, Boga. Takie jest zalozenie kosmologicznego 1 teolo-
gicznego dowodu na istnienie Boga®’. Ale s3 ludzie, dla ktérych takie dowody,

> M. Eliade. Patterns in Comparative Religion. New York 1963 s. 13.

%> Tamze s. 158.

% P. Ricouer. The Symbolism of Evil. New York 1967 s. 349.

57 Na przeciwnym biegunie stoi Th. Altizer. Jego zdaniem istnie¢ w naszych czasach, to ist-
nie¢ w $wiecie catkowicie pozbawionym porzadku (Radical Theology and the Death of God. In-
dianopolis 1966).
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jak i wiara oparta na objawieniu historycznym nie budzg zaufania®®. Je¢zyk me-
tafizyki i uzalezniony od niej jezyk teologii jest niezrozumiaty dla wielu ludzi
naszych czaséw. Nalezy wiec szukaé innych plaszczyzn porozumienia sig
z ludzmi calkowicie ,innymi”, bo nie majacymi zadnych koneksji z wiel-
ka tradycja filozoficzna zachodu. Zdaniem B. J. Lonergana® i K. Rahnera®,
mozna uprawiaé teologie, wychodzac od swieckiego do§wiadczenia, opartego
na indywidualnym i zbiorowym przezywaniu $wiata, ktére cechuje jednos¢
1 spéjnosé mysli spekulatywnej, bedacej podstawa wspélczesnej, bardzo boga-
tej kultury duchowe;j i technicznej. Przejawia si¢ ona tak w zwyklej rozmo-
wie — cho¢ nie zdajemy sobie z tego sprawy — jak i w kazdym dziataniu celo-
wym.

Do elementéow sw1eck1ego ducha L. Gilkey zahcza przypadkowosc,
wzglgdnosc, czasowosé 1 afirmacje ludzk.le] autonomii®!. Swieckie symbole ist-
niejace w kulturze nie s3 w moznosci przedstawi¢ wszystkich tematéw wy-
magajacych odpowiedzi religijnej, o ile §wieckie istnienie mialoby by¢ zrozu-
miale 1 w pelni twércze, co nie jest mozliwe bez uznania i stosowania w prak-
tyce zasad logicznego mys$lenia. Skrajny sekularyzm usiluje interpretowac
ludzka egzystencje w kategoriach natury, srodowiska spolecznego, mozliwos-
ci rozwoju, odrzucajac jezyk symboliczny odnoszacy si¢ do sacrum, do tego,
co ostateczne i bezwzgledne. Cztowiek, jego zdaniem, jest catkowicie zdany na
siebie 1 na swe ograniczone doswiadczenie, niezaleznie od form jezyka i zasad,
ktoryml kieruje sie w zyc1u cod21ennym Swiecka, tak rozumiana autonomia nie
jest jednak prawd21wa i nie stanowi odpowiedzi na pytania: kim jest czlo-
wiek, jak powinien zy¢, aby zycie jego bylo w pelni twércze, jak odnies¢ si¢
do cierpienia, ktérego nie sposdb oddali¢ od siebie. Trzeba przyznaé, ze swia-
domo$é wzglednosci wszystkiego, co istnieje, rozpad autorytetéw w nauce,
przyczynily si¢ do postepu w wielu dziedzinach zycia. Relatywizm w dziedzi-
nie kultury wyzwolil wspélczesne pokolenie spod ucisku tradycji, uznajacej
niezmienno$¢ wielu form zycia spolecznego i1 ekonomicznego. Czlowiek zo-
stal skazany na wzigcie w rgce swego wlasnego losu w catkowicie zrela-
tywizowanym Swiecie rzeczy. W kazdym obszarze zycia pozostaje obecny los
nie wyjasniony do konica przez swieckie symbole. Nowym czynnikiem jest to,
co ma charakter bezwzgledny, nieuwarunkowany, ostateczny, a co jest kwe-
stionowane przez $wieckie doswiadczenie. Tylko dzigki temu czynnikowi jes-
tesmy zdolni znosi¢ los bytéw przypadkowych, poznawaé wzgledne prawdy,
przyjmowacé i operowaé wzglednymi znaczeniami oraz wybieraé te lub owe,
ktore wydaja si¢ by¢ trwale, doskonalsze, zgodnie z przyjetymi kryteriami.

** Gilkey, jw. s. 219. Wiare oparta na objawieniu historycznym odrzuca: J. P. Sartr, Ca-
mus, pozywizm Kola Wiedenskiego, J. Dewey, Santayana, filozofia lingwistyczna.

% Insight. 2 nd ed. London 1958.

0 Horer der Wortes. Miinchen 1963.

1 Jw.s. 257
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W zwigzku z tym wymiarem do$wiadczamy w sposéb przykry mozliwosci
obecnosci w zyciu walki z dobrem, okruciefistwa, krzywdy, niesprawiedli-
woscl, nonsensu, rozpaczy. Podobnie ma si¢ rzecz z wymiarem ostateczno$ci.
Kazdy moze ulec pokusie fanatyzmu, zwatpienia, pustki. Nie sposéb ujaé
w symbolach na codzien przezywanego istnienia w calej jego pelni, jesli nie
ztematyzuje si¢ wymiaru ostatecznosci obecnego w symbolu religijnym
wieczno$ci i ostatecznego wypelnienia. Wlasnie ten wymiar przekazujemy
w symbolach, przez ten wymiar przekraczamy do§wiadczenie, nasza wlasng

jazfi, cale nasze otoczenie 1 ten fakt czyni nas ludZmi. Aby wiec zrozumied
siebie samego, czlowiek musi ,ujaé” siebie jako istote religijna i tym samym
staje si¢ zdolny do przezycia zaofiarowanej mu relacji do Boga w przybranym
dziecigctwie i przyjazni. Tak wigc element religijny stanowi konieczny wymiar
ludzkiego zycia w §wiecie, ktéry jest ,§wiecki”, czyli skoficzony i przypadko-
wy, a ktory czlowiek przerasta swoja inteligencja i zdolnoscia wybierania dobra.
Zdolno$¢ wypowiadania si¢ w poezji, muzyce, sztuce potwierdza innos¢ czlo-
wieka, otwarto$é na mozliwosci wyrazanla sig przez srodki z pogranicza du-
cha i materii. Swieckie istnienie nie moze obe]sc si¢ bez pojecia transcendencll,
czy samotranscendencji, ktore jest synonimem wymiaru ostatecznosci i bez-
wzglednosci. Swieckie rozumienie siebie jest wigc zupelnie niezgodne z rze-
czywisto$cia pojmowang wylacznie racjonalnie. |

Przekonanie o autonomii zawiera pewna stuszng doz¢ prawdy, moze bo-
wiem sluzy¢ sprawie rozumienia siebie 1 urzeczywistnienia. Odrzuciwszy
autorytety dominujace w przeszlosci czlowiek skazal si¢ na zycie w Swiecie
wzglednych autorytetéw, a wlasciwie zdal si¢ na siebie samego. Z powyzszego
faktu nie wynika, ze cztowiek wspélczesny zdobyl swa obecnz umyslowosé
i szlachetne sumienie i ze tworzy spoleczefistwo pozbawione wad, w pelni
sprawiedliwe, wolne od konfliktéw, dramatéw, wielkich zagrozefi 1 mozli-
woscl totalnego zniszczenia. O Zrddlach niepokoju dreczacego ludzkosé pisze
papiez Jan Pawel II w encyklice O milosierdzin Bozym, co nastgpuje: , W na-
szym $wiecie ro$nie poczucie zagrozenia. Rosnie 6w egzystencjalny lek, ktéry
laczy si¢ nade wszystko z perspektywa konfliktu, jaki przy dzisiejszych arse-
natach atomowych musialby oznaczaé przynajmniej czg¢sciowo samo-zaglade
ludzkosci. Jednakze zagrozenie [...] dotyczy [...] réwniez wielu innych niebez-
pieczenstw, ktére s3 produktem cywilizacji materialistycznej, przyjmujacej —
pomimo ,humanistycznych” deklaracji — prymat rzeczy w stosunku do osoby
[...] Czlowiek stusznie lgka sig, ze moze pasé ofiara nacisku, ktdry pozbawi
Weantrzne) wolnosci, mozliwosci wypowiadania prawdy, o Jakle) jest prze-
konany, wiary, ktra wyznaje, mozliwosci shuchania gtosu sumienia [...] Srod-
ki bowiem techniczne, ktérymi dysponu;e wspblczesna cywilizacja nie tylko
kryja w sobie mozliwosci samo-zniszczenia na drodze konfliktu zbrojnego,
ale takze mozliwosci ,,poko;owego ujarzmienia jednostek, §rodowisk, catych
spofeczefistw i narodéw. Tak wigc obok $wiadomosci zagrozenia biologicz-
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nego roénie swiadomo$é innego zagrozenia, ktore bardziej jeszcze niszczy
to, co istotowo ludzkie, co najscislej zwiazane z godnoscia osoby, z jej wew-
netrznym prawem do prawdy i do wolnosci” (nr 11).

Czlowiek dojrzaly to cztowiek racjonalnie myslacy, moralny, pan siebie sa-
mego. Przekonanie, ze czlowiek kiedy$ zdeterminowany przez sily natury
i sity spoteczne, obecnie, stawszy si¢ absolutnym panem siebie samego i ota-
czajacego §wiata, moze pokierowaé wlasna ewolucja okazalo si¢ ztudne, ponie-
waz braklo mu mozliwosci rozumienia sit kierujacych rozwo]em kosmosu,
przyrody 1 historii. Wszystkle nowsze hipotezy okazaly si¢ W tym wzglqdme
zawodne. Zastosowanie teorii naukowe] do rozwoju spolecznego, nie uwzgle-
dniajace czynnikéw moralnych, stalo si¢ nieskuteczne. Wobec sit dzialajacych
w historii wszystkie dotychczasowe teorie okazaly si¢ bezradne, a wiladza
cztowieka nad historia jest na pewno tylko cze$ciows 1 dlatego niewystarczaja-

62, Niezdolno$¢ do opanowania zla moralnego, przemocy 1 zlowrogiego
losu §wiadczy o niezrozumieniu do konica ludzkiej historii 1 sit w niej dziala-
jacych, ktéra wymaga religijnej interpretacji i religijnej symboliki. Najbardziej
ciemna okazuje si¢ tajemnica wolnosci, sklonnosci do samowoli, winy 1 wy-
zwolenia z niej jednostki i calej ludzkosci, odkupienia i przebaczenia, a przede
wszystkim zapewnienia srodkéw prowadzacych do odnowy myslenia i poste-
powania, Zaden autorytet nie wyzwala od winy, od nastepstw zlego czynu,
wewnetrznego niepokoju i rozpaczy. Tym si¢ tlumaczy istnienie w §wieckim
Swiecie namiastek wartosci religijnych, takich jak: stres, rehabilitacja, autosu-
gestia, poczucie wartoSci itp. W religii istnieje symboliczny mit religijny ska-
zenia ludzkiej natury, niewydolno$ci moralnej, sumienia, nowego czlowieka,
odkupienia. Natomiast trwanie w pewnosci siebie, odrzucenie mozliwosci
przebaczenia 1 nawrdcenia, tak charakterystyczne dla sekularyzmu wspol-
czesnego, powodujz u wielu ludzi pragnienie ucieczki ze spoleczefistwa, zwat-
pienia w jakikolwiek racjonalny sens zycia, pustke egzystencjalna uniezdalnia-
jaca do walki z losem 1 do pracy nad polepszeniem ludzkosci 1 §wiata.

Struktura ludzkiego istnienia rozdzieranego przez osiagniecia i zalamania,
pragnienie dobra i swiadomos¢ stabosci w dzialaniu, zdziwienie nad soba sa-
mym 1 rozpacz, §wiadczy o najglebszym zlozu psychiki ludzkiej stale zdolnej
do odradzania si¢ koncentracji, przezwyciezania siebie, do sprawiedliwo$ci
1 mitosci ja dopelniajace), poniewaz sama sprawiedliwosé nie wystarcza, po-
niewaz ma za przedmiot rzeczy a nie samego czlowieka. Natomiast doskonal-
szym ,,wcieleniem” zréwnania ludzi moze by¢ tylko milosierdzie, pojete jako
afirmacja godnosci kazdego czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo
Boze. Najglebsza mocg ksztaltujaca Zycie ludzi jest tylko mitosé, ktérej obja-

62 Zdaniem Seaborga nauka data ludzkosci mozliwo$é kontrolowania przyszlosci i kierowa-
nia ewolucja gatunku ludzkiego: ,Uwazam, ze mozemy by¢ panami wlasnego losu”, cyt. za
Gilkeyem (jw. s. 263-264 przypis 2).
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wieniem 1 urzeczywistnieniem jest Nowy Testament (enc. O milosierdziu Bo-
zym nr 11).

Pora przejs¢ do stwierdzen bardziej ogélnych 1 konkretnych postulatéw.
Liturgia jest jedynga dziedzina zycia Kosciota, w ktdrej kazdy czlowiek spoty-
ka si¢ z sacrum, z symbolami objawiajacymi i uobecniajacymi wartosci osta-
teczne, trwale, twércze, bezwzgledne. Przede wszystkim uczestniczacy w litur-
gii odkrywa nie tylko najwyzsze wartosci, ale siebie oraz istotne uwarunko-
wania swego myslenia, dzialania i twérczosci. Aktualizuje swoja wiare, w niej
1 dzigki niej bogaci swoje doswiadczenie religijne, rozpoznaje perspektywy
swego listnienia 1 ostatecznego przeznaczenia. Uczy si¢ rozumieé §wiat, jego
przygodnosé, rozwdj i1 cel, ktérym jest cztowiek. Przyswajajac sobie rzeczy-
wisto$¢ wcielenia i1 odkupienia jeszcze pelniej odnajduje siebie samego. ,,Jesli
dokona si¢ w czlowieku 6w doglebny proces, wéwczas owocuje on nie tylko
uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobz samym [...]
Wtasnie owo gl¢bokie zdumienie wobec wartosci 1 godnosci cztowieka nazywa
sie Ewangelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa sie tez chrzescijafistwem. Stano-
w1 o postannictwie Kosciola w §wiecie — réwniez, a moze szczegdlnie — w
Swiecie wspSlczesnym” (Jan Paw el Il. Enc. Odkupiciel czlowieka nr 10).

Liturgia katolicka usituje —jak si¢ wydaje niektérym — zachowaé bezskutecz-
nie przestarzaly symbolizm zaczerpniety z kultury rolniczej i pasterskiej,
przeslaniany coraz bardziej przez kulture techniczna, przemystowa. Chleb
1 wino, woda, oliwa, ogien, wiatr, owieczki i pasterz usituja co§ méwié czlo-
wiekowi skierowanemu ku podbojowi kosmosu za pomocz maszyn i doko-
nanych na nich obliczef. Czy liturgia nie skazuje czlowieka na pewnego ro-
dzaju egzotyzm kulturalny’ Kazdy symbolizm j jest przypomnieniem, a kazde
przypommeme jest rOwniez walka z zapommemem o korzeniach istnienia
i przeznaczenia. Uzytkownik maszyny nie ma pamiegci; narzedzie, ktérym si¢
postuguje, nie ,pamigta” o tym, ktdry je sporzadzil. Tymczasem symbol nie
tylko wskazuje na wiecznotrwala warto$é chleba, wody, ognia, ale co najwaz-
niejsze, uobecnia nowa rzeczywisto$é, ktéra mozna zrozumiel i przyswoié
sobie jedynie w kontekscie doswiadczenia religijnego, w ktérym symbol jest
najwazniejszy. Liturgia, podobnie jak poezja 1 sztuka, wprowadza czlowieka
na droge niecodziennosci w tym celu, aby dotrze¢ do najgl¢bszych zlozy istoty
osoby ludzkiej Ukazanie nowego wymiaru rzeczvwistoSci umozliwia
wyrwanie osoby z martwego punktu, z wlasnej grawitacji ku nicosci 1 ku ztu,
jak to stwierdzal $w. Augustyn do nieskoficzonosci, do Boga, do dialogu
z Osobami, Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Trzeba, aby wspélczesny czlo-
wiek yzawarl nowy pakt miedzy poezja a technika, by zechcial by¢ ,,postepo-
wy” w pohtyce 1 ,archaiczny” w poezji”®. Ale liturgia nie jest jedynie przy-
pomnieniem; jest statym znakiem tego, co nadchodzi. Chrystianizm jest ze

6 J.M. Paupert. Taizé i Kosciél jutra. Warszawa 1969 s. 229-230.
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swej istoty religia eschatologiczna, poniewaz czas przyszly lezy u samych pod-
staw ksztaltujacej w czasie liturgii wspdlnoty wierzacych i mitujacych si¢ na-
wzajem uczniéw Chrystusa. Dlatego podejmuje dawng i jednak nie tak bardzo
dawna symbolike po to, aby ukazywaé ostateczne spelnienie zgromadzenia li-
turgicznego w krélestwie Ojca. Uwrazliwia na przemijanie czasu, przygoto-
wuje na spotkanie z Tym, Ktéry przyszedl, przychodzi i przyjdzie na koficu
Zycla 1 Swiata.

ZUR SACHLICH-METHODOLOGISCHEN PROBLEMATIK DER LITURGIK

Zusammenfassung

Integral verstanden ist die Liturgie die Heilstitigkeit Gottes, die durch Christus im Opfer, den
Sakramenten und im 6ffentlichen Gebet der Kirche aktualisiert wird und das christliche Leben von
Glauben, Hoffnung und Liebe in der Perspektive der endgiiltigen Erfiillung in der Parusie gestaltet.
Die Liturgik als wissenschaftliche Reflexion iiber die Gesamtheit der liturgischen Inhalte und For-
men wurde friiher fast ausschliefllich juristisch und rubrizistisch behandelt; die historische Liturgik
erforscht die Ursachen und Wege der Entwicklung des von der Kirche verrichteten Kultes; seelsorge-
rische Bediirfnisse inspirierten die Pastoralliturgik; die asketisch-mystische Liturgik sucht in den
liturgischen Texten eine Inspirationsquelle fiir das Gebet, die Kontemplation und die evangelischen
sittlichen Haltungen; die normativ-kritische Liturgik strebt die Ausarbeitung neuer Texte und Riten
an, die der Mentalitat der Menschen von heute besser entsprechen; die Theologie der Liturgie, die
sich seit einigen Jahrzehnten entwickelt und sich die Errungenschaften verschiedener Wissenschafts-
disziplinen — Biblistik, Psychologie, Kulturgeschichte u.a. — zunutze macht, zeigt den Inhalt des sich
in der Heilsgeschichte vollziehenden Heilsmysteriums im jedesmaligen ,Jetzt”

In der Liturgik als Theologie der Kirche vollzogenen Liturgie finden die der zeitgendssischen
Theologie eigenen Strukturen — die existentielle, transzendentale und personal-geschichtserlosende -
sowie die ihnen entsprechenden Forschungsmethoden Platz. So erméglichen z.B. die Phinomenolo-
gie und die Linguistik, zum in den Symbolen anwesenden Sacrum vorzudringen; die religiésen Sym-
bole bringen eine Wirklichkeit zum Ausdruck, die fir das rein weltliche, natiirliche Verstindnis der
Person und der Menschheitsgeschichte unerreichbar ist, nimlich die der Verderbnis, der sittlichen
Schuld, der Verzeihung und der Erlosung. Die tiglich vollzogene Liturgie, die ihr Licht aus der Of-
fenbarung und dem Glauben schopft, beantwortet die die Zufilligkeit, Bedingtheit, die Autonomie
des Menschen und seine Zukunft betreffenden Fragen durch das:Aufzeigen dessen, was unbedingt
und endgiilitig ist; dank dieser Werte und der transzendentalen Perspektive kann sich der Mensch

stindig erneuern, eine seiner Berufung wiirdige Kultur aufbauen und eine gerechte, in Frieden und
Liebe lebende Gesellschaft schaffen.



