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Teologia wschodniego chrzescijanistwa nacechowana jest glebokg czcig
dla tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa. Grzegorz, patriarcha Antio-
chii (w latach 570 - 593), ostrzegal przed nazbyt natarczywym podejSciem
do tego misterium: ,widze miejsce zmartwychwstania i oddaje¢ czesé
zmartwychwstaniu, lecz nie dociekam ponad miare (polypragmond). Czczg
miejsce zmartwychwstania, chociaz nie pojmuje sposobu, w jaki ono sie¢
wydarzylo (ton tropon tou prdgmatos)” 1. Postawa taka wlasciwa jest nie
tylko wschodnim Ojcom Kosciola, ale rowniez pézniejszej tradycji teolo-
gicznej chrzescijanstwa prawoslawnego. Dominuje w niej przeswiadcze-
nie, iz tajemnicy zmartwychwstania nie da sie zrozumieé do konca i ade-
kwatnie wyrazi¢ ludzkimi stowami. Jest w niej jakas ,intymna glebia”
(czto to intimno gtubokoje), ktéora wyzwala w chrzescijaninie wiecej
sklonnosci do pelnego czci uwielbienia i radosnego uniesienia niz do
chlodnej refleksji teologicznej. Uwaza sie wrecz, ze myslenie teologiczne
tylko wowczas zasluguje na miano prawdziwie teologicznego, kiedy zyje
1 rozwija sie ,,ogrzewajgc sie cieplem wewnetrznego odczucia’”, w atmo-
sferze glebokiej wiary, uwielbienia i modlitwy 2.

W ciggu ostatnich kilkunastu lat teologia wspélczesna z natarczy-
woscia zaglebiala sie w zagadnienie zmartwychwstania Chrystusa. Sta-
wiano wiele pytan, wysunigto caly szereg nowych prdéb interpretacji.
Préby te, podejmowane zwlaszcza na Zachodzie, zaré6wno w teologii pro-
testanckiej jak i katolickiej, wzbudzaly niejednokrotnie zaniepokojenie
wsréd teologow prawostawnych. Na krotko przed swojg Smiercig ks.
J. Klinger (1 1976) pisal: ,,Prawoslawng swiadomos$é napelnia obawg pe-
wien kryzys w pojmowaniu zmartwychwstania przez niektére kota teo-

1 Or. in mulieres unguentiferas 10. PG 88, 1861 Por. takze Hezychiusz
zJerozolimy. In S. Pascha Hom. 1I 4, SCh. 187 s. 125.

2 Bp Michait [Mudiugin]. Istina Kriesta i Woskriesenija i jejo otrazenije
w tworienijach sw. Afanasija Aleksandrijskogo. ZMP 1974 nr 6 s. 53.

4.
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logéw zachodnich” 3. Obawa ta dotyczy w szczegdlnosci cielesnego cha-
rakteru zmartwychwstania Jezusa. Teologia prawoslawna opowiada sie
niewzruszenie za ta prawdy. Swiadczenie o niej w czasach obecnych uwa-
7a wWrecz za swojg istotng misje. Wszelka proba pomniejszania realizmu
i powszechnego znaczenia zmartwychwstania jest dla $wiadomos$ci pra-
wostawnej rownoznaczna z naruszeniem samej istoty chrzescijanstwa.

I. NIEBEZPIECZENSTWO ,,DOKETYZMU HERMENEUTYCZNEGO”

W ocenie teologéw prawoslawnych obecnie wplyw pogladéw R. Bult-
manna na zmartwychwstanie Jezusa wyraznie sie zmniejszyl, ale nie zo-
stal jeszcze przezwyciezony przez mysl zachodnig. Dowodem tego sg, ich
zdaniem, takze niektérzy teologowie i egzegeci katoliccy, pozostajacy na-
dal co najmniej pod wplywem ,post-bultmanizmu” 4. Nadal istnieje nie
przezwyciezona opozycja pomiedzy koncepcjg obiektywizujgcg (zmar-
twychwstanie pojete jako pewien rodzaj reanimacji mieszczgcej sie w ra-
mach tego Swiata) i subiektywizujgcg (doswiadczenie Zmartwychwstale-
go przez uczniow). Brak jest przede wszystkim wyraznego uznania zmar-
twychwstania ciala Chrystusa. Co wiec oznacza twierdzenie, ze Jezus
zyje, jezeli nie przyjmuje sie ré6wnoczesnie Jego zmartwychwstania cie-
lesnego? Czy tylko tyle, ze stowa i przyklad Jezusa nadal pociggaja lu-
dzi do wiary i uwrazliwiajg na drugiego czlowieka? Jesli tylko o to cho-
dzi, stwierdza O. Clément, jestedmy w okresie wspétczesnego odradza-
nia sie arianizmu. Czy chodzi o nieSmiertelnos¢ ,,0osoby” Jezusa, Jego
indywidualnosci? Jesli tak, niczym nie ro6znimy sie od hellenskiej wizji
nieSmiertelnoscis. Co oznaczaja wobec tego stanowcze twierdzenia $w.
Pawla o naszym realnym wszczepieniu w Zmartwychwstalego, zyjacego
1 zdolnego ozywiaé?

Niektorzy sposrod teologow prawostawnych wyraznie przyznajs, ze nie
mozna globalnie odrzuca¢ wszystkich wymogow egzegezy zapoczatkowa-
nej przez Bultmanna, zwlaszcza jesli chodzi o aktualizacje oredzia pas-
chalnego dla czlowieka wspoélczesnego. Trzeba jednak, aby egzegeza ta
byla rowniez gleboko zakorzeniona w wielkiej Tradycji Kosciota i po-
trafita czerpa¢ z niej inspiracje. Rzecz znamienna, ze Ojcowie greccy tak

! Prawostawie a ekumenia. W: Z ufnoéciq w przyszlo§é. Warszawa 1975 s. 139.

1 O. Clément (Le Christ, terre des vivants. Bégrolles-en- Mauges 1976 s. 9 - 10)
wskazuje na studia X. Léon-Dufoura (Résurrection de Jésus et message pascal.
Paris 1971) oraz Ch. Kannengiessera (Foi en la résurrection, résurrection de la foi.
Paris 1974).

§Clément, jw.s. 11.
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czesto wyrazali swe przekonanie, iz zmartwychwstanie jest zarazem prze-
miang — w Chrystusie — egzystencji calego swiata. Jak przej$é obojet-
nie wobec tej intuicji, ktora posiada swojsens jedynie wowczas, gdy cho-
dzi o zmartwychwstanie ciata Chrystusa? Teologia prawostawna opo-
wiada sie za przekonaniem, ze sens zmartwychwstania mozna prawdzi-
wie uchwyci¢ jedynie dzieki zywemu nurtowi Tradycji, w ktorej dziata
Duch Swiety. To ona odstania jego znaczenie dla calej ludzkosci i $wia-
ta. Przeciwstawiajgc sie wraz z Bultmannem wszelkiej tendencji do
,uprzedmiotowienia” zmartwychwstania, nalezy jednak zachowaé¢ jego
charakter realny i obiektywny, chodzi bowiem o rzeczywiste wydarzenie.
Nie uznajgc tego, pozbawia sie zmartwychwstanie najglebszego sensu S.

Prawostawni odnoszg sie dlatego z wielkim uznaniem do tych teo-
logéw zachodnich, ktorzy nie ignorujac bynajmniej zdobyczy wspodlczes-
nej egzegezy oraz innych dziedzin wiedzy ludzkiej, potrafili w swoich
pogladach na zmartwychwstanie zachowaé¢ zywa wiez z wielkg Tradycja
chrzescijanska. Jako przykiad wskazuje sie zwlaszcza teologa anglikan-
skiego A. M. Ramsey’a 7, teologa luteranskiego G. Bornkamma & oraz teo-
logéw katolickich: M. J. Le Guillou, G. Marteleta i L. Bouyera?. Ich sta-
nowisko bliskie jest poglagdom wspolczesnych teologéw prawostawnych,
m. in. metropolity Ignacego (Hazim) z Lattaki, od 1979 r. patriarchy an-
tiochenskiego Ignacego IV 10 O. Clément 1, bpa G. Wagnera 12 oraz V. Ke-
sicha (Kesi¢) 3. Podkreslajg oni zgodnie, iz nalezy przywroci¢ oredziu
paschalnemu o Chrystusie zmartwychwstalym caly jego realizm i niczym
nie zastagpiong donioslo$¢. Prawdg jest, ze znamy jedynie Chrystusa wia-
ry (pod tym wzgledem Bultmann ma racje). Nie mozna jednak zapom-
nie¢, ze w Kosciele wiara nie jest czyms$ zgola subiektywnym, lecz rze-
czywistoscig transsubiektywng i ponadindywidualng. Za jej posrednic-
twem Duch Swiety objawia nam misterium Chrystusa i odslania pelny
sens zmartwychwstania.

Niewielu teologow prawoslawnych usilowalo dotad skonfrontowac
wlasne stanowisko z pogladami teologéw zachodnich. Jedng ze $miatych
préob podjal wspomniany juz polski teolog prawostawny ks. Jerzy Klin-

8 Tamze s. 12 i 14; P. Evdokimowv. L’amour fou de Dieu. Paris 1970 s. 28.

7 The Resurrection of Christ. 2. Ed. London 1946.

8 Qui est Jésus de Nazareth? Paris 1973.

M. J. Le Guillou. L’Innocent, celui qui vient d’ailleurs. Paris 1972; G.
Martelet Résurrection, eucharistie et genése de ’homme. Paris 1972 (ttum. pol.
Zmartwychwstanie, Eucharystia, czlowiek. Warszawa 1976); L. Bouyer. Le Fils
éternel. Paris 1974.

0 J.a Résurrection et I’homme d’aujourd’hui. (Beyrouth 1970) Paris 1981.

1 Jw. s. 14 nn. (por. przyp. 4).

12 La Résurrection, signe du monde nouveau. Paris 1970.

18 The Resurrection in Church Tradition. Crestwood N.Y. 1981.
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ger 14, Doszed! on do wniosku, iz gleboki nurt tradycji prawostawnej
(1acznie z liturgia i ikonografig) zbiega sie z kluczowymi punktami dok-
tryny R. Bultmanna o transcendentnym charakterze wydarzenia zmart-
wychwstania, o wewnetrznej jednosci tajemnicy paschalnej, jej wymiarze
eschatologicznym oraz o objawieniu béstwa Chrystusa przez krzyz
i zmartwychwstanie 15, W poréwnaniu tym Klinger pominat jednak cal-
kowicie zagadnienie cielesnosci zmartwychwstania. W tym punkeie trud-
no byloby pogodzi¢ Bultmanna z nauka prawoslawng. Nie mozna po-
przesta¢ jedynie na pewnych uogoélnieniach podobienstw nie wskazujge
takze na trudnosci.

Wyrazem tego niepokoiu ze strony prawoslawnych jest réwniez kry-
tyczna ocena, z jakg spotkaly sie w swoim czasie poglady katolickiego
egzegety X. Léon-Dufoura, zwlaszcza w cdniesieniu do ciala Chrystusa 16.
Wschodnia tradycja broni sie przed tym, co O. Clément nazwal ,,doke-
tyzmem hermeneutycznym” 17. Z prawostawnego punktu widzenia cigg-
tosci miedzy Jezusem historyeznym oraz Chrystusem wiary nie mozna
zredukowa¢ do wymiaru czysto ,,0sobowego”, bez zadnego powigza-
nia z indywidualnym cialem Jezusa. Wiara w zmartwychwstanie nie
oznacza jedynie, ze Chrystus jest zawsze zywy, chociaz cialo Jego roz-
sypalo sie w proch, jak kazde cialo ludzkie, i ze Swiat zostanie przemie-
niony. Ogét prawostawnych widzi w takiej opinii niebezpieczng relaty-
wizacje chrzescijanskiej doktryny o realizmie wecielenia 18,

II. CIALO PRZENIKNIETE I PRZEMIENIONE MOCA DUCHA SWIETEGO

Wsrod teologéw prawoslawnych nie brak zrozumienia dla trudnosci,
jakie przezywa chrzescijanstwo zachodnie w odniesieniu do prawdy
o zmartwychwstaniu. Wedlug ich przekonania trudnosci te pochodzg w

U Doktryna Krzyza i Zmartwychwstania wediug Rudolfa Bultmanna w kon-
frontacji z teologiq Ko$ciola wschodniego. RT 10 1968 nr 1 s. 107 - 150; tlum. fr.
La doctrine de la Croix et de la Résurrection de Rudolf Bultmann en confrontation
avec lo théologie de UEglise d’Orient. Ist 25: 198¢ nr 3 s, 176-211; O istocie
prawostawia. Wybor pism. Warszawa 1983 s. 303 - 342.

15 Por. W. Hryniewicz Prawostawny teolog i ekumenista. ,Wiez” 19:1976
nr 7-8 s. 61 - 80.

18 Jw. s. 298 nn. (por. wyzej przyp. 4).

17 Apres Vatican II: Vers un dialogue théologique entre catholiques et ortho-
doxes. ,Pensée orthodoxe” 13:1968 s. 41; tenze. Le Christ s. 9-10; tenze. Le
Corps de Souffle. Essai sur la résurrection corporelle du Christ. W: ,Charistiria”
en Uhonneur du metr. Méliton de Chalcédoine. Thessalonique 1977 s. 207 - 255.

8 Por. S. Charalambidis. La résurrection, données scripturaires et inter-
prétation. Cont 24 1972 nr 78-179 s. 100 - 107, zwlaszcza s. 101 - 102.
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przewazajgcej mierze z tendencji do przeciwstawiania ,,ducha” ,,materii”.
Trudno jest wtedy zrozumie¢ charakter ,,duchowy” (prneumatikos) ciala
Chrystusa zmartwychwstalego. ,,Cialo duchowe” rozumie sie co najwyzej
w sensie odmaterializowanej egzystencji osobowej. Prowadzi to w kon-
sekwencji do czysto subiektywistycznej interpretacji chrystofanii pas-
chalnych ¥, Tradycja wschodnia pozwala latwiej zrozumie¢, iz Duch
Swiety, Tchnienie i Ogierh Bozy, przekracza wszystko, co stworzone —
zar6wno ducha jak i cialo. To On przetwarza caly byt stworzony — cia-
to i ducha. W tej perspektywie cialo Zmartwychwstalego nie jest odma-
terializowane i unicestwione, lecz ozywione zyciem samego Boga, prze-
bostwione przez ,,energie”’ Ducha. Jest ,cialem duchowym” (soma pneu-
matikén), ktore eschatologicznie przemienia sposéb Jego egzystencji, nie
podlegajacej odtad ograniczeniom zycia ziemskiego. Cialo zmartwych-
wstale jest cialem przeniknietym $wiatlem i chwalg, cialem uwielbio-
nym (por. Flp 3, 21). Jezeli o ziemskim ciele Chrystusa mozna powie-
dzie¢, ze mieszkala w nim cielesnie cala peinia Bastwa (por. Kol 2, 9),
odnosi si¢ to tym bardziej do ciala uwielbionego. Ciato zmartwychwstate
jest ,cialem duchowym”, czyli przemienionym mocg Ducha. Nie jest to
bynajmniej cialo odmaterializowane. Zachowuje ono swoj charakter ziem-
ski oraz wszystkie wiezy ze $wiatem. Rownoczeénie jednak jest ono na
wskro$ przenikniete ,,energiami”’ Ducha Swietego.

Jedna z przyczyn stojgcych na przeszkodzie wlasciwemu zrozumieniu
cielesnosci zmartwychwstania Jezusa jest, wedlug przeswiadczenia pra-
wostawnych, brak glebokiej swiadomosci pneumatologicznej. Z chwilg za-
pomnienia o roli Ducha Swigtego w wydarzeniu paschalnym zmartwych-
wstanie staje sie jedynie faktem nalezgcym do przesztosci i pozbawionym
glebszego znaczenia dla pézniejszych dziejow Swiata. Bez odniesienia do
pneumatologii zaciera sig caly ,,duchowy realizm” misterium zmartwych-
wstania. Nie jest ono prawdg czgstkowa, jedng sposréd wielu innych, lecz
,2Prawda globalng, Rzeczywistoscig, ktéra 'weryfikuje” wszystko” i nada-
je swoje znaczenie wszystkiemu 29,

Mysl prawostawna nie dostrzega zadnej przeszkedy ku temu, aby po-
jecie ,ciala duchowego” uzyte przez Pawla w odniesieniu do zmartwych-
wstania ciata ludzkiego (1 Kor 15, 44) odnie$¢ takze, a nawet przede
wszystkim, do zmartwychwstania Chrystusa. On jest bowiem Pierwszym
Zmartwychwstalym, ,,pierwszym sposrod tych, co pomarli” (1 Kor 15,
20. 23). Wydarzenia eschatyczne rozpoczynajg sie wraz ze wskrzeszeniem
Go sposrod umartych mocg Ducha Swietego. Jak Duch ten byt ,$wiad-

19 Por. Clément. Le Christ s. 51 - 65.
2 Ignacy IV, jw. s. 71, 80: ,la Vérité globale, la Réalitd qui ‘vérifie’ tout”.
Por. takzie s. 65 - 66.
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kiem meki Jezusa” 21, tak stal sie rowniez z woli Ojca sprawcag Jego
zmartwychwstania w ciele chwalebnym. Wedle sformulowania patriar-
chy antiochenskiega Ignacego IV ,to cialo Chrystusa, ktéry powstaje
z martwych, jest prawdziwie cialem, ale cialem prawdziwie zywym; Pa-
wel powiedzialby, ze ‘duchowym’, tj. ozywionym w pelni przez Tchnienie
Boga, przez tego Pneuma, ktéry nie zna cienia $mierci” 2. Zmartwych-
wstanie jest nowa rzeczywistoscig, ktora nie pochodzi z ,ciata i krwi”
(por. Mt 16, 17; J 1, 13), lecz z Ducha Swietego i Jego stwoérczej mocy.
Teologia zmartwychwstania domaga sie pneumatologii nie w mniejszym
stopniu niz teologia wcielenia czy eschatologia.

W pneumatologicznym rozumieniu cielesnosci zmartwychwstania tra-
dycja prawoslawna wyklucza wszelkg idealistyczng czy platonizujgcg in-
terpretacje stowa ,duchowy” To, co ,,duchowe” nie jest zadnym prze-
ciwstawieniem w stosunku do ciala jako takiego (soma) czy materii
w ogble. W tym kontekscie ,,ciato duchowe” oznacza po prostu cialo ozy-
wione i przemienione przez Ducha Swietego, zyjace juz zyciem wolnym
od wszelkiej $mierci. Wynika to z biblijnego rozumienia terminu ,,du-
chowy” (pneumatikos); jego przeciwstawieniem jest stowo ,cielesny”
(sarkikos od sarx), ale nie w sensie biologiczno-materialnym, lecz jedy-
nie ze wzgledu na egzystencjalng sytuacje czlowieka podlegajgcego grze-
chowi i $mierci 2. | Cialo duchowe”, przenikniete mocg Ducha, jest cia-
lem prawdziwym, ale wyzwolonym od istnienia pomniejszonego i nazna-
czonego pletnem Smierci. Dlatego wlasnie o zmartwychwstalym Chrys-
tusie mozna powiedzie¢ wraz z apostolem Pawlem, iz stal sie nie tylko
czlowiekiem prawdziwie zyjgcym, lecz takze ,duchem ozywiajgcym”
(1 Kor 15, 45).

Cialo Chrystusa zmartwychwstalego, solidarnie zespolone z calg ludz-
koscig, z ziemia i wszech$wiatem, stalo sie prawdziwie ,cialem Boga” 2.
Mocg zmartwychwstania przetwarza ono $wiat, do ktorego nalezy i ktory
od tego momentu jest juz niedostrzegalnie (en mysterio) przemieniony.
Cialo to nie moze powroci¢ do wszechswiata paddanego skazeniu i $mier-
ci. Cielesne zmartwychwstanie sprawilo, ze zapoczatkowana zostala po-
wszechna i eschatologiczna metamorfoza $wiata — ukryta, ,sakramental-

2l Tymi stowami okre§la Ducha Swietego epikleza liturgii syryijskiej (Const.
Apost. VIII). Por. E. P. Siman, L’expérience de UEsprit par 1’Eglise d’aprés la
tradition syrienne d’Antioche. Paris 1971 s. 200.

2 Jw. s. 81-82: ,,Ce Corps du Christ qui ressuscite est vraiment un Corps mais
un Corps vraiment vivant, Paul dirait ’spirituel’, c’estd-dire animé pleinement par
le Souftle de Dieu, par ce Pneuma qui ne connait pas I'ombre de la mort”.

23 Por. tamze s. 93.

24 To zaskakujace okreflenie pojawia sie u Ojcow greckich oraz u pézniejszych
pisarzy (por. Atanazy Aleks. Ep. ad Adelphium 3. PG 26 1074; J. Mey-
endorff Introduction d 'étude de Grégoire Palamas. Paris 1959 s. 255 n.).
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na”, lecz nieodparta i nieskoniczenie potezna. To ona sprawia, ze mozemy
sta¢ sie istotami zmartwychwstalymi, rezurekcyjnymi, uczestniczgcymi
w tym jednym wielkim zmartwychwstaniu. W tajemnej giebi dzieje
Swiata skierowane sg ku tej ostatecznej przemianie, ktéra juz teraz prze-
twarza je od wewnatrz. Mimo iz w dziejach tych wspétistnieje nadal
krzyz, wielkosobotnia nieobecnos¢ Boga i rados¢ Wielkiej Nocy, ich przy-
szlos¢ wyznaczona jest nieodwracalnie przez zmartwychwstanie ciata
Chrystusa. Cialo to — a w nim réwniez cate cialo ziemi i wszechswiata
— znajduje sie juz nie w tej samej, lecz w ,,odmiennej postaci” (en he-
téra morphé), jak to niezwykle trafnie wyrazil autor koncowego frag-
mentu Ewangelii sw. Marka (16, 12) w odniesieniu do uwielbionego
Chrystusa.

Zmartwychwstanie nie jest wydarzeniem zjawiskowym, ktére mozna
by w jaki$ sposéb uchwyei¢ i utrwali¢ za pomoca najbardziej wyszuka-
nej aparatury ?°. Cialo Zmartwychwstalego, przenikniete mocg Ducha,
przelamuje granice egzystencji doczesnej. Przestrzen $mierci i skazenia
przetwarza w przestrzen zycia i Ducha. Jest zaczatkiem nowego, ,,ostat-
niego” $swiata. Tradycja prawostawna podkresla jednak z uporem, iz jest
to cialo realne, jedyne prawdziwie i w pelni — realne. Zmartwych-
wstaty jest bardziej zywy niz wszystko, co stanowi nasze zycie doczesne,
przeplatane Smiercig. W pewnym tylko znaczeniu zmartwychwstanie do-
konalo sie w $wiecie, w czasie i w historii. Z wieksza dokladno$cig na-
lezaloby powiedzieé¢, ze ,historia jest w zmartwychwstaniu, ze znajduje
w nim swdj kres i swoj sens’” 28,

W ocenie prawoslawnej podstawowym bledem ,typowo zachodniej
kontrowersji” miedzy teologami o nastawieniu liberalnym oraz ,,funda-
mentalistami” byl jalowy spér nad naukowymi ,,dowodami” na zmart-
wychwstanie. Ich zdaniem spér ten doprowadzil w gruncie rzeczy do ,,ba-
nalnego przeciwstawienia” wymiaru obiektywnego — elementowi su-
biektywnemu. Tymczasem cialo Zmartwychwstalego jest po prostu real-
ne, przenikniete mocg Ducha Swietego. Ewangelie nie s biografig, ktéra
miataby dostosowaé sie do wymogoéw racjonalistycznego pojecia historii.
Dajg one $wiadectwo transcendencji i wszechobecnosci Zmartwychwsta-
lego. Ukazuja ,Zyjacego bardziej zywego niz nasze zycie przeplatane
Smiercig wraz z jego kruchym porzadkiem” 27. Jedynie przez krzyz, pusty
gréob i swiadectwo uczniéw o ukazaniu sie Zmartwychwstaly zostawit
slad w naszej historii. W konsekwencji, jak podkresla Charalambidis, to
,-historyk winien stangé pokornie przed Jezusem, a nie odwrotnie” 28,

%5 Jgnacy IV, jw. s. 81; Clément. Le Christ s. 76 -179.
2% Clément. Le Christ s. 76.

22 Charalambidis, jw.s. 103.

28 Tamze.
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Wynika stad, ze my$l wschodnia najchetiniej pojmuje cielesne zmar-
twychwstanie Chrystusa w kontekécie pneumatologicznym, eschatologicz-
nym i kosmicznym. Uwielbione cialo Chrystusa streszcza w sobie calg
materie wszechswiata, a raczej jest zaczatkiem przemienionej materii
kosmosu, nowego wszech§wiata, egzystencji rezurekcyjnej. Cielesne
zmartwychwstanie Chrystusa nie jest reanimacjg ziemskich zwlok, lecz
zapoczatkowaniem eschatologicznej i powszechnej przemiany $wiata 2.
Przemiana ta zrealizowala sie juz w tajemniczy sposdb w czlowieczen-
stwie Zmartwychwstalego, w Jego ciele, ktére stalo sie cialem samego
Boga. Ukazujac sie uczniom po zmartwychwstaniu, Chrystus chcial uka-
za¢ w namacalny niejako sposob, ze Krélestwo Boze bedzie nie tylko ,,no-
wymi niebiosami”, lecz takze ,nowg ziemig’ (Ap 21, 1), ,,wyzwolong
z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych”
(Rz 8, 21). Przez , duchowe cialo” Chrystusa zmartwychwstalego Bog juz
teraz prowadzi wszechswiat do uczestnictwa w pelni swego Zycia.

W tym sensie zmartwychwstanie jest juz ,nowym stworzeniem”
(2 Kor 95, 17; Ga 6, 15), objawieniem (apokdlypsis) mocy Boga zywego
i prawdziwego, najbardziej realnym wydarzeniem w dziejach, nadajgcym
sens wszystkiemu. Nie jest to wydarzenie samo dla siebie. Pozostaje ono
w relacji — dzicki swemu cielesnemu realizmowi — do Stworcy i do
calego stworzenia. Jest to ,,wydarzenie relacyjne w stanie czystym” 39,
Teologia zmartwychwstania jest nieodigczna od teologii stworzenia. Zmar-
twychwstanie jest wydarzeniem eschatycznym zapoczgtkowujgcym dzie-
je nowego stworzenia, oSwiecajacym wszystko od wewnagtrz. Stworzenie
jako wielki dar zycia pochodzi od Boga zywego, spelnia sie niejako defi-
nitywnie w tajemnicy zmartwychwstania chwalebnego ciala Chrystusa.
W swietle zmartwychwstania historia zbawienia ukazuje dar zycia od
jego poczatkéw az po eschatyczne spelnienie. Ludzki exodus staje sie

%% Wedlug W. Sclowiowa zwyciezyé $mieré mozna jedynie moralna sila nie-
smiertelnego ducha, ktérej grzeszny czlowiek nie posiada. Tego rodzaju zwyciestwo
odni6st wiasnie Chrystus w swoim zmartwychwstaniu. Niczym nie skrepowana
i wolna od wszelkich ograniczeh moc duchowa Chrystusa wyzwolila sie w Jego
zmartwychwstaniu. Tylko On zmartwychwstat, w pelni przezwyciezajac w sobie
wszystko, co $miertelne i ograniczone. Jakkolwiek bylo to zwyciestwo decyduijace,
stanie si¢ ono ostateczne i pelne dopiero w zmartwychwstaniu powszechnym.
Proces przemiany Swiata wszedt wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa w nowa
bosko-ludzks faze, ktéra ma ogarnaé¢ calv swiat. Jest to wszechobejmujacy proces
przebostwienia calego stworzenia. Ogarnia on calego czlowieka, a przez niego cala
przyrode, przygotowujac do pelnego zwyciestwa zycia nad $miercia (por. Sobranije
soczinientj. T. 10. 2. izd. S. Pietierburg brw. (wyd. fototyp. Briussel 1966) s. 34 -37;
W. S. Solowiow. Pis’'ma. T. 3. S. Pietierburg 1911 (wyd. fototyp. Briussel 1970)
s. 38 -42 — list o zmartwychwstaniu do L. Tolstoja).

¥ Ignacy IV, jw. s. 82: ,I’événement relationnel a I’état pur”.
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dzieki temu ,prawdziwym Powrotem do prawdziwej Ziemi” 3!. Jak glo-
si napis na mozaice Zmartwychwstalego w starej swigtyni w Karie Dza-
mi (Konstantynopol), stal si¢ On dla wszystkich ,ziemig zyjacych” (he
chora ton zonton).

III. POTRZEBA APOFATYCZNEGO ZMYSLU TAJEMNICY

Wszystkie powyzsze watki podkreslajg cielesny charakter zmar-
twychwstania Chrystusa. Cialo duchowe Zmartwychwstalego zachowuje
tajemniczo swojg tozsamo$é z cialem ziemskim, ktore zostalo zlozone do
grobu. Odtad jednak jest ono ozywione przez tchnienie i ogien Ducha
(tradycja wschodnia z umilowaniem okresla Ducha jako Tchnienie
i Ogien). Trzeba jednak bylo, aby dokonalo si¢ to przez meke, krzyz
i zstgpienie az na samo dno $mierci. Prawostawni uwazajg, ze brak po-
glebionej s$wiadomosci pneumatologicznej utrudnia mysli zachodniej
przyjecie misterium zmartwychwstania w calym jego realizmie i po-
wszechnym zasiegu. Nie pojmie sie cielesnego zmartwychwstania Chrys-
tusa bez odwolania si¢ do teologii Ducha Swigtego. Cialo Zmartwych-
wstatego jest cialem przeniknietym i przemienionym mocg tegoz Ducha.

Misterium zmartwychwstania pozostalo szczeg6lnie bliskie zyciu i mo-
dlitwie Kosciola wschodniego. Jako ,tajemnica tajemnic”, wydarzenie
o charakterze transcendentnym i apofatycznym jest absolutnie niedo-
stepne dla czysto racjonalnego poznania i bezposSredniego doSwiadczenia.
Tego rodzaju nastawienie, cechujgce teologie prawoslawng, jest wynikiem
wielowiekowe]j tradycji, ktéra dostrzega w prawdach wiary przede wszy-
stkim wymiar doksologiczny i misteryjny. Wsrod chrzescijan prawo-
slawnych budzg zrozumiale uznanie stowa protestanckiego teologa wypo-
wiedziane przed 20 laty: ,,Biada teologii, ktéra sama okazuje sie niezdol-
na do wyznania wiary, pozostawia je poboznemu Zzargonowi, sama zas od-
daje sie obiektywizmowi naukowemu i tym wbija swoj osobny gwozdz
w ciato Ukrzyzowanego’ 32,

Teologia wschodnia zaglebia sie w tajemnice wiary w miare koniecz-
nosci. Niezglebione misterium przekazuje raczej modlacemu sie Koscio-
lowi. Wydaje sie, iz jest to postawa, ktérg muszg odnalez¢ na nowo dzi-
siaj wszyscy chrzescijanie. O potrzebie tej $wiadeczy na swoj sposéb
wspolczesny kryzys wiary w zmartwychwstanie wsréd wierzacych w kra-
jach zachodnich. Apofatyczny zmyst tajemnicy — wlasciwy nieprzerwa-
nej tradycji Kosciola wschodniego — jest pod tym wzgledem niezastgpio-

31 Tamze s. 84: ,le vrai Retour vers la vraie Terre”.
2 H. Vogel. Das nicaenische Glaubensbekenntnis. Berlin 1963 s. 97.
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nym ostrzezeniem, iz tajemnica musi zawsze pozostaé¢ tajemnicg. Wlasnie
w takim podejsciu do zmartwychwstania slawionego nieustannie przez
liturgie objawia sie ,,cala wielko§¢ teologii wschodniej” 33. Postawa taka
ukazuje jak niezbedna jest w dziedzinie wiary i teologii $wiadomosé gra-
nic ludzkiego poznania, umiejetnos¢ zatrzymania sie na progu niewyra-
zalnej tajemnicy. Jest to w rzeczy samej Swiadomo$é, iz dalej iS¢ nie
mozna i ze:reszte nalezy czci¢ w milczeniu. Tak glosi madros¢ tradycji
apofatycznej, cechujgcej wielowiekowg spuscizne chrzescijanskiego
Wschodu. Jest to mysl swiadoma swoich granie, przeniknieta poczuciem,
ze dotyka sie spraw, ktére przekraczajg nosnos¢ ludzkich pojeé¢ i stow.

SOMA PNEUMATIKON
CHRIST’S BODILY RESURRECTION IN EASTERN TRADITION

Summary

Many attempis have been made in recent years, especially in some Western
countries, to present the event of Christ’s resurrection in a new light. Some of
these attempts at reinterpretation have caused uneaseness among the Orthodox
theologians, who are strongly opposed to any sort of , hermeneutic docetism” in
this matter. The author deals first of all with the basic objections put forward
by the Orthodox theologians against any interpretation which undermines bodily
character of Christ’s resurrection. The influece of R. Bultmann’s views has not
yet been overcome, according to their judgement, in many of the present-day
publications. The second part of the article is devoted to the pneumatological
interpretaticn of Christ’s resurrected body. The Pauline concept of the soma pneu-
matikon (1 Ccer. 15, 44) is given, is this respect, a particular attention. Christ’s
risen body is a real, true and living body, fully transformed through the Spirit
of God. The resurrection is the new and eschatological reality, which does not
come from human ,flesh and blood”, but from the Holy Spirit and His creative
energy. The theology of the resurrection requires just as much pneumatology as
the theology of the incarnation or eschatology. The final reflections stress the
need for an apophatic approach to the mystery of Christ’s resurrection, which is
one of the main features of the entire Eastern tradition.

transl. W. Hryniewicz

¥ F Heiler. Die Ostkirchen. Miinchen 1971 s. 124. Zob. Klinger. O istocie
prawostawia s, 82 - 88, 122 - 126.



