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KS. ROMUALD EUKASZYK

EKLEZJALNY I OSOBOWY WYMIAR AKTU WIARY *

I. EKLEZJALNA STRUKTURA AKTU WIARY

‘Wiara jest spotkaniem osobowym — spotkaniem osoby ludzkiej z oso-
ba Jezusa Chrystusa. Taka definicja wiary jest moze zbyt ogdlna, by od-
da¢ cale bogactwo jej tresci, jest jednak okresleniem wyjsciowym i za-
sadniczym. Zrédla obrazujgce swiadomosé religijng Kosciola apostolskiego
nie traktujg czlowieka wierzacego na plaszczyznie czysto indywidualnej.
Cztowiek wierzgcy jest czastkg wspolnoty i dlatego trzeba wzig¢ pod
uwage wymiar wspolnotowy czy tez wymiar eklezjalny wiary, by nie
wyizolowac¢ czlowieka z kontekstu spolecznego jego istnienia i zycia; do
wiary powolany jest we wspolnocie ludzkiej, do wiary bywa czesto wy-
wolany ze wspdlnoty ludzkiej, w ktorej uprzednio tkwil. Obdarzony wia-
rg staje sie niejako czionkiem ,nowej”’ wspdlnoty, czlonkiem Kosciola.

Wiara rozpatrywana w plaszczyZnie nadprzyrodzonej rozumiana jest
jako powolanie przez Chrystusa. Zrédla méwig o dwu fazach tego powo-
lania. Polega ono najpierw’ na spotkaniu z Chrystusem historycznym
i odpowiedzi na to spotkanie. Po zmartwychwstaniu natomiast, kiedy
Chrystus Pan ,,powtornie” wecielil sie we wspolnote Kosciola, dokonalo
sie¢ ono przez Chrystusa mistycznego, czyli Chrystusa-wspoélnote lub
Chrystusa kolektywnego (Christus solus zyje w swoim Kosciele jako
Chrystus totus). Spotkanie z Chrystusem w sensie indywidualnym jest
wejsciem w Chrystusa w sensie kolektywnym (Ciato Mistyczne), co decy-
duje o tym, ze stajemy sie wspolnotg ludzi wierzacych; bedac za$ czton-
kami Ciala Mistycznego stajemy sie réwnoczesnie ,,Oblubienicg Chrystu-
sa”’, o czym decyduje odpowiedZ na wezwanie Chrystusa.

Flement wspélnotowy nie byl dotychczas w teologii doceniany. Wy-

* Publikowany tutaj tekst jest kohcowym fragmentem skryptu $p. ks. doc.
dra hab. Romualda Rukaszyka z jego wykladéw nt. Objawienie a wiara rteligijna
w ujeciu personalistycznym, eklezjalnym i eschatocentrycznym na Sekcji Teologii
Pastoralnej KUL w r. ak. 1975/76. Do druku przygotowat ks. Tadeusz Dola.
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eksponowano go dopiero w teclogii wspoélczesnejl. P. A. Liégé nazywa
Kosciot spolecznym srodowiskiem dla wiary 2.

Sobér Watykanski I moéwiagc o Kosciele jako znaku w sensie kolek-
tywnym uwaza go za motyw wiarygodnosci chrzescijanstwa. Sobér bo-
wiem stwierdza: Kosciol jest jakims$ wielkim i ustawicznym motywem
wiarygodnoséei i niezbitym $wiadectwem swego boskiego poslannicthf-
z powodu przedziwnego wzrostu, wybitnej $wietosci i niewyczerpanej
plodnosci w dobra oraz powszechnej jednosci i niepokalane] stalosci
(DS 3013). Jest znakiem ,,spolecznym” podniesionym wsrod narodow.
Znalazla tu zastosowanie tzw. Méthode de la Providence gloszona przez
kard. Dechampsa.

Ten eklezjalny wymiar motywu wiarygodno$ci zaaprobowany przez
sobor znalazl swojg kontynuacje w wypracowaniu eklezjalnego wymiaru
aktu wiary. Synteze tego zagadnienia przedstawia teolog niemiecki J. Ter-
nus 3. Eklezjalne elementy aktu wiary obrazuje wypowiedz R. Guardi-
niego. Stwierdza on, ze Bog nie dziala poza naturalnym biegiem rzeczy,
ale uwzglednia zaréwno indywidualnosé, jak i wspélnotowosé zycia ludz-
kiego. Stad tez jeden czlowiek jest dla drugiego drogg do Boga. Wierzy
caly Kosciol i wierzy tez jednostka w KosSciele. Jednostka i Kosciél ma-
jg te samg wiare, gdyz Kosciol to zespdt jednostek wierzgcych. Jednostka
zawdziecza swg wiare Ko$ciotowi, ale rowniez Kosciol zawdziecza jg jed-
nostkom. Nie mozna wiec izolowaé elementu indywidualnoosobowego
wiary od eklezjalnego. Jednostka bowiem zachowujgc indywidualng wia-
re tkwi w tzw. wierze kolektywnej 4.

Jednostka jest w tej wierze kolektywnej z jednej strony przyjmuja-
cq, a z drugiej dajgcg. Nie ma wiec tylko Kosciola nauczajgcego. Ludzie
stanowigcy podmiot Kosciola nauczajgcego sg réwniez Kosciolem stu-
chajgcym, i odwrotnie. Kazdy z czlonkéw Kosciola ma odpowiednia funk-
cje w Kosciele nauczajgcym. Sobér Watykanski II podkreslil, ze caty lud
Bozy jest sluchaczem slowa Bozego i caly lud Bozy bierze udzial w glo-
szeniu tego stowa, czyli pelni funkcje kerygmatyczng. Jednostka moze
zyt tylko z wiary calej wspolnoty. Szczegélnie uwidacznia sie to w li-
turgii chrztu éw., kiedy przedstawiciel Kosciola na pytanie: czego zadasz
od Kosciola Bozego? oczekuje odpowiedzi: wiary. Wiara jest wiec tutaj
rzeczywistoScia tkwigea juz w Kosciele, dajaca nadprzyrodzone zycie,
czyli majaca charakter sakramentalny. Wiara ta, ktérej zada sie od

1 M. Chenu. Tradition und Soziologie des Glaubens. W: Kirche und Uber-
lieferung. Freiburg 1960 s. 268.

* P. A, Liégeé. L’Eglise, milicu de la foi chrétienne. mhumiére et vie” 23 1955
5. 45 - 68.

3 Vom Gemeinschaftsglauben der Kirche. ,Scholastik” 10:1935 or 1 s. 30,
4 Vom Leben des Glaubens. Main 19544 s. 149.
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KDéCiOla, posiada wymiary eklezjalne, jest bowiem wiara catege Kosciola
jako Mis-tycznego Ciala Chrystusa. Wspolnota ludzi wierzacych nie tworzy
tylko Jakiejs logicznej jednosci, nie jest czysto zewmetrznym skupiskiem
0s6b, ale stanowi strukturalng jednosé z Chrystusem uwielbionym, dzieki
€zému mozna jg nazwaé¢ Chrystusem mistycznym.

Trzeba rowniez podkresli¢, ze Kosciél jest wspolnoty oparta na tra-
dycji, jest przeciez religijna wspolnota w sensie historycznym, ktéra od-
woluje sie zawsze do czynnoéci zbawczej Chrystusa. Mimo to jednak
Jest wspélnotg w czasie. Dlatego tez procz wiernosci zrédiom objawienia
musi sie wciela¢ w kulture wspélezesng. Stalo sie to bardzo widoczne,
jesli chodzi o eklezjalny wymiar aktu wiary 5. Dowartosciowanie elemen-
tu wspolnotowego w kulturze wspodlczesnej wplynelo takze na podkresle-
nie tego elementu w akcie wiary.

Moina wobec tego stwierdzi¢, ze interpretuje sie wiare religijng wra
mach wspdlczesnych zdobyczy kulturowych. Wiara nie jest czyms$ ab-
strakcyjnym, ale interpretuje sie jg w ramach tworzgcej sie i rozwija-
jacej histerii.

Na eklezjalny wymiar aktu wiary wskazuje takze fakt powigzania
wiary z sakramentem. Kosciél — wedlug teologii wspdlczesnej — jest
prasakramentem. Chryslus uwielbiony dokonal bowiem swego ,,drugie-
go”’ wecielenia we wspdlnote eklezjalng (Mt 2§, 20: ,,a oto ja jestem
z wami po wszystkie dni az do skonczenia $wiata”). Koscidl — jak twier-
dzi Sobor Watykanski I — jest znakiem wzniesionym wsréd narodéw,
jest znakiem obecnosci Boga w $wiecie. Chrystus uwielbiony dokonal bo-
wiem ,,drugiego” wcielenia w nature ludzks spoteczng, ktora jest wspdl-
nota Kosciola, i w tej wspolnocie trwa na zasadzie trwania sakramentu.
Daje on czlowiekowi rzeczywistoé¢ nadprzyrodzong, i to w dwojaki spo-
s6b: w sensie werbalnym i w sensie realnym; udziela jej zas za posred-
nictwem wspdélnoty, co rzutuje na charakter eklezjalny nie tylko samego
wezwania do wiary, ale takze odpowiedzi na to wezwanie. Czlowiek od-
powiada na wezwanie Boze Chrystusa mistycznego (kolektywnego) przez
wiare na wezwanie w sensie werbalnym, przez sakrament na wezwanie
w sensie realnym. Jesli miedzy stowem zbawczym a czynnoscig zbawczg
zachodzi wzajemna implikacja, musi ona tez zachodzi¢ miedzy wiara
a sakramentem, ktére sg odpowiedzig na to wezwanie, odpowiedzig udzie-
long przez czlowieka jako jednostke tkwigcg we wspolnocie.

Na wzajemna implikacje, jaka zachodzi miedzy wiarg a sakramentem,
wskazuja slowa zapisane przez sw. Marka, ktérego ewangelie uwaza kry-
tyka wspolczesna za najmniej nacechowang trescig teologiczng; pisze on:
,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy,
bedzie potepiony” (Mk 16, 16). Wiara decyduje o przyjeciu rzeczywistos-
T s por. Chenu, jw. s. 268.
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¢i nadprzyrodzonej w sensie werbalnym, sakrament o przyjeciu tejze
rzeczywistosci w sensie realnym. Miedzy nimi zachodzi Scista jednos¢, na
co wskazujg dalsze stowa Marka: ,,a kto nie uwierzy, bedzie potepiony”.
Wiara jako przyjecie slowa zbawczego i sakrament jako przyjecie czyn-
nosci zbawczej wlgczajg we wspolnote Mistycznego Ciala. To wlgczenie
nadaje wierze i sakramentom charakter eklezjalny. Czlowiek uwierzyw-
szy i przyjawszy chrzest jako jednostka wlgcza sie we wspdlnote i wte-
dy zyje wiarg wspolnoty i sakramentami wspolnoty, w ktérych — jak
mowi Rahner — dokonuje sie ,,autorealizacja’ Kosciota.

Poza Kosciolem nie ma wiary. Problem ten nasuwa sie tu z konjecz-
noéci, skoro méwi sie, ze bez wiary nie mozna podobaé sie Bogu (Hbr 11,
6), a wiara mozliwa jest tylko w Kosciele. Czyzby podkreslenie eklezjal-
nego wymiaru aktu wiary zacie$nilo jego aktywnosé tylko do Kosciola
ustanowionego w sensie instytucjonalnym przez Chrystusa? Bog jednak
chce, aby wszyscy byli zbawieni i wszyscy poznali prawde (1. Tm 2, 4).

W rozwigzaniu tego problemu przychodzi z pomocg Sobér Watykan-
ski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w rozdziale o ludzie Bo-
zym, gdzie mowi o przynaleznosci do ludu Bozego, czyli do Kosciola.

Sobér wyréznia przynaleznos¢ do ludu Bozego w sensie teologicz-
nym, czyli przynaleznos¢ do Ducha Chrystusowego oraz przynaleino$é
w sensie historycznym, czyli do elementu instytucjonalnego. W tej
ostatniej istniejg roézne stopnie:

1. Plene Ecclesize societati incorporantur. Pelna przynaleznosé
do wspélnoty Kosciola wlasciwa jest tym, ktérzy w caloéci przyjmuja
stowo Boze objawione przez Chrystusa, w pelni uczestnicza w sakra-
mentach swietych ustanowionych przez Chrystusa oraz przyjmuja usta-
nowiony przez niego element instytucjonalny.

2. Plures ob rationes coniuncti. Z wielu powodéw zlgczeni z Chry-
stusem sg ci, ktérzy przyjmuja niepelne slowo Boze lub niepelne sakra-
menty lub tez niepelny element instytucjonalny ustanowiony przez Chry-
stusa.

3. Ad populum Dei diversis rationibus ordinantur. Przyporzadko-
wani ludowi Bozemu s3 ci, ktérzy albo wierzg w jednego Boga objawie-
nia ST, np. Zydzi, mahometanie albo tez szukaja nieznanego Boga; takze
ci, ktorzy przynalezg do jakiejkolwiek wspdlnoty religijnej pozachrzesci-
janskiej lub wspélnoty prawdy i dobra.

Decyduje tu przynalezno$¢ do wspélnoty, czyli wiara ich posiada cha-
rakter eklezjalny na plaszczyznie historycznej, gdyz do takiej wspolnoty
naleza wilasnie w sensie historycznym. W sensie teologicznym zas dzieki
tzw. fides implicita przynaleza oni do Ducha Chrystusowego cho¢ nie
uswiadamiajg sobie, ze zbawiajg sie przez Chrystusa, w Chrystusie i z
Chrystusem.
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Przynaleznosé do wspolnoty eklezjalnej jest tu warunkiem sine qua
non ich wiary, ktéra jest wiarg zbawczg w sensie religijnym a takze 1 wi
sensie chrzescijanskim.

II. OSOBOWA STRUKTURA AKTU WIARY

W tradycyjnej filozofii i teologii idealem poznania bylo poznanie
dyskursywne i sylogistyczne. Zgodnie z tym wiare okreslano jako p o-
jeciowe poznanie prawd wyrazonych w formulach abstrakeyjnych.
W czasach najnowszych zwrécono uwage na personalistyczne ujecie wia-
ry. Problem Boga i religii nie jest bowiem zagadnieniem teoretycznym,
ale jest odpowiedzia osoby ludzkiej na wezwanie Boga, ktora dokonuje
sie przez przyjecie wezwania (objawienia). Wierzaey stawia si¢ do dyspo-
zvceji osobowego ,, Ty” Boga.

Nauki teologiczne na podstawie $cistych badan eksperymentalnych
stwierdzaja, ze akt religijny nie jest wylacznie funkcja samego intelektu,
woli lub uczucia, ale angazuje calego czlowieka. Jest on aktem jednolitym
wewnetrznie, w ktérym decydujacg rcle pelni osobowe ,ja” ujmowane
calosciowo jako centrum ludzkiej osobowosci. Przedmiotem tego, religij-
nego przezycia jest najwyzsza wartos¢ — sacrum, ktoére ma charakter
osohowy. Wiara wiec angazuje catego czlowieka w stosunku do osobowego
Boga, czyli do Bozego ,, Ty"” ujetego osobowo.

A. Brunner stwierdza, ze Bog jako osoba objawia sie¢ dobrowol-
nie za pomocg jakichs§ materialnych znakow. Znaki te dajg mozliwosé
intuicyjnego dostrzezenia wnetrza objawiajgcej sie osoby. To mie-
dzyosobowe poznanie musi sie poglebia¢ przez wielos¢ pogladéw histo-
rycznej egzystencji osoby. Istotny dla niego jest element woli. Udzial
woli zachodzi¢ musi zaréwno u istoty poznajgcej, jak i poznawanej,
gdyz poznanie to (przez wiare) jest spotkaniem sie dwu wosdb: oscby
ludzkiej z osobg Bozg. U Boga musi nastgpi¢ dobrowolna inicjatywa
abjawienia sie, u czlowieka natomiast dobrowolne przyjecie tego zupelnie
innego sposobu ujmowania rzeczywisto$ci (ujmowanie madprzyrodzone).
Do takiego pcznawania (przez wiare) nie dochodzi sie drogg dyskursywne-
go wnioskowania.

C. Cirne-Lima odr6inia w wierze osobowej czysto intelektualne po-
znanie osoby (moze by¢ obiektywnie zweryfikocwane) oraz wiare polega-
jaca na intuicji (jest to dobrowolne ustosunkowanie sie do osoby pozna-
wane]). W wierze polegajgcej na intuicji osoby rozréznia: wiare w osobe
(Du-Glaube) oraz wiare w wypowiedzi osoby (Aussage-Glaube). Podkresla
przy tym, ze momentem istotnym jest wiara w osobe (Du-
-Glaube). Uznajac osobe, uznaje sie zarazem jej wypowiedzi. W wierze
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religijnej zachodzi wiec poznanie osobowe, ktére nie jest wynikiem kry-
tycznego badania wiarygodnosci osoby poznawanej, ale rodzi sig w spot-
kaniu przy wzajemnym oddaniu w miloSci. Wiara ta jest poznaniem
konkretnym i osobowym i rézni sie od poznania naukowego, ktére jest
bezosobowe i abstrakcyjne.

Pierwszym etapem wiary jest wiec dyskursywne poznanie Chrystusa
na podstawie 'przebadanych krytycznie zrodel. Potem nastgpuje oglad
calodciowy Chrystusa przez intuicje, ktéra polega na calosciowym ogladzie
intelektualnym. Z kolei nastepuje decyzja wolnej woli, ktora te
intuicje przyjmuje lub odrzuca. Przyjecie polega na uznaniu w Chrystu-
sie osoby Bozej. Uznanie zas w nim osoby Bozej prowadzi do uznania
wszystkich jego wypowiedzi. Przedmiotem wiary osobowej i nadprzy-
rodzonej jest wiec osoba Boza w Jezusie historycznym i mistycznym oraz
jej wypowiedzi.

Pewnosé takiej wiary jest najwyzsza, bo uzaleiniona jest od osobi-
stego zaangazowania w boskie ,/Ty” Wiara jest jednak w peini wolna,
gdyz czlowiek sam decyduje czy przyja¢, czy odrzuci¢ boskie ,,Ty”

J. Mouroux natomiast stwierdzil, ze wiara w PiSmie sw. jest pojmo-
wana jako relacja osobowa. Przedmiotem wiary nie jest prawda abstrak-
cyjna, ale Bog zywy, ktory zwiastuje czlowiekowi ,nowe” zycie. Wiara
jest odpowiedzig na to wezwanie i posiada charakter komunijny, jest
bowiem spotkaniem dwu oséb. Angazuje ona calego czlowieka, jest de-
cyzjg wigzgeg czlowieka z osobowym Bogiem. Prawdy dogmatyczne s3
tylko érodkiem, przez ktory cztowiek dosiega Boga osobowego.

J. Triitsch natomiast podkresla nie tylko osobowy, ale takze trynitarny
charakter wiary. Wedlug niego wiara ma charakter religijny, a nie tylko
ludzki, filozoficzny badz historyczny. Moze wiec zachodzi¢ jedynie
w atmosferze wymiany zycia miedzy Bogiem a czlowiekiem pod tchnie-
niem Ducha Swietego (in Spiritu), ktéory jest Duchem Chrystusa. Nie za-
stepuje on jednak ludzkiego dzialania, ale prowadzi czlowieka do uzna-
nia faktu, ze Stowo Ciatem sie stalo (cum Christo). Dlatego tez wiara jest
naszg osobowa odpowiedziag na wezwanie Chrystusa (Christus solus), jest
odpowiedzia, ktéra wprowadza nas we wspdlnote Kosciola (Christus totus)
i w tej wspéblnocie zaczyna istnie¢. A jest to wspélnota tych, ktorzy ocze-
kuja przyjscia Chrystusa uwielbionego (Christus venturus). W ten spo-
s6b stawia nas wiara przed obliczem Ojca (ad Patrem), ktéry jest wszy-
stkim we wszystkim (we wspdlnocie Mistycznego Ciala Chrystusa). Wiara
ta jest wigc nie tylko wiarg religijng w sensie moralnym, ale i wiara
zbawczg S.

8 J. Triitsch. Theologische Explikation des Glaubens. W: Mysterium Salutis.
Bd. 1. Einsiedeln 1965 s. 830 - 831.
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Dla soborowego ujecia aktu wiary charakterystyczne sa nastgpujace
momenty:

1. Akt wiary jest poznaniem osobowym, stad tez istotg aktu wiary
jest nie tylko ,przyjecie za prawdeg tego, co Bog objawil a Kosciél do
wierzenia podaje”, ale zywy kontakt z osobg Chrystusa. Jest to spot-
kanie miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktére posiada charakter responso-
ryczny. Wiara jest wiec odpowiedzig na wezwanie Boga, jest podjeta
przez cziowieka decyzja przyjecia nowej egzystencji.

2. Bog osobowy jest inicjatorem spotkania, wychodzi czlowiekowi
naprzeciw i daje mu swg laske. Z jednej i z drugiej strony jest dobrowol-
ne objawienie i dobrowolne przyjecie. Wezwanie to dokonuje sie przez
stlowo i znaki, ktore stowu towarzysza.

3. Aby spotkanie to nastgpilo, czlowiek musi pozna¢ fakt wezwania
Bozego i fakty weryfikujace to wezwanie. Ponadto posiada¢ musi dobrag
wole, by wyciagnaé ze spotkania wnioski zyciowe oraz milo$¢ pozwala-
jaca wprawi¢ je w czyn.

4. Przedmiotem wiary w ujeciu personalistycznym nie jest zespét
wiadomosci o Bogu i nadprzyrodzonej rzeczywistosci w formach abstrak-
cvjnych, ale jest nim Bo6g osobowy, ktéry objawil sie w peini
w Jezusie Chrystusie i trwa w Koéciele. Wiara jest afirmacja osoby
Chrystusa (Du-Glaube), a w tym réwniez jego wypowiedzi, gdyz one
nalezg do peini Chrystusa.

5. Celem objawienia nie jest poinformowanie czlowieka o $wiecie
nadprzyrodzonym ani wzbogacenie jego wiedzy. Bég wychodzi na spotka-
nie czlowieka, by go wezwaé¢ do zbawienia. Czlowiek wier z g c spelnia
podstawowy warunek swego zbawienia.

Akt wiary angazuje calego cziowieka, czlowisk odpowiada calg swoja
osobg i calym zyciem afirmuje ofiarowang mu ,,nowa” egzystencje.

Trzeba zaznaczyé, ze tak ujety akt wiary nie jest pozbhawiony czyn-
nika intelektualnego, gdyz czynnik ten zostal wstawiony w kontekst oso-
howy i jest zakorzeniony w jej glebi. Pelni on wiec nadal istotng role
w akcie wiary.

1. WIARA JAKO CEL CZLOWIEKA WEZWANEGO PRZEZ CHRYSTUSA

Z jednej strony wydawa¢ by sie moglo, ze wiara zbawcza jest czynem
Boga. Wskazuje na to sw. Pawel: , Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy
Ducha Swietego: Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3), co Znaczy, ze nie mozna
wyzna¢ swej wiary, jesli sie nie otrzyma pomocy od Boga. Z drugiej
strony wiara jest czynem czlowieka, na co zwraca uwage Chrystus: ,,Nie
kazdy, ktéry Mi moéwi: Panie, Panie, wejdzie de krolestwa niebieskiego
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[. .]7 (Mt 7, 21). Wiara jest wiec wyznaniem i $wiadectwem czlowieka
ztozonym Chrystusowi.

Czlowiek sktada to Swiadectwo, kiedy posiada przekonanie osobiste,
ze Jezus jest Mesjaszem, ze Jezus Chrystus jest Panem (Kyriosem). Stad
tez wiara zaklada poznanie Chrystusa i odpowiednig postawe wobec niego.
Poznanie przez wiare posiada charakter poznania interosobowego; pozna-
jacy daje siec opanowaé przez przedmiot poznawczy. Przedmiot ten ogar-
nia czlowieka poznajacego przez wiare. Wierzgecy wchodzi niejako
w Chrystusowa obecnoé¢, wchodzi w Chrystusa, umieszcza sie w sercu
Boga, umieszcza sie w Chrystusie — jak twierdzi A. Brunner, co w na-
stepnym etapie prowadzi do intuicji, a dalej do zrozumienia Chrystusa.
Przedmiotem wiedzy jest calo$¢ objawienia opierajaca sie na autorytecie
Boga. Wierzacy, ktory wchodzi w Chrystusa, patrzy na Chrystusa jego
okiem, czyli ,,okiem wiary”.

Poznanie osobowe jest wczesniejsze i pelniejsze. Poznanie naukowe,
krytyczne jest poznaniem wtornym, pézniejszym; opiera sie juz na
uprzednim poznaniu oschowym. E. Brunner stwierdza, ze podstawg wiary
nie moze by¢ nauka, gdyz nauka bada $wiat rzeczy, wiara za$ dotyczy
Swiata osoby. Stad tez akt wiary chrzescijanskiej opiera sie na spotkaniu
Chrystusa, a nie na uznaniu czego$ za prawde (Fiir-Wahr-halten). Takie
ustawienie problemu wydaje sie niestuszne. Zrédla bowiem wskazujg na
to, ze miedzy ,prawdg osoby” a ,,prawdg nauki” nie ma sprzecznosci,
gdyz Bog ,uprzedmiotowil sie” w osobie Jezusa Chrystusa. Chrystus
najpierw uprzedmiotowil sie w slowach i dzielach, a potem w ,$wia-
dectwie” apostoléw. Stgd tez Chrystusa jako przedmiot wiary przyjmu-
jemy zawsze i tylko wtedy, gdy réwnoczesnie przyjmujemy Jego
stowa i Jego dziela, w ktérych on sie objawia czlowiekowi. W tym po-
znaniu przez wiare (interosobowym) przedmiotem nie jest jakis martwy
obiekt, ale osoba jako przedmiot $wiadomy siebie, dobrowolnie obja-
wiajacy sie czlowiekowi. Poznajacy musi zrezygnowaé z opanowania
przedmiotu, czyli podporzadkowania sobie osoby i jej ,,opanowania” (jak
przy peznawaniu naukowym), ale z calg otwartogcia i bezinteresownoscig
przyjac¢ objawienie osoby. Musi przyjaé osobe w obreb wlasnej
egzystencji, ardwnoczesnie stara¢ sie o jej poznanie.

2. OSOBOWY CHARAKTER WIARY
W SPOTKANIU Z OSOBA JEZUSA CHRYSTUSA

Mamy tu na mysli osobe Jezusa Chrystusa historycznego, gdyz Bog
,uprzedmiotowil sie” przez wecielenie w Jezusie Chrystusie. Spotkanie to
posiada charakter religijny. Chrystus Pan wszed! w kontekst religijny
narodu zydowskiego. Stwarzal réwniez religijny kontekst wypowiedze-
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niem swej dzialalno$ci jako Jezus historyczny. Osobowe spotkanie o cha-
rakterze religijnym z Jezusem historycznym bylo niejako wstgpem
do spotkania religijnego i osobowego z Chrystusem uwielbionym, jakie
dokonalo sie w chrystofaniach po zmartwychwstaniu. W tym wypadku
wiara polega na przyjeciu catlej rzeczywistosci Chrystusa uwielbio-
nego, a wiec nie tylko jego nauki i dziel, ktérych dokonywal w czasie
swego zycia ziemskiego, ale przede wszystkim egzystencji, ktorg objawia
jako Chrystus uwielbiony. Ze strony swiadkéw nastepuje wyznanie wia-
ry: ,,Pan mdj i Bog moj’ — to slowa charakteryzujgce calg bogaty rze-
czywistos¢ osobowg, jaka ze strony czlowieka bierze udzial w tym spot-
kaniu. I tak charakter personalny posiada Pawlowe wyznanie wiary.
Wskazuja na to np. slowa: ,,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Du-
cha Swietego: Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 2). Kosciél apostolski za-
checa, by wierzy¢é w Imie Jezusa (np. Dz 3, 16). Wiara jest zbawcza.
Jest ona rzeczywistoscig plynaca ze Smierci i zmartwychwstania Chry-
stusa Jezusa (Rz 6, 3). Poza Jezusem nie ma wiec zbawienia (aspekt ne-
gatywny). Wskazuje na to postawa apostolow 1 uczniow Chrystusa po
zapowiedzi ustanowienia Eucharystii: ,,Panie, do kogéz pdjdziemy? Ty
masz stowa zycia wiecznego. A mysmy uwierzyli i poznali, ze Ty je-
ste§ Swietym Boga” (J 6, 68 - 69). Sw. Jan natomiast w pierwszym li-
cie pisze: ,,MySmy poznali i uwierzyli mitoséci, jakg Bog ma ku nam”
(1J 4, 16).

W tych wszystkich wypowiedziach wyrazajacych swiadomose reli-
gijng Kosciola apostolskiego na temat wiary dostrzega sie, ze chodzi tu
o powolanie czlowieka do wiary przez Chrystusa, ktére realizuje sig
drogg osobowg, drogg sluchania stlowa Bozego (fides ex auditu). Nie jest
to sluchanie automatyczne, ale refleksyjne, ktérego wynikiem ma byc¢
nawrodcenie czlowieka (metanoia). Nie chodzi wiec tutaj o postawe ne-
utralna wobec tego wezwania, nie chodzi tylko o jakie$§ ,,nowe” pozna-
nie prawdy, lecz przede wszystkim o podjecie wolnej decyzji w przy-
jeciu calej nadprzyrodzonej egzystencji.

Wiara wiec na tyle jest osobowa, na ile jest ona spotkaniem z Je-
zusem Chrystusem historycznym, a potem uwielbionym, ktéry powolu-

je czlowieka na zasadzie wolnej i osobowej mitosci ku niemu — stwier-
dza J. Tritsch.

3. WIARA JAKO POSLUCH I DECYZJA

Wiara jest udzieleniem postuchu wobec Chrystusa oraz zaangazowa-
niem po stronie Chrystusa. Wskazuje na to w pewnym sensie wypowiedz
Soboru Watykanskiego I: ,,plenum intellectus et voluntatis obse-
quium” (DS 3008). Zwraca w ten sposéb Sobér uwage, ze nie mozna
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sprowadzaé wiary do aktu intelektu, ze wiara nie tylko zalezy od zro-
zumienia, ale takze od decyzji. W wierze liczy sie wiec w powaznej mie-
rze zaréwno udzial intelektu, jak i wolnej woli, gdyz dopiero wolna de-
cyzja stanowi o stopniu zaangazowania- czlowieka w wierze. Skoro czlo-
wiek udziela postuchu stowu Chrystusa i podejmuje decyzje przyjecia
go w obreb wlasnej egzystencji, musi byé wiara dobrowolnym aktem
osobowym, gdyz dziala tu zaréwno intelekt, jak i wola. Czlowiek udzie-
la bowiem postuchu warto$ciom. Dzieki intelektualnemu poznaniu ot-
wiera sie na przyjecie tych wartosci, gdyz stajg one przed nim otwiera-
jae szersze horyzonty nie tylko mys$lenia, ale wejscia w inna nadprzy-
rodzong egzystencje, stanowigcg niejako jego naturalng nadbudowe.
Przyjecie tych wartosci w obreb wilasnej egzystencji nalezy juz do kom-
petencji woli. Akt wiary nie jest juz wtedy aktem intelektu, ale aktem
calego czlowieka, jest aktem catej ludzkiej osoby, jest aktem osobowym.
Proces ten potwierdzajg badania psychologéw (eksperymentalnych) religii
K. Girgensohna i W. Gruehna. Wedlug tych uczonych akt wiary jest
aktem personalnym (Personalakt), a nie tylko aktem intelektu czy tez
aktem woli.

Twierdzenie to posiada takze aprobate dogmatyczna Kosciota. Sobor
Trydencki w rozdziale 6 Dekretu o usprawiedliwieniu stwierdza: ,Lu-
dzie przygotowuja si¢ do usprawiedliwienia, kiedy pobudzeni i wspomo-
zeni laska Boza, przyjmujgc wiare ze sluchania (ex auditu —
Rz 10, 17) dobrowolnie zwracajg sie do Boga wierzae, ze prawdg
jest wszystko, co Bog objawil” W tym przyjeciu wiary czlowiek jest
wolny 1 dlatego musi koniecznie by¢ aktywny; moglby bowiem laske
odrzuci¢ lub tez moégltby z laskg nie wspélpracowaé. Stad tez jasno wy-
nika odpowiedzialnos$é za to, czy wierzy, czy nie wierzy, co
wskazuje ponownie na element osobowy zaangazowania wobec tresci
wiary, ktéra nie wymusza na woli faktu jej uznania, ale jest irescig
ofiarowana woli dla glebszego ujecia egzystencji ludzkiej.

Wydaje sie wiec, ze z jednej strony wiara jest niejako rezygnujaca
z autonomii ludzkiej (osobowej), a mimo to zaspokaja najglebsze teskno-
ty ludzkiej osobowosci, z drugiej natomiast strony jest ona przyjeciem
tego, co Pawel nazywa ,glupstwem krzyza” (1 Kor 1, 13), a wiec czyms
zbsurdalnym, co jednak przynosi czlowiekowi zbawienie.

4. WOLNOSC AKTU WIARY A PEWNOSC W WIERZE

Jak widzieliSmy, wiara jest udzieleniem postuchu i podjeciem decy-
zji zaangazowania sie wobec prawdy, prawdy o Bogu, ktory jest milo-
Scia (1 J 4, 16). Dlatego tez dopiero z perspektywy miltodei mozliwa jest
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wiara jako poznanie interosobowe. Zachodzi tutaj bowiem tzw. cognitio
per connaturalitatem, gdzie zagwarantowana jest wolnos¢ w poznaniu.

Pewnosé nie jest niczym innym jak tylko statycznym przeswiadcze-
niem o poznanej prawdzie. Stad tez tam jest pewnos¢ najwieksza, gdzie
wyklucza sie wolno$¢ w przyswiadczeniu danej prawdzie. Przyswiadcze-
nie bowiem opiera sie na ewidencji poznawczego przedmiotu; z jego
wiec strony plynie koniecznos¢ przyswiadczenia danej prawdzie.

Takie ustawienie problemu doprowadza do wniosku, ze pewnosé
1 wolnos¢ w poznaniu to dwa elementy wzajemnie sie wykluczajace.
Dlatego tez trzeba podkresli¢é, ze poznanie w wierze, o ktéorym tu mo-
wa, nie jest ani poznaniem matematycznym, ani naukowym w sensie
nauk Scistych, ani poznaniem filozoficznym. Poznanie w wierze stanowi
osobny rodzaj poznania. Jest to poznanie miedzyosobowe, w ktorym pew-
nosé i wolno$é¢ wzajemnie sie uzupelniaja i decydujg o glebszej wartosci
tegoz poznania. Stad tez trzeba w wierze dostrzec pewnosé, ktorg uzy-
skuje sie dopiero dzieki wolnosci, czyli dzieki wolnej decyzji.

Pewnosé aktu wiary jest uwarunkowana i zagwarantowana jego wol-
noscig. Czlowiek bowiem dobrowolnie przyjmuje Chrystusa w obreb
svtuacji wlasne] egzystencji. W pelnoosobowy sposéb otwiera sie ku Chry-
stusowi i Jego chce gosci¢ u siebie. Zdobywa wiec nieiako intuicje Chry-
stusa. Ta intuicja umozliwia mu poznanie Chrystusa, weryfikacje i mo-
tvwacje Jego osoby i Jego dzieta. Dlatego tez nie mozna zadnej prawdy
wiary izolowaé od caltodci depozytu, ale trzeba kazdg prawde braé¢ w kon-
tekscie osoby i dziela Chrystusowego.

Taka pewno$¢, czyli pewnos$¢ wiary religijnej, bedzie jakosciowo in-
na od pewnosci filozoficznego poznania. Czlowiek bowiem przez wiare
nie przyjmuje Boga uczonych, ale Boga religii, czyli znajduje sie¢ na
plaszczyznie poznania religijnego, ktore rozpoczyna sie — jak stwier-
dza J. Lotz powolujgc sie na $w. Tomasza — od intelligere i poglebia
sie w cogitare, podczas gdy poznanie filozoficzne zaczyna sie od discer-
nere i poprzez cogitare dgzy do intelligere. Poznanie religijne jest wyz-
sze niz poznanie miedzyosobowe ludzkie, gdvz Swiadectwo dane przez
ludzkg osobe nie zawsze posiada charakter absolutnej pewnos$ci, moze
byé omylne. Poznanie wiec przez wiare religijng jest dobrowolnym przy-
jeciem osoby Chrystusa w obreb wlasnej egzystencji — plynie stgd cat-
kowita wolnos¢ tego poznania. Ponadto jest ono przyswiadczeniem da-
nym osobie Chrystusa, w ktorym to przyswiadczeniu przyjmuje sie
takze Jego $wiadectwo — plynie stad catkowita pewnos¢é aktu wiary.
Jest to jednak pewnos¢ o specyficznym charakterze, czyli pewnosé

7 Zur Struktur der religiosen Erfahrung. W: Interpretation der Welt. Wiirzburg
1965 s. 206 - 207.
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ewidencji tresci. Celowo poslugujemy sie tym sformulowaniem J. Kle-
utgena: Gewiss ohne evident zu sein, gdyz — jego zdaniem — pojecie
,,pewnosé moralna” nasuwa niewtasciwe skojarzenia 8. Opiera si¢ ono —
— jak stwierdza Sobér Watykanski T — na autorytecie objawiajacego
sie Boga, ktéry nikogo nie moze wprowadzi¢ w biad ani by¢ w blad wpro-
wadzonym (DS 3008). Pewnos¢ ta nie plynie z oczywistosci tresci, ale jest
dobrowolnym wiaczeniem sie w Chrystusa (odpowiedzig na jego wezwa-
nie). Ten, kto w wierzg chcialby przyja¢ postawe zamkniety 1 nigdy sie
nie otworzy¢, nigdy tez nie uwierzy.

Mimo takiej pewno$ci w akcie wiary prawda nie ma charakteru
oczywistogci. Jest przed wierzgcym zakryta. Jaka$ ciemnos¢ jg przysta-
nia. Jest to zgodne z Pismem $w. Sw. Pawel stwierdza, ,ze teraz widzi-
my jakby w zwierciadle” (1 Kor 13, 12), ,wedlug wiary, a nie dzieki wi-
dzeniu postepujemy” (2 Kor 5, 7). Zas w Liscie do Hebrajezykéw pod-
kre§la, ze wiara jest przekonaniem o istnieniu tego, czego nie
widzimy, i spodziewaniem sie tego, czego mie posiadamy (Hbr 11, 1).
Stad tez wiara jest przeswiadczeniem danym nie tylko osobie Chrystusa,
ale wszystkim tajemnicom, ktére ona zawiera, ktérych ona jest syntezs,
jako objawieniu Ojca.

Sobér Watykanski I stwierdza réwniez, ze ,[. .] przedstawia nam
sie do wierzenia tajemnice ukryte w Bogu, ktérych czlowiek nie po-
znalby nigdy, gdyby nie objawienie sie Boga” (DS 3015). Te za$ praw-
dy — mowi dalej Sobor — przyjete przez wiare, pozostaja nadal zakryte
(DS 3016). Swiadomosé religijna okresu apostolskiego pokrywa sie ze
Swiadomoscig religijng Kosciola wspolezesnego na ten temat.

Stagd tez wiara musi by¢ poznaniem zawartym w przySwiadczeniy,
czyli w debrowoelnym ,,tak” w stosunku do osoby Jezuza Chrystusa.

EKKLESIALES UND PERSONLICHES AUSMASS EINES GLAUBENSAKTES

Zusammenfassung

Eine Analyse des Glaubens erfordert die Beriicksichtigung verschiedener
Aspekte dieses religiosen Aktes. Erlosende Gottestdtigkeiten, die Glaubensgegen-
stand werden, sind in der Geschichte verankert. Daraus strommt gemeinschaft-
liches Glaubensausmalfl. Gott handelt nicht auBler dem natiirlichen Lauf der Dinge,
aber er beriicksichtigt sowohl individueller, als auch gemeinschaftlicher Charakter
des menschlichen Lebens. Auf Ekklesialitit des Glaubens weist auch seine Ver-
bindung mit dem Sakrament hin. Ruf Christi verlang! vom Menschen eine iiber-

8 Zdanie to potwierdza J. Lebacqz (Certitude et volonté. Bruges 1962 s. 169:-
- 170).
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natirliche Annahme der Wirklichkeit. Christus erwartet eine Antwort im Wort des
Glaubens und in sakramentalem Akt der Taufe. Zwischen diesen beiden Tatsachen
bleibt doch eine enge Einheit (vgl. Mk. 16, 18).

Wenn der Mensch glauben und die Taufe empfangen wird, wird er in die
Gemeinschaft der Kirche aufgenommen werden. Diese Entscheidung ist doch nicht
einzig und allein eine Funktion des bloBen Intellekts, Willens oder der Empfindung,
sondern engagiert einen ganzen Menschen, der sich im Religionsakt an Gott, als
eine Person begriffen, wendet.

Glaubensakt ist also ein Zusammentreffen der menschlichen Person mit person-
lichem Gott, der in Christus ,,vergegenstandlicht” wurde. Geschichtlicher und ver-
herrlichter Christus beruft den Menschen in freier und personlicher Liebe an sich.
Aus der Freiheit des Menschen gegeniiber dem Christusruf ergibt sich eine Ver-
antwortung im Akt der Akzeptation oder im Akt der Ablehnung Christi. Die
Freiheit bedingt und garantiert auch eine Sicherheit des Glaubensaktes. Religions-
sicherheit wird jedoch anders als Sicherheit eines philosophischen Erkennens sein.

Die Wahrheit hat hier keinen Augenscheinlichkeitscharakter, doch ist sie ge-
wissermaflen vor dem Gldubigen verhiillt. Der Glaube wird also eine Aufnahme
Christi, so wie aller Geheimnisse, die in ihm enthalten sind.

iibersetzt von Jan Dmochowski



