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W okresie trwania Soboru Watykanskiego 1I, a zwlaszeza po zakon-
czeniu jego prac, jednym z najbardziej dyskutowanych tematéow w lite-
raturze teologicznej byl dialog. Stal sie on zresztg hastem wywulawezym
posoborowej odnowy oraz wyznacznikiem glebokich przemian, jakie do-
konalty sie w zyciu Kogdciola w ostatnim okresie !. Swiadkiem i wsp6l-
twércg tych przemian byt kard. Karol Wojtyta. Znalazlo to zywe odbicie
w jego twdrczosci teologicznej, a zwlaszcza w teologii dialogu, ktérg roz-
wijal w Scistym powigzaniu z teologiczng refleksjg o wierze i z problema-
tyka eklezjologiczng. To zagadnienie, dotgd zupelnie nie podejmowane,
aomaga sie szerszego opracowania monograficznego, ktore objeloby cato-
ksztalt dociekan kard. Wojtyly na temat dialogu. Tak rozumiane studium
bytoby pewnym uwienczeniem licznych juz opracowan, dotyczgcych glow-
nie mysli etycznej i personalizmu ®. Z drugiej za$ strony stanowitoby ich
niezbedne dopelnienie. W niniejszym artykule podejmujemy problem ‘in-
spiracji, genezy oraz ogoélnej struktury teologii dialogu kard. Wiojtyty.

Podejmujac problematyke dialogu i siegajgc przy tym do dorobku
naukowego kard. Wojtyly, spodziewamy sie, przynajmniej w jakims stop-
niu, przywroéci¢ samemu sktowu ,,dialog” nie tylko wlasciwg tres¢, ale row-
niez nalezne mu miejsce w mySdleniu chrzescijanskim. ‘Wprawdzie $wia-
domos¢ potrzeby dialogu jeko niezastgpiomego $rodka rozwigzywania sy-
tuacji konfliktowych stala sie niemal powszechna, to jednak samo znacze-
nie tego terminu uleglo w znacznej mierze zbanalizowaniu. Naduzywano
go w zargonie politycznym i w jezyku koscielnym. Stad réznorodne de-
klaracje o dialogu budzg raczej nieufnos¢ niz zainteresowanie. W zbioro-
wej Swiadomosdci dialog objela postepujaca dewaluacja. A przeciez nie

1 Por, J. F. Six. Od ,Syllabusa” do dialogu. Warszawa 1972.

2 Por. ,Analecta Cracowviensia® 5-6:1973-1974 s. 49-241; M, Filipiak, A.
S zostek. Bibliografia prac naukowych Kardynata Karola Wojtyly. 1I: Opracowa-
nia, ,Zeszyty Naukowe KUL™ 22:1979 nr 1-3 s. 168-170 oraz tamze zamieszczone
artykuty.
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mozna z tego powodu poniecha¢ tej problematyki w dociekaniach filozo-
ficznych i teologicznych. Wprost przeciwnie — tym bardziej domaga sie
ona odnowienia i pogtebienia.

1. INSPIRACJE SOBOROWE
— ROZWOJ PERSPEKTYWY PERSONALISTYCZNEJ

Wielki przelom w stosunkach Kosciola ze swiatem wispolczesnym wigze
sie powszechnie z pontyfikatem Jana XXIII i jego encyklikami Mater et
Magistra oraz Pacem in terris, ktore spotkaly sie z duzym zainteresowa-
niem i zostaty zyczliwie przyjete poza Kodciolem. Szczegdélnym doswiad-
czeniem dialogu by! sam Soboér oraz styl prac soborowych, w ktérych
uczestniczyt jako Ojciec Soboru dweczesny metropolita krakowski. Zwta-
szeza praca w Komisji Mieszanej (Commissio Mixta Plenior), ktérej za-
daniem bylo przygotowanie dla soborowego plenum tzw. schematu XIII,
dawala okazje do zetkniecia sie z najbardziej palgcymi problemami, z ja-
kimi borykal sie Koéciol. To wlasnie w ramach dyskusji nad tym doku-
mentem, ktéry przeksztalcit sie w Konstytucje duszpasterskq o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym, problematyka dialogu byla jednym z tematéow
kluczowych. O jej randze najlepiej swiadczy fak't, ze stala sie ona przed-
miotem pierwszej encykliki nowego papieza, kontynuatora dzieta soboro-
wego, Pawla VI, ktory oglosit jg na pétmetku prac soborowych pt. Eccle-
siam suam. Po raz pierwszy w historii Kosciota katolickiego dialog stal
sie gléwnym tematem papieskiego nauczania. Bylo to jednoczesnie nie-
zwykle mocne wsparcie tych przemyslen teologicznych, ktére juz w okre-
sie przedsoborowym torowaly droge nowej Swiadomosai Kosciola.

Kard. Wojtyla nie tylko na biezgco komentowal wazne wydarzenia so-
borowe, ale takze szukal dla nich glebszych racji, ttumaczyl ich sens,
wskazywal na ich doniostos¢ dla zZycia wiary i odnowy Kiosciota ®. Mialo
to tym wiekisze znaczenie, ze opinia katolicka w Polsce, w znacznej mie-
rze zaskoczona wydarzeniami soborowymi, potrzebowala rzetelnych in-
formacji oraz wnikliwych i kompetentnych komentarzy doktrynalnych.
Zadamie to stalo sie jeszcze bardziej aktualne w okresie odnowy posobo-
rowe]j. Trudno wprost przeceni¢ role kardynala z Krakowa, jaka odegral
w dziedzinie udostepniania idei soborowych w Polsce. Przede wszystkim
podjal sie naswietlenia podstawowej orientacji Soboru i wynikajgcych
stad konsekwencji. Swojg opinie w tym zakresie sformulowal nastepuijgco:
»Jednym z elementow, ktore decydujg o postepowym charakterze Vati-

8 Zostato to wyrazone w licznych artykulach, listach i odczytach w trakcie
trwania Soboru i tuz po jego zakonczeniu, Por. Filipiak, Szostek, jw. Is.
161 - 162,
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canum II jest pozycja, jakg w mysleniu sobcrowym posiada osoba ludzka,
[. .] Czlowiek zostal uwzgledniony na tej pozycji, jaka przyshuguje muw
z racji, ze jest osobg. Moze nigdy dotad nie zaznaczylo sie to tak wy-
raznie w nauczaniu soborowym. W pewnym sensie jest to sobdér perso-
nalistyczny” *. Wyrazone tutaj sgdy sa wazne i trafne, ale kard. Wojtyla
nie chce poprzesta¢ na tych stwierdzeniach: jak zwykle podjeta proble-
matyke drgzy w glgb, aby nastepnie dokona¢ odkrywezego i rozjasnia-
jacego pedsumowania. I tak jest w tym wypadku. Jest swiadom, ze pers-
pektywa personalistyczna moze byé ale rozumiana, a nawet moze byé
rozumiana jako ustepstwo: ,ze dawniej Ko$ciot wysuwal prawde na
pierwszy plan, a teraz czlowieka” Przyznajmy, ze wlasnie tak myslato,
i nadal podobnie mysli, dosé¢ wielu wierzacych. Stgd tym wazniejsza jest
odpowtiedz na podobne obiekcje: ,,W istocie rzeczy przesuniecie wyglgda
inacze]: prawda nie przestaje obowigzywac czlowieka, nie obowiazuje go
dzi§ mmiej niz dawniej, tylko bardziej stajemy sie $wiadomi podstaw tego
zobowigzania w samym czltowieku, bardziej tez uwzgledniamy mozliwosci
czlowieka pod wzgledem stosunku do prawdy objawionej” °.

Trzeba tak gruntownie przeanalizowac¢ soborowg optyke personalizmu,
aby ujawni¢ jej niezwykle donioste implikacje. Jedna z nich jest pogtebio-
ne ujecie stosunku cztowieka do prawdy oraz okredlenie wlasciwych —
czyli odpowiadajacych rzeczywistosci osoby — drog i sposobéw Swiad-
czenia o prawdzie i dzielenia sie prawda. Tym wilasnie jest dialog, ktory
w dokumentach Vaticanum II ma nie tylko odpowiednio wazne miejsce,
ale stanowi — zdaniem kardynala — jedna z naczelnych zasad wiasciwe-
go rozumienia nauki schorowej: ,,Widzenie Sokoru jako zywej calosci rzu-
tuje nie mniej na poszczegdlne sformulowania dokumentow, jak te sfor-
mulowania rzutujg na calos¢. W teologicznym studium dokumentéw so-
borowych trzeba mie¢ przed oczami te calos¢, trzeba stale nawigzywac
do pewnych idei czy tez zasad przewodnich, takich jak np. accomodata
renovatio, ekumenizm czy dialog. Owszem, od trafnego uchwycenia tych
zasad naczelnych i dobrego okreslenia, co one znacza, nalezalcby chyba
rozpoczynaé¢ po-soborowg prace teologéw”® Autor tych stéw sam kon-
sekwentnie realizowal wysuniete tutaj dezyderaty. Znakomitym tego
przykladem jest ogdlne wprowadzenie do dokumentow soborowych, w kto-
rych wspomniane wyzej zasady naczelne zostaty wnikliwie wydobyte
i omowione. Oto jak charakteryzuje kardynal giéwna o$ nauki soborowej:
,,Te dwie pary poje¢ «Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra» oraz «swia-

1 Sobdr od wewngtrz. , Tygodnik Powszechny” 19:1965 nr 16 s. 1.

5 Tamaze.

6 Vaticanum II a praca teologéw. ,Collectanea Theologica” 36:1966 s. 13. Por.
Sobér a praca teologow. ,Tygodnik Powszechny” 19:1965 nur 9; Teologia i teologow:e
w KoSciele posoborowym., W: Teologia a antropologia, Krakow 1973 s, 27 - 42,
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domosé Kosciota — dialog» stale musimy mieé przed oczyma przy stu-
dium dokumentéw soborowych, a zwlaszecza przy wezuwaniu sie w ich
ducha”. W konsekwencji nalezy przyjac, ze ,kregi dialogu mogg stanowic
klucz do uporzgdkowania owych dokumentéw Soboru, ktore zgodnie
z pierwotnym zalozeniem zaliczymy do pionu «Ecclesia ad extra»”

W dynamice wydarzen soborowych zwraca kard. Wojtyla uwage na
znamienny fakt, ze im bardziej rosla samoswiadomos¢ Kosciota, wyrazona
fundamentalnie w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, tym bardziej
Sobor w dalszych dokumentach stawal sie Swiadom mozliwosci dialogu
araz jego zasiegu. Jego zdaniem perspektywy te w pelni przeniknely do
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspétczesnym ®. Wyraz-
ny rozwé6j mysdli soborowej, ktory przechodzit od refleksji nad natura
Kosciota do jego posiannictwa w Swiecie, objal rowniez fenomen osoby
ludzkiej z naleznymi jej prawami. Te druga linie rozwojowg ukazuje
kardynal, analizujac zwigzek Konstytucji Gaudium et spes z Deklaracjg
o wolnosci religijnej: ,,Wydaje sie, ze te dwa dokumenty stanowig swo-
ista calos¢ w mysleniu schorowym poprzez jeden gléowny
przedmiot ktory je tgczy. Przedmiotem tym jest osoba
ludzka. Wydaje sie tez, ze wraz z tymi dokumentami znajdujemy sie
na jakiej$ pta:zczyznie najbardziej podstawowej dla myslenia soborowego.
[...] Dokumenty Gaudium et spes oraz Dignitatis humanaee laczy szcze-
golna wiez, oba bowiem oparte sa na jednej wspéGlnej prawdzie, ktéra jest
prawdg o osobie ludzkiej” ®.

Ostatecznie jednak wspomniane wyzej linie rozwojowe myslentia sobo-
rowego s wobec siebie wspélzalezne i komplementarne. Sg nimij za$ tak
dalece, zauwaza kard. Wojtyla, ze rowniez w plaszczyznie ad extra dotk-
ngl Sobor najbardziej wezlowych i decydujgeych spraw lezacych ad intra
Kosciola: . Jak najbardziej bowiemn wewngtrz KosSciola stoi
cztowiek — osoba ludzka — w jej szczegdélnym, tylko oso-
bie wltasSciwym odniesieniu do Boga. Deklaracja o wolnosci
religijnej ukazuje glebie tego odniesienia, jego autentycznie ludzka i aso-
bowa strukture zwiazana ze stosunkiem do prawdy i z walnoscig. Od tej
strony Deklaracja Dignitatis humanaee stanowi nie tylko plaszczyzne dia-
bogu, ale takze plaszczyzne samopoznania i swiadomosci Kosciola” . Na
podstawie tych analiz poglebia sie nasze rozumienie wewnetrznej logiki
Vaticanum II, a jednoczesnie ujawniajg cne, jak gleboko w obie wymie-

7 Wstep ogbélny. W: Soboér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety. Deklaracije.
Poznan 1968 s. 13, 19.

8 Tamze s.°19.

$ Tamze s. 22.

1 Tamze s. 21. Poar. Swiadomo$é Kosciola wedle Vaticanum II. W: W nurcie

zagadnien posoborowych. T. 5. Warszawa 1972 s. 255 -309.
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nione linie myélenia soborowego wpisany jest dialog jako kategoria per-
sonalistyczna i eklezjologiczna zarazem.

Na podstawie dotychczasowych wywodéw mozna z kolei postawié kwe-
stie antropocentryzmu doktryny soborowej i w tym kontekscie rozwazyé
jej znaczenie dla dialogu. Kard. Wojtyta stawia tutaj émialg teze: ,antro-
pocentryzm jest najprostsza i najbardziej autentyczng podstawg dialogu’;
z -‘tego twierdzenia ika z kolei, ze ,,dialog stanowi wielkg propozycje
Kosciola soborowego pad adresem wspodtczesnej ludzkosei” . Nalezy bli-
zej okreslic owg podstawe, by nastepnie ukazaé znaczenie tej wielkiej
propozycji Kosciola, jakg jest dialog. Oczywiscie, wszystko zalezy od
tego, jak bedzie sie rozumieé¢ antropocentryzm, Kardymal postuguje sie
tym terminem po uprzednim sprecyzowaniu jego tresei. Dokonuje tego
przez odwolanie sie do rzeczywistego miejsca, jakie zajmuje czlowiek
w $wiecie: ,,Swiat zostal tak pomysélany i zamierzony przez Boga, ze czlo-
wiek znalazl sie w jego centrum. Ow antropocentryzm jest wspélna teza
chrzescijanstwa i humanizmu, réwniez humanizmu ateistycznego. [. ]
Wilasnie owa zgodnas$¢ pogladow w tym punkcie stwarza najszerszg pod-
stawe dialogu |[...]" ®. W dalszym ciggu tego samego artykulu znajduje-
my doglebne naswietlenie tego problemu. Chodzi o metodologicznie pre-
cyzyjne ustawienie problematyki antropocentryzm — dialog z punktu
widzenia chrzescijanskiego: ,,Antropocentryzm Konstytucji pastoralnej nie
narusza abiektywnego porzadku bytu, nie czyni czlowieka — whbrew oczy-
wistoSci — poczatkiem i1 kresem. Uwydatnia nmatomiast gte-
bie, a zarazem powszechnos$é uczestnictwa w Tym,
ktory jest poczatkiem i kresem. Uczestnictwo to odpowiada
najgtebszym potrzebom istoty ludzkiej. Jest otwarciem tajemmicy czlo-
wieka wraz z perspektywa jej spelnienia. Tak wiec czlowiek, ktory thwi
w cenfrum $wiata, weigz musi odnajdywaé poza soba nie tylko zroédio
istnienia, ale takze Zrdodio ostatecznej sprawiedliwosci. W sobie za$ odnaj-
duje jej potrzebe” . W tych slowach daje o sobie znaé¢ formacja filozo-
ficzna naszego myséliciela. Dzieki niej madgl tez znacznie glebiej osadzic
teorie dialogu na zalozeniach personalizmu, niz uczynila to encyklika
Ecclesiam suam.

W interpretacji kard. Wojtyly przyjecie przez Vaticanum II orientacji
antropocentrycznej dalo samej nauce o dialogu wilasciwy punkt wyjscia
oraz stworzylo dogodng plaszczyzne dla autentycznego dialogu Kosciota
ze Swiatemn wspotczesnym. Autentyzm tego dialogu polega na pelnym
otwarciu sie na czlowieka, na kazdy wymiar ludzkiej egzystencji, o czym

11 Znaczenie Konstytucji pastoralnej dla teologéw. ,Collectanea Theologica”
38:1958 fasc. 1 s. 9.

12 Tamze.

13 Tamze s. 14,
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$wiadczg juz pierwsze stowa Gaudium et spes. W swoich wnikliwych
analizach kardynal dowodzi, ze Swiadomos¢ potrzeby dialogu oraz nauka
o dialogu nie pojawily si¢ na Scborze przypadkowo, nie sg tez jakims
marginesem w caloksztalcie jego prac i doktryny, ale wyrastajg organicz-
nie i z logiczng keniecznoscig z ducha personalizmu, ktéry coraz bardziej
przenikal kolejne dokumenty. Z réznych wypowiedzi mozna réwniez wno-
si¢, ze wilasnie w tym kierunku zmierzaty wysilki kard. Wojtyty, co mo-
gltyby dodatkowo pctwierdziée szczegétowe badania jego wystgpien soboro-
wych. Przeanalizowanie ich pod tym katem widzenia stanowiloby z pew-
noicig interesujacy przedmiot badan.

Jezeli teraz spojrzymy w jednym rzucie na przebyts dotad droge, to
staje sie czyms$ bardziej zrozumialym, Ze prowadzila ona konsekwentnie
kard. Wojtyte do systematycznego i syntetycznego opracowania problema-
tyki dialogu w ksigzce U podstaw odnowy (1972). W drodze dochodzenia
do syntezy decydujgcg role odegraty dwa czynniki: staly rozwoj refleksji
filozoficznej na czlowiekiem oraz teologiczne dociekania o Kosciele. W
sposéb wyrazny mozna réwniez stwierdzié, ze antropologia filozoficzna
kard. Wojtyly doswietla w réznorodny sposéb zagadnienia teologiczne.
Szezegbélnym tego przykladem jest dialog, do ktoérego podchodzil kardynal
jednoczesnie z cbydwu stron: filozoficznej i teologicznej. Dosé znamienny
jest fakt, ze pod koniec swojej wielkiej rozprawy o czlowieku napisat
jako filozof: ,Nalezy przyjac¢ zasade dialogu bez wazgledu na trudnosci,
Jakie wylaniajg sie na drodze jej urzeczywistnienia™ . Z kolei jako teolog
wnikajacy w rozwdj swiadomosci Kosciota poszukiwal najglebszych uza-
sadnien dla dialogu w tajemnicy Chrystusa: ,Jezeli Konstytucja Gaudium
et spes poprzez swoj aniropocentryzm pnzygotowuje drogi dialogu ze
Swiatem wspoiczesnym, to znaczy, ze uobecnia w nim Chrystusa i na no-
wo podaje Go ludzkosci jako wielki temat wspolczesnosci, a zarazem jako
klucz do otwarcia i rozwigzania wielu trudnych probleméw” *. Przez od-
wiotanie sie do obydwu dziedzin dziatalnosci naukowej kard. Wojtyly zo-
staly tym samym wskazane zrodla inspiracji jego teologicznej refleksji
o dialogu.

2. DIALOG W WYMIARZE
WERTYKALNYM I HORYZONTALNYM

Nawigzujac do nauki soborowej oraz do tresci encykliki Ecclesiam
suam, owczesny metropolita krakowski stara sie sprowadzi¢ zagadnienie
dialogu do kwestii bardziej podstawowej: ,Wydaje sie¢ jednak, ze sprawsg
podstawowg — juz nie tylko dla pojedia «dialog», ale dla calej tej orien-

14 Osoba i czyn. Krakow 1969 s, 314.
15 Znaczenie Konstytucji pastoralnej dla teologéow s. 14.
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tacji, na ktére ono wskazuje w Kodciele i w zyciu chrzescijanskim — jest
ckreslenie stosunky pomiedzy dialogiem a wiarg” '* Wiara zatem bedzie
punk tem wyjscia i ostatecznym odniesieniem dla rozwazan o dialogu,
ktory jest niejako ‘wpisany w jej osobowg i wispdlnotowg strukture i sta-
nowi istotny przejaw jej zywotnosci. Tak wiasnie kardynal ustawia calg
problematyke: ,,Czlowiek wierzacy, czlonek Koéciota, okresla egzystencje
wiary w sobie nie tylko ze wzgledu na Boga, jako odpowiedz na Jego
objawienie, ale takze ze wzgledu na ludzi” ¥. Z jednej wiec strony wiara
jest odpowiedzig czlowieka na objawienie, a z drugiej wyraza sie w §wia-
dectwie i poslannictwie chrzeécijanskim. W tym sensie mozina moéwic
o jej wertykalnym i horyzontalnym wymiarze. A ze chodzi tutaj o rela-
cje w pelni osobowe — o szczegdlne odniesienie osoby do Boga i do in-
nych ludzi — réwniez dialog jako urzeczywistnianie tych relacji ma
strukture wertykalng i horyzontalng. Nie sposdb tutaj omowié szczegdlo-
wo 1 wyczerpujgco niezwykle bogatej nauki kard. Wojtyly w tym przed-
miocie. Ograniczamy sie do wydobycia podstawcwej struktury metodolo-
gicznej jego teologii dialogu.

Wymiar wertykalny dialogu obejmuje calg rzeczywistos¢ relacji po-
miedzy Troéjosobowym Bogiem i osobg ludzkg na bazie stworzenia i zba-
wienia. Zrodlem i wzorcem dialogu jest Trojea Swieta jako jednost
i wspdlnota Boskich Osob. Zdaniem kardyrala najbardziej wlasciwym
terminem dla oddania tej Tajemnicy jest lacinski wyraz communio, gdyz
»,wskazuje na takg relacje pomiedzy Osobami, kiéra jest im wlasciwa.
Wsdkazuje on rowmnaczesnie na dobro, jakim te Osoby sie obdarzajg, udzie-
lajac go sobie i zarazem przyjmujgc od siebie we wzajemnej relacji” *.
Tym dobrem, ktorego Boze Osoby sobie wzajemnie udzielajg jest dosko-
nate trwanie w prawdzie i mitcsci. Na tej podstawie mozemy mowi¢, ze
Trojeca Swieta to doskonala Boza Communio — wzorzec wszelkiego dia-
logu w prawdzie i milosci. Ten aspekt nauki o tajemnicy Trojcy Swietej
poglebi jeszcze kard. Wojtyla w Rekolekcjach watykanskich. Nawigzujgc
do pokartezjanskiej filozofi, powie, ze ,,Bog tej filozofii — to mie przede
wszystkim Ipsum Esse Subsistens, ale nade wszyistko Osoba” ** W tym
zawiera sie podstawowa zbieznoéé¢ z objawieniem, ktore idzie znacznie da-
lej, ukazujgc nam Boga jako pelie¢ Bytu osobowego: ,,przede wszystkim
B4g objawil sie jako Miltose, Wielkie Serce” . Méwienie o Trojey Swiete]
jest rownowazne z powiedzeniem, ze Bog jest Miloscia.

16 J podstaw odnowy, Studium o realizacji Vaticanum II. Krakow 1972 s, 22.

17 Tamze s. 23.

13 Tamize s. 4.

19 Znak, ktoremu sprzeciwiaé sie bedq. Rekolekcje w Watykanie. Rzym — Wa-
tykan. Stolica Apostolska 5-~12. I11. 1976. Poznan 1976 s. 19.

20 Tamze s, 23,
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Drugim czlonem relacji dialogalnej jelst czlowiek stworzony ma obraz
i poddbienstwo Boze. Bég stwarza z milosci partnera dialogu, czlowieka,
i powoluje go do dialogu. Niezwykle interesujgco interpretuje kard. Woj-
tyla nature czlowieka przez pryzmat tajemnicy Trojcy Swietej: ,rzeczy-
wistos¢ czlowieka jest réwniez — choé¢ inaczej niz Boska — osobowa
i wspolnotowa zarazem. Dlatego tez misja, czyli postannictwo Trojey
Swietej, trafia niejako na grunt szczegélnego podobienstwa. Boég przy-
chodzj zbawiaé tego, ktorego stworczym aktem wyposazyl w takie podo-
bienstwo, a przez to juz przygotowal do przyjecia Boskiej misji” *. Mamy
tutaj do czynienia z tworczym wykorzystaniem platonskiej idei egzempla-
ryzmu, ktorg inspirowali sie zwlaszeza greccy Ojcowie Kosciota. Kardymnal
przetworzy! ja jednak, opierajgc sie na Tomaszowej nauce 0 przyczynowo-
sci: Trojca Swieta jako jedno$¢é i wspolnota Osob jest przyczyng spraw-
czg i wzorczg dziela stworzenia i zbawienia. Z tej racji, ze Bog jest do-
skonalg personalng Communio, posiada w najwyzszym stopniu nature
dialogalng, dlatego tez wchodzi w zbawezy dialog z czlowiekiem,

Juz w akcie stworzenia Bog rozpoczyna dialog z czlowiekiem. i mna
tej plaszczyZznie weigz on trwa. Odwolujge sie do Konstytucji o Objawie-
niu (KO 3), kardynal stwierdza: ,,Sobér wyraznie uczy, iz Bog «poprzez
rzeczy stworzone daje ludziom trwale $wiadectwo o sobie». Wyraz «$wia-
dectwo» jest szczegdlnie wymowny. Wskazujgc bowiem na pierwiastek
Objawienia zawarty w samym stworzeniu, wskazuje na to, ze stworzenie
jest jakby pierwsza i podstawowg wypowiedzig Boga, jest Jego mowa,
ktora na pierwszym miejscu domaga sie odpowiedzi wiary” 2. W tej pla-
szczyznie czlowiek prowadzi dialog ze Stwodrcy, poszukujac ostatecznej
prawdy o $wiecie i o isobie samym. Jednakze Bog objawil réwniez siebie
w sposob bardziej bezposredni — nie tylko dajgc sie poznaé¢ czlowiekowi
poprzez dzielo stworzenia, ale udzielajge sie osobowo w zbawczej ekono-
mii: ,,Bog bowiem objawil siebie nie w ten tylko sposdb, aby ludzie Go
poznali jako Ojca, Syna 1 Ducha Swietego w jednosci Béstwa, ale zeby
przez Syna — Slowo, ktére stalo sie Cialem, mieli w Duchu Swietym
dostep do Ojca — i aby stali sie uczestnikami samej natury Bozej, czyili
Bostwa’ *. W tym stwierdzeniu zostala streszczona cala historia objawie-
nia i zbawienia jako jeden sp6jny proces frynitarnej ekonomii. W jej cen-
trum stoi Chrystus, ostatnie Slowo Ojca i odkupiciel czlowieka.

Personalistyczny charakter objawienia zostanie jeszcze bardziej pod-
kreslony: , Objawienie nie jest tylko informacja czy zbiorem informacii,

—_— .

21 U podstaw odnowy s. 52 - 53.
22 Tamze s. 40 - 41.
23 Tamze s. 48.
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k‘t‘é‘re Wystarczy przyja¢ do wiadomosei, Jest ono natomiast jakby otwar-
diem sie Boga w Jezusie Chrystusie ku czlowiekowi i zaangazowaniem
Sie W Jego zycie i los. Mozna powiedzie¢ bardzo wazac stowa, ze w Obja-
Wwlenlu wyraza sig¢ «postawa» Boga wazgledem czlowieka” . Pelng odpo-
wiedzig czlowieka na takie zaangazowanie Boga moze by¢ tylko peilne
zaangazowanie siebie ze strony czlowieka. Personalistycznej koncepcji
olbjawienia odpowiada w dociekaniach kardynala w pelni personalistyczna
kencepcja wiary: ,,Cztowiek wnosi w nig swioja wolnosé¢ i angazuje siebie,
przyjmujac za prawde Stowo Boga i zawarte w nim Objawienie Siebie
ze strony Boga” . Teologia wiary jest niezwykle rozbudowana w jego
rozprawach i jako taka meglaby stanowié odrebny przedmiot badan. Tu-
taj wydobywamy, w znacznie skréconej formie, tylko pewny jej aspekt,
a mianowicie jej personalistyczny i dialogiczny zarazem charakter. Warto
przy tym odwolac¢ sie do jeszcze jednej wypowiedzi: ,,Czlowiek bowiem,
torego wola Bég, powinien odpowiadaé; powinien odpowiada¢ wszystkim;
powinien odpowiada¢ ciggle. Nie ma zadnego skladnika mojej egzystencii,
mojej natury, mojego zycia, ktory nie mogtby by¢ i nie powinien by byé
cdpowiedzig” *. W dawaniu takiej odpowiedzi dialog z Bogiem osigga
£76j cal — staje sie wspolnotg z Bogiem przez wiare i miloée,
Szczegdlnym owocem dialogu Boga z czlowiekiem w dziejach zZbawie-
nia jest Koécidl. Rodzi sie on z misji Syna i Ducha Swietego, a jego na-
tura w pelni odpowiada osobowej i wizpdlnotowej mnaturze czlowieka.
Kard. Wojtyla tak to ujmuje: ,Istotne jest to, iz cala rzeczywistos¢ Ludu
Bozego ma stale swe zrodlo i poczatek w Bogu «ktéry Siebie objawia».
Rowmoczesnie za$ od strony czlowieka i ludzkosci o rzeczywistosei Ludu
Bozego stanowi wiara jako odpowiedZz dawana Bogu mysla i zyciem” *.
Co wiecej, rzeczywistosé Kosciota ma byé¢ spelnieniem powolania czlo-
wieka i cdwzorowaniem doskonalego dialogu, jaki odwiecznie trwa w
Trojey Swietej: ,,Gleboko jest wpisane w cziowieka, w jego oscbowy byt,
to powolanie do Komunii ozobowej — communio, w ktérej osoby obdaro-
wujg sie wzajemnie prawdg i mitosciag na podobienstwo Oséb Boskich.
Syn Bozy przyszedt na $wiat, azeby objawi¢ ludziom to najwyzsze powo-
lanie do zjednoczenia w prawdzie przez mitos¢” ®. W tym stwierdzeniu
zawierajg sie réwniez niezwylkle wymagajace zasady dla dialogu we-

24 Tamze s. 179 Por, Znaczenie Konstytucji ,,Dei Verbum” w teologii, W: Idee
przewodnie Soborowej Konstytucji o Boiym Objawieniu. Krakoéw 11968 s. 7- 11,

3% Tamze s. 13.

2% Powolanie cztowieka przez Chrystusa, W: Kazania 1962 - 1978, Krakéw b, 1.
s. 314.

27 U podstaw odnowy s. 98.

28 Znak, ktéremu sprzeciwiaé sie bedq s. 134.
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wnatrzkoscielnego. Dodajmy jeszcze, ze cala eklezjologia kard. Wojtyly
jest nacechowana personalizmem i duchem dialogu

W tym punkcie analiz jawi sie nastepujacy problem: w jaki sposob
dialog w plaszczyznie wertykalnej przechodzi w plaszczyzne horyzontal-
ng. Tym szczegolnym , miejscem’” wedtug kardynala jest Kosciét jako
podmiot, jako jedyma w swoim rodzaju wspdlnota: ,Jest to niewgtpliwie
wspélnota wiary, wepdlnota odpowiedzi dawanej Bogu na Jego Stowo,
wspdlnota ludzi, ktérych lgczy i zespala ta odpowiedz. Wspdlnota wyra-
stajaca z tej odpowiedzi, z dialogu z Bogiem, okresla jakby pio-
nowy wymiar KosSciola. Réwnoczesnie za$§ wspdinota ta jest
otwarta ku wszystkim ludziom. Wiara zespolona z dialogiem
ksztaltuje wymiar poziomy Kosciola”® Rozwijajac dalej
te mydl, kard. Wojtyla stwierdza, ze wymiar poziomy dialogu wynika
Z plonowego i z niego czerpie podstawowe zasady: musi on odpowiadaé
zakresowi objawienia i powszechnej woli zbawczej Boga; z drugiej za$
strony ,,wymiar poziomy przechodzi tez w wymiar pionowy” * — co na-
lezaloby rozumie¢ w ten sposob, ze poprzez dialog Kogciola z czlowickiem
urzeczywistnia sie réwniez dialog czlowieka z Bogiem.

Dialog w wyrmiarze horyzontalnym ma swoje oparcie w same]j naturze
wiary i jej wyznawaniu: ,,Dialog nie jest bynajmniej jakas metoda odejs-
cia od pionowego wymiaru Kosciola, jak czasem bywa pojmowany. Jest
to natomiast towarzyszacy wyznawaniu i swiadectwu wysitek calego Kos-
ciota i kazdego katolika, by znalez¢ w odpowiedzi wiary dawanej Bogu
miejsce dla kazdego czlowieka, by to miejsce okresli¢” *. Kiosciél na So-
borze wlozyl ogromny wysitek wilasnie w to, aby okresli¢ miejsce kazdego
czltowieka w wyznawanej wierze. Pierwszym Swiadectwem i owiocem tego
wysitku jest Komstytucja dogmatyczna o Kosciele, a za nig idg kolejne do-
kumenty, ktore obejmujg kolejne kregi dialogu Kosciola ze Swiatem:
Dekret o ekumenizmie, Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich, De-
klaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijaniskich, Deklaracja
o wolnacéci religijnej, az w koncu doszlo do uchwalenia Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele, w ktorej dialog obejmuje juz wszystkich ludzi.
Chronologia uchwalania poszczegdlnych dokumentéw odzwierciedla w is-
totnych zarysach historie otwierania sie Kosciola na caty swiat, czemu to-

2 Por. S. Nagy. Karola Kardynala Wojtyly mysli o Kosciele. , Zeszyty Nau-
kowe KUL” 22:1979 nr 1-3 5. 21-29; A. L. Szafranski. Kosciél a Swiat w uje-
ciu Karola Kardynala Wojtyly. Tamze s. 31-49; Cz. Bartnik. Personalizm teolo-
giczny wedtug Kardynata Karola Wojtyly. Tamze 5. 51 - 60.

30 U podstaw odnowy s. 30.

3t Tamze.

32 Tamze s. 31.
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war _ . , L
“YSzy $wiadomoéé dialogu w najszerszym zakresie ®. Do tak szercko

I;Zu;ﬁual_lego dialogu wzywa i zobowiazuje Sobor wiszystkich kat-oli:kéw.
O Jednocze$nie wezwanie — podkresla kardynal — do codziennego
‘zd-ayv-ania egzaminu z dojrzalosei wiary: , Nie jest to egzamin tatwy, lat-
WI€ISZa 7 pewnosciq bylaby wiara «bez dialogu». Jednakze Sobér, ktéry
stan:a. S1& odpowiedzie¢ na pytamie: co to znaczy by¢ wierzacym, cztonkiem
KOSCI'OI? — nie moze nas zwolni¢ z tego egzaminu” ¥,
W Slad za teologia dialogu winna podazaé¢ jego ortopraktyka, czyli
kszfcz_lltowame dojrzalej $wiadomoscei dialogu wraz z ugruntowaniem od-
powiednich postaw u wierzacych i w catym zyciu Koéciota. W tym za-

kresie nauka o dialogu kard. Wojtyly zawiera wielki program, ktéry weiaz
czeka na urzeczywistnienie,

L’INITIATION A LA THEOLOGIE DU DIALOGUE DU CARDINAL KAROL
WOJTYLA

Résumé

L’article se compose de deux parties, Dans la premiére Yauteur montre les
relations profondes entre la pensée du Cardinal, 'enseignement du Concile Vatican
II et la philosophie personnaliste. D’aprés le Candinal le dialogue constitue un des
principes fondamentaux de la compréhension de lenseignement conciliaire. C’est
la conséyuence du fait que la personne humaine fut placée au centre d’intéret vu
son propre rapport @ Dieu et aux autres personnes humaines. Dans la deuxiéme
pantie il est question de la structure de la théolegie du dialogue. On a souligné
limportance capitale de la conception pensonnaliste de la Révélation et de la foi
dans la réflexion du Cardinal. Il s’enisuit que le dialogue posséde deux dimensicns:
verticale — Dieu — homme et horizontale — les hommes entre eux. Ces deux
dimensions se croisent et se réalisent dans I'Eglise — communauté de dialogue avec
Dieu et le mond contemporain. Enfin Dauteur constate le progrés évident de
I'enseignement sur le dialogue du Cardinal Karol Wojtyla par rapport a celui de
Pencycligue Ecclesiam suam.

3 por, Kard. K. Wo jtytla. Wstep ogdlny s. 19,
3 U podstaw odnowy s. 26,



