ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANCNICZNE
Tom XXIX, zeszyt 2 — 1932

HUGOLIN LANGKAMMER OFM

PROBLEMY LITERACKIE I TEOLOGICZNE
EWANGELII JANOWEJ

Zarowno literatura starsza, jak i najnowsza na temat Janowej Ewan-
gelii ukazuje, ze Ewangelia ta jest wcigz przedmiotem intensywnych ba-
dan. Mozna sie¢ zapytac: dlaczego? Moze gléwnie dlatego, ze jest ,tg
ksiegg Nowego Testamentu, ktéra obwarowala sie najsilniejszymi piecze-
ciami przeciwko powierzchownosci”®. Dlatego wilasnie utrudniona jest
autentyczna, obiektywna i jedyna jej interpretacja. Dotyczy ona zar6wno
wielu zagadnien natury literackiej, jak i teologicznochrystologicznej. Ce-
lem artykulu jest zwrécenie uwagi na najbardziej istotne Q‘roblemy ztym
zwigzane, a rownocze$nie préba odpowiedzi na postawione pytanie.
W pierwszej czesci poruszone beda takie tematy, jak: 1. Tradycja Jano-
wa, 2. Ewangelia Janowa (a — Tradycja Janowa w obliczu Ewangelii
Jana, b — Uklad i zasadnicza tresé¢). W drugiej czesci: 1. Janowy dualizm,
2. Formula objawieniowa ,Jam jest”, 3. Jezusowa Smier¢ dla Swiata, 4.
Czy Ewangelia Jana jest gnostycka?

I, PROBLEMY LITERACKIE

1. TRADYCJA JANOWA

Zarowno czwartg Ewangelie, trzy listy sw. Jana, jak i Objawienie
$w. Jana obejmuje bardzo ogdlne haslo — ,tradycja Janowa”, w kolach
starszych egzegetow, zwlaszcza katolickich, znane jako Corpus Joanneum
(zbidér pism Janowych). Najmniej z tradycjg Janowg wigze sie Apokalip-
sa, a najbardziej zwigzana jest z nig czwarta Ewangelia i Pierwszy List
Jana, ktory nie moégl powsta¢ bez znajomosci tej Ewangelii. Juz luzniej-
sze sg zwigzki z tradycjg Janowg pozostatlych dwu listow $w. Jana.

1 E Hirsch. Das vierte Evangelium in seiner urspriinglichen Gestalt ver-
deutscht und erkldrt. Tiibingen 1936 s. 145.
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Trudno czwartej Ewangelii nie przypisa¢ autorstwu apostola Jana.
Glos najstarszej tradycji w tym wzgledzie jest zbyt silny i przekonywa-
jacy, a takze wzmianka o Janie, ktérego — obok Jakuba — zalicza sig
do ,,filar6w” Kosciota. Nie mozna takze sobie wyobrazi¢, by NT zapom-
nial zupelnie o dzialalnosci Jana apostola. Te¢ tradycje Janowg nietatwo
jednak dokladniej okresli¢c i ujg¢é w pewne ramy. Mozna $mialo przyjac,
ze opierajac sie na kerygmacie o Jezusie, ktéry rozwingt Jan, prawdopo-
dobnie w jednej z gmin azjatyckich kontynuowano i rozwijano jego ka-
techeze. Prawdopodobnie kontynuatorzy Janowych mysli, moze nawet je-
go uczniowie, przystgpili do zredagowania czwartej Ewangelii?2.

Juz od dluzszego czasu (wlasciwie poczgwszy od R. Bultmanna) wi-
dzi sie takze w czwartej Ewangelii co najmniej trzy wieksze zrodla —
oprécz piesni o Logosie zawartej w Prologu: 1. Zrédlo narracyjne o mece
Jezusa; 2. Zrédto o cudach (znakach) i 3. Zrédlo tzw. méw objawienio-
wych. Ostatnie jest najbardziej sporne. Pozostaje jednak jeszcze do wy-
jadnienia, jaki jest stosunek tych zZrédel do tradycji Janowej oraz to, czy
ostatni redaktor (nie wykluczajgc grupy redaktoréw) przejal te zrédia
lgcznie z tradycja Janows, czy tradycja ta ograniczala sie do jakiegoé
minimum teologicznego, a redaktor obok tej tradyecji wykorzystal takze te
zrodla. Podobne i dalsze pytania mozna by mnozyé. W kazdym razie pro-
blemy dotyczace genezy czwartej Ewangelii nie s jeszcze rozwiazane.

Pewne jest, ze zasadnicza mys$l tej Ewangelii skupia sie wokél Jezusa
Mesjasza, ktéry postany na $wiat przez Ojca jako prawdziwy Syn Bozy,
rownocze$nie objawil nam Ojca. Moze ta koncepcja byla juz wyraznie
zarysowana w tradycji Janowej, a co najmniej istnialy punkty wyjscio-
we i okolicznosci dla jej sprecyzowania i rozwiniecia 3.

Faktem jest, ze pod koniec pierwszego stulecia zjawiajg sie pierwsze
prady gnostyckiej interpretacji tajemnicy Jezusa przez ,,poznanie” i, wie-
dz¢” — dodajmy — ludzks. Silg rzeczy taka interpretacja spychala ta-
jemnice objawienia Bozego na drugi plan. Redaktor czwartej Ewangelii
mogt wiec polozy¢ 'silniejszy akcent na objawienie sie samego Jezusa
i wyeksponowa¢ mysl tradycji Janowej, ze Ojca poznaje tylko Syn.
W tym punkcie tak zasadniczym tradycja Janowa pokrywalaby sie ze
zrodlem Q (Mt 11, 25 - 26; £k 10, 21 n.).

Mozna wiec powiedzieé, ze motyw objawienia byt podstawowy dla tej

? Nie jest to jednak jedyna opinia w tej kwestii. Kilku komentatoréw nie
wiaze wcale Ewangelii $w. Jana z Janem apostotem, a wielu ogranicza te relacje
do minimum. O dyskusjach na ten temat informujg zwlaszcza komentarze R. E.
Browna (The Community of the Beloved Disciple. New York 1979).

3 O rozwoju chrystologii w gminie Janowej moéwi dokladniej U. B Miiller
(Die Geschichte der Christologie in der johanneischen Gemeinde. Stuttg..t 1975.
Stuttgarter Bibelstudien 77).
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Ewangelii. Jest to motyw siegajacy samego Jezusa. W tradycji synop-
tycznej rozwinieto go w inny sposéb.

Marek np. interpretuje go za pomoca tzw. tajemnicy mesjanskiej,
a scislej tajemnicy Syna Bozego. Setnik po Smierci Jezusa te tajemnice
ujawnia wyznajge: ,,prawdziwie ten by! Synem Bozym” (Mk 15, 39).

Opierajgc sie na tradycji Janowej widocznie starano sie zebraé te lo-
gia Pana, ktére stwarzaly podstawe do rozwiniecia koncepcji o objawie-
niu sie Syna Bozego, z tym ze sam Jezus ujawnia te tajemnice, podobnie
jak w Mt 11, 25 - 26.

Wydaje si¢ zatem, ze istotna rdéznica pomiedzy tradycjg synoptyczna
a Janowg Ewangeliq polega w gldwnym punkcie teologicznym na tym,
ze w czwartej Ewangelii w zasadzie nikt inny nie objawia tajemnicy Sy-
na Bozego, jak tylko sam Chrystus.

Synoptycy nie byli jeszcze zmuszeni do walki z gnoza i dlatego np.
w Ewangelii $w. Marka nawet demony zdradzajg, kim jest Jezus.
W czwartej Ewangelii, ktéra powstala pod koniec pierwszego stulecia,
trzeba bylo mocno zaakcentowaé, ze nikt z ludzi nie jest w stanie nale-
zycie oceni¢ Jezusa. Z tym wigze sie najprawdopodobniej specyfika tej
Ewangelii.

W réiny sposéb trzeba bylo interpretowaé tajemnice Jezusa w od-
miennych okolicznosciach powstawania poszczegélnych Ewangelii. Krot-
ko méwiaec — przypuszezalnie juz tradycja Janowa poswiecala mniej
uwagi Swiadectwom o Jezusie niz $wiadectwu samego Jezusa. Do tej
koncepcji nawiagzal ostatni redaktor, rozwinal ja, wzbogacit nowymi ele-
mentami celem przeciwstawienia Janowej chrystologii interpretacji gno-
stycznej. Dlatego czwarta Ewangelia rézni sie takze od synoptycznych
Ewangelii. -

2. EWANGELIA JANA

a) Osadzenie Ewangelii $w. Jana w tradycji Janowe]

Juz pod koniec drugiego stulecia istnialo w Kosciotach Azji Mniejszej
(zwlaszcza w Efezie, Egipcie i Rzymie) przekonanie, Ze autorem czwarte]
Ewangelii jest Jan apostol. Najwazniejszym rzecznikiem tej opinii jest
Ireneusz. Najstarszy zas $wiadek tekstu papirusowego J 18, 33 - 37a po-
chodzi z pierwszej polowy II w. (ok. 130 r.). Czwarta Ewangelia byla wigc
bardzo wczeénie rozpowszechniona dzigki temu, Ze stata za nig powaga
Jana apostota. Niemniej przyjmuje sie dzisiaj, ze ostatnim redaktorem
tej Ewangelii nie byl Apostol, lecz kto§ z jego uczniéw (lub grupa jego
uczniéw), blizej nieznany. Ze stownictwa i koncepcji wynika jednak, ze
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byt on judeohellenistg posiadajacym odpowiednie wyksztalcenie zaréwno
religijne, jak i filozoficzne.

Trudnosé polega na ustaleniu, co redaktor przejal od Apostola i jaki
byl jego wlasny wklad teologiczny w treéé, ktérg przejgt. W kazdym
razie mozna ogoélnie powiedzieé, ze istniejgcej przed nim tradycji Jano-
we]j, obejmujacej wydarzenia zbawcze zwigzane z Jezusem Chrystusem,
nadal nowy profil, polegajgcy na wyeksponowaniu mysli teologicznej, ze
Jezus Mesjasz przyszed! na swiat, aby jako prawdziwy Syn Bozy obja-
wié nam Ojca.

Zaakcentowanie tej mysli wigze sie ze S$rodowiskiem religijnym i fi-
lozoficznym Azji Mniejszej* konca pierwszego stulecia. Wptynelo ono
takze na specyficzng terminologie czwartej Ewangelii uzasadniajgcg chry-
stologie w niej naszkicowang przy rownoczesnej obronie przed btedng in-
terpretacjg ze strony pierwszych pradow gnostyckich i doketycznych, ne-
gujacych ludzkg nature Chrystusa (moze juz Prolog zwalcza te poglady,
akecentujgc ucielesnienie sie Stowa).

W genezie tej Ewangelii kryteria wewnetrzne obok osoby Jana apos-
tota wskazujg na prace teologiczng ostatniego jej redaktora, ktéry gwa-
rantuje réwnoczesnie jej powiazanie z apostolem okreslonym w Ewan-
gelii jako ,uczen umilowany” Postugiwanie sie opisowym okresleniem,
zamiast imieniem wlasnym, w pewnych celach literackich czy nawet teo-
logicznych znane jest takze w literaturze qumranskiej. Postuzmy sie choé
jednym znamiennym przykladem. Mistrz Sprawiedliwosci nie byt dla
zrzeszenia w Qumran oscbg anonimowg ani fikeyjng, lecz historyczna.
Analogicznie Jan Apostol znany by} gminie chrzescijanskiej jako ,,uczen
umitowany” 5.

b) Uktad i zasadnicza tresé

Czwartg Ewangelie mozna podzielié na trzy wielkie czesei. Wprowa-
dzeniem jest Prolog (1, 1-18) mieszczaey w sobie starsza piesn o Logo-
sie, czyli Synu Bozym, ktéry byl u Ojca i objawil sie w ciele ludzkim
stawszy sie prawdziwym czlowiekiem 6. Pierwsza czese (1, 18-12, 50)
opisuje publiczne zycie Jezusa Mesjasza jako ostateczne objawienie $wia-
tu Boga, ktory przywoiuje ludzkoéé przez swojego syna do zbawienia.
Druga czesé (13, 1-17, 26) méwi o objawieniu sie Jezusa uczniom. Trze-

4 Wszechstronne naswietlenie $rodowiska religijno-filozoficznego, w jakim po-
wistata Ewangelia Janowa, daje L. Stachowiak (Komentarz do Ewangelii wedlug
$w. Jana. Poznan 1975 s. 43 - 59),

5 Zob. tenze, jw. s. 73-178.

® Na temat Prologu zob. H. Langkammer. Hymny chrystologiczne Nowego
Testamentu. Katowice 1976 s. 15 - 40.
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cia czes¢ (18, 1-20, 29) traktuje o uwielbieniu Syna w godzinie meki
i zmartwychwstania oraz o Jego powrocie do Ojca, od ktérego pochodzi
i ktéry wystal Go na $wiat dla zbawienia ludzi. Zakonczenie (20, 30 n.)
ujawnia zasadniczy cel dziela: jest nim podkreslenie znaczenia wiary
w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, dla otrzymania pelni zycia.

Rozdzial 21 stanowi uzupekienie do caltosci i pochodzi od ostatniego
redaktora. Chcial on wyjasni¢ zle rozumiane slowa o Jezusie, o losie
»sucznia umilowanego”, ustalic jego relacje do Piotra, glowy Kosciola,
1 przypomnie¢ o galilejskiej chrystofanii silnie zaakcentowanej w tradycji
synoptycznej 7.

Jan, podobnie jak synoptycy, ma na uwadze ziemskiego Jezusa (20,
30 n.). Bardziej jednak niz oni ujmuje Jego posta¢ z perspektywy zmar-
twychwstania (2, 18 nn.; 7, 37 n.; 22, 6). Jezus nie tylko speilnia oczeki-
wania Izraela (3, 14; 6, 32. 49 n.; 8, &6), lecz ludzi w ogodle. Jest wada
zycia (4, 14), chlebem (6, 35), swiatltem (5), pasterzem (10, 1), droga,
prawdg 1 zyciem (14, 6). Dziela Jezusa sg znakami o glebokiej tresci
zbawczej (2, 11; 6, 33; 11, 25). Kazdorazowe spotkanie z Jezusem jest
wydarzeniem decydujagcym o zyciu zbawczym. Niewierzgcy zamyka sig
w ciemnosciach (3, 19 n.), wierzgcy za$ otrzymawszy obiecanego przez
Chrystusa Ducha Swiectego, zwanego Parakletem, tj. skutecznym Ore-
downikiem u Boga, przyjmuje Chrystusa. Duch Swiety obdarza wierzace-
go nalezytym poznaniem jednosci Chrystusa z Ojcem i wszystkimi wie-
rzgcymi, ktora powinna by¢ podtrzymywana miloscig stuzebng (13, 4 -
- 14; 15, 9 - 17).

W mysl decydujgcego znaczenia zbawczego, ktére autor przypisuje
spotkaniu cztowieka z Jezusem (5, 25 n.), Zydzi, ktérzy Go nie przyjeli,
nazwani sg ,,dzieémi diabta” (8, 42 n.) jako ucsobienie bezboznego $wiata
(17, 25).

Z uwagi na specyficzny charakter czwartej Ewangelii, pelnej symbo-
liki i tresci teologicznej, Klemens Aleksandryjski nazwal jg duchows.
Niemniej jednak posiada ona wiele punktéw stycznych z synoptykami
tak w ogoélnym planie, jak i w poszczegoélnych opisach. Wspélne, jakkol-
wiek inaczej ujete i umiejscowione, czesto w innych okolicznosciach, sg
relacje o Janie Chrzcicielu jako prekursorze Jezusa (1, 19 - 35), oczyszcze-
niu Swigtyni (2, 13 - 22), cudownym nakarmieniu pieciotysiecznej rzeszy
i chodzeniu po jeziorze (1, 1-21), namaszczeniu Jezusa w Betanii (12,
1-8). Jego ingres do Jerozolimy oraz historia meki ;est zgodna w zasad-
niczych punktach z synoptykami.

W sumie biorge, naswietlenie postaci Jezusa przez autora czwartej

7 Por. J. Schneider. Das Johannesevangelium. Theologischer Handkommen-
tar zum Neuen Testament Sonderband. Berlin 1976 s. 327 - 335.
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Ewangelii jest inne niz u synoptykéw. Podczas gdy synoptycy mowig
tylko o jednej podrézy Jezusa do Jerozolimy na swieto Paschy, ograni-
czajac Jego publiczng dziatalno$é do jednego roku, Ewangelia Jana wyli-
cza cztery (2, 13; 5, 1; 7, 10; 12, 12), rozszerzajgc te dzialalnosé na trzy
lata, co bardziej odpowiada rzeczywistosci.

W mysl koncepcji Ewangelii, naszkicowanej w Prologu, o objawieniu
sie Jezusa jako Syna Bozego, autor nie zwleka z objawieniem Jego god-
nosci mesjanskiej, znanej wszystkim od poczatku (zob. np. Mk 8, 27 n;
11, 1 -11). W Ewangelii $§w. Jana Jezus nie uzdrawia np. opetanych, a w
materiale zawierajagcym stowa Jezusa brak zupelnie $ladow zrdédia Q,
najwiekszego bloku moéw Panskich zawartych w Ewangeliach F.ukasza
1 Mateusza i brak przypowiesci synoptycznych. Sa tylko dwie inne: o do-
brym pasterzu (10, 1-6) i o szczepie winnym (15, 1-8). Podczas gdy
u synoptykéw spotykamy krotkie i jedrne przystowia czy zdania para-
lelne lub nawet pojedyncze dicta, skladajace sie niekiedy na diuzszg mo-
we (np. mowa eschatologiczna w Mk 13), ktérym redaktor dal ostateczng
szate, w czwartej Ewangelii — dluisze mowy sa z goéry zaplanowane
1 rozwijajg watek wynikajacy z zasadniczych hasel, jak: nowe narodze-
nie, chleb zycia, chwala, droga i prawda, zycie wieczne i inne. Mowy
akcentuja zasadnicza prawde: Jezus objawil samego siebie jako Syna
Bozego.

II. TEMATY TEOLOGICZNE 8

1. JANOWY DUALIZM

Dualistyezny jezyk czwartej Ewangelii postuguje sie kategoriami on-
tologicznymi. Nie jest to jednak dualizm gnozy, dotyczacy kosmosu jako
czegos$ potencjalnie zltego. Dlatego nie mozna powiedzieé, ze §wiat. kos-
mos, jest podzielony; podzial dotyczy bytu. Swiat pograzony jest w zhu
(J 3, 19 n.), a sprawcg zla jest wladca tego $wiata. Nie mozna rowniez
powiedzie¢, ze czlowiek jest podzielony. W Janowej teologii przeciwien-
stwo, ktore dzieli czlowieka, to zycie i $mieré. Wszyscy sa umartymi.
Smieré fizyczna jest metaforg $mierci wiecznej. Na tej podstawie mozna
np. zrozumie¢, ze J 5, 28 rozréznia pomiedzy zmartymi i tymi, ktérzy
spoczywajg w grobach. Umarlym wiec moze byé nawet czlowiek zyjacy
fizycznie, lecz pograzony w zilu. Przeciwienstwo: zycie i $mieré, dotycza-
ce kazdego bytu, Ewangelic Jana wyraza w rdzny sposéb, na przyktad
jako prawda 1 klamstwo, $wiatlo i ciemno$é lub mito$é i nienawise.

8 Por. J. Gnilka. Zur Christologie des Johannesevangeliums.. W: Christo-
logis: Schwerpunkte. Diisseldorf 1980 s. 92 - 108.
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Klamstwo nie tyle znaczy zaprzeczenie prawdy, ile calkowite odwroce-
nie sie od wlasciwego jestestwa. W sumie wszystkie te pojecia dualis-
tyczne, a $ciélej przeciwstawne, znajdujg swoje ostateczne podsumowanie
w antytezie Bog i swiat. Pojecia te stanowiy ramy, w ktére Ewangelia ta
umieszcza koncepcje chrystologiczne. W tym kontekscie ocena $wiata
jest negatywna, ale personalistyczna, gdyz $wiat to synonim ludzi. Swiat
stanowi punkt wyjsciowy dla dzialalnosci Chrystusa, ktéory pokonuje
przepa$¢ pomiedzy nim a Bogiem. Zwyciestwo to wychodzi ze strony Bo-
ga, czlowieck bowiem juz ze swej natury nie jest zdolny do ogladania Bo-
ga: ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Bég [tj. Chrystus], ktory
jest w lonie Ojca, o Nim pouczyl” (1, 18). Chrystus jest Synem Bozym
wystanym na $wiat przez Ojca. Jest to jedna z zasadniczych funkeji Sy-
na podkreslana czesto w Ewangelii Jana. Chrystus, ktory przyszed! z nie-
ba, objawia nam ‘Ojca, ktorego widzial i slyszal. Chrystus streszcza w
jedrny sposéb calg swojg dzialalno$é w ten sposéb: ,Narodzilem si¢ po
to i na to przyszedlem na $wiat, aby zlozyé¢ swiadectwo prawdzie” (18,
37). Chrystus nie potrzebuje $wiadectwa ludzkiego. Nawet swiadectwo
Jana Chrzciciela jest zbyteczne (J 5, 33). Jego $wiadectwo czy innych
jest potrzebne tylko ludziom (5, 34). Swiadectwo miarodajne dla Chrys-
tusa pochodzi jedynie od Ojca, ktéory Go postal (8, 18). Z tej racji sam,
Chrystus wydaje $swiadectwo o sobie wbrew wszelkim przepisom praw-
nym (8, 18), gdyz nie glosi swojej nauki, lecz Ojeca (7, 16). Uwierzyc¢
slowom Chrystusa moze tylko czlowiek wierzacy. A jaki jest powdd
niewiary? Wymowny pod tym wzgledem jest tekst J 3, 19-21: ,,A sad
polega na tym, ze $wiatlo przyszlo na $wiat, lecz ludzie bardziej umilo-
wali ciemnosé¢ anizeli Swiatlo, bo zle byly ich uczynki. Kazdy bowiem,
kto sie dopuszcza nieprawosci, nienawidzi swiatla i nie zbliza sie do
swiatla, aby nie potepiono jego uczynkow. Kto spelnia wymagania praw-
dy, zbliza sie do Swiatla, aby sie okazalo, ze jego uczynki sg dokonane
w Rogu” Chrystus przynoszagcy od Boga zycie, Swiatlo$¢, prawde i mi-
los¢, jednym slowem zbawienie, stwarza czlowiekowi mozliwosé uwierze-
nia wen. Dlatego spotkanie z Chrystusem powinno doprowadzi¢ do po-
znania swojego pochodzenia i celu. Czlowiek niewierzgcy nie wie skad
przychodzi i dokad ma isé (por. 8, 14)°.

W Ewangelii Jana brak pojecia metanoia. Wedlug ewangelii synop-
tycznych Jezus gloszacy kroélestwo Boze domagal sie nawrocenia. Ewan-
gelista problem nawro6cenia stawia w kategoriach ontologicznych jako
zamiang egzystencjalna, ktora odnosi sie do kazdego czlowieka, stad

® O roli wiazacej sie z poslaniem Jezusa ma Swiat mowi obszerniej J. P. Mi-
randa (Die Sendung Jesu im vierten Evangelium. Stuttgart 1977. Stuttgarter Bibel-
studien 87). S0t
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czesto podkreéla: , Kazdy, kto czyni zto” (3, 20); ,, Kazdy, kto narodzil sie
z Ducha” (3, 8); ,Kaidy, kto wen wierzy” (3, 19) itd. Latwo zauwazye,
jak bardzo pojecie $wiata w Ewangelii Janowe] zwigzane jest z ludzmi.
Wymowne sa stlowa zawarte w 9, 39: ,Przyszedlem na ten Swiat, aby
przeprowadzi¢ sad, aby ci, ktérzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktorzy
widzg, stali sie niewidomymi” A wiec $wiat, ktory jest zly, pograzony
w ciemnodci i $mierci, to $wiat ludzi. Kosmos dla Ewangelisty nie
jest wiec rzeczywistoscig fizyczna, lecz -wielkoscig historyczng, ktorg
ksztaltuje czlowiek i za ktérg odpowiada. Aczkolwiek Swiat zostal stwo-
rzony przez Slowo (1, 3), Ewangeliste interesuje w nim tylko czlowiek.

2. FORMULA OBJAWIENIOWA , JAM JEST" 1

Wygowiedz Chrystusa ,, Jam jest” nalezy okresli¢ jako formule obja-
wieniowg. Zredagowana w czasie terazniejszym, wskazuje na wartosc
trwalg, jednakze dopiero dziatalno$¢ na ziemi ujawniala, kim On — Chry-
stus — jest. Roznica czasowa, a rownoczesnie trwalosé czasow Chrystusa,
zaznacza sie w tym znamiennym zdaniu: ,,Zanim Abraham stal sie, Jan
jest” (8, 58). Abraham ,byl”, jego czas byl ograniczony. Ten, kto mowi,
Jam jest (Ego eimi), jest ponadczasowy i ponadprzestrzenny. Dlatego
Chrystus moze powiedzie¢: ,Nadejdzie godzina — juz nadeszia” (4, 23,
5, 25). Roznica pomiedzy terazniejszoscia a przysziosciag ma na celu pod-
kreslenie nowego czasu zainicjowanego przez Chrystusa. Odtad styszanc
i slyszy sie glos Syna Bozego, ktéry sprawia, ze umarli wkraczaja w no-
we zycie.

,2Jam jest” na ogo6t inauguruje mowy Jezusa. Maja one podwoédjng
forme. Jedna kategoria méw interpretuje haslo nastepujgce po formule
(np. ,,Jam jest chleb, ktéry zstapil z nieba” — 6, 41). Drugi rodzaj mow
rozpoczynajgcych sie od , Jam jest” nastepuje w sposéb bezposredni po
cpisie cudu, i wtedy mowa objawieniowa wyjasnia sens danego cudu 1.
Na tym tle fatwiej zrozumie¢, ze Jan jako jedyny z ewangelistéw na-
zywa cuda znakami. Znak wskazuje na. co$. Cud jako znak sygnalizuje
tre$¢ objawienia 2. Zydzi nie zrozumieli wymowy znaku i Jezus gani
ich za to: ,Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Szukacie Mnie nie

10 Zob. E. Schweizer. Ego eimi. Gottingen 1939. Forschungen zur Religion
und Literatur des A und NT 56.

1t Na podwdjny charakter mow objawieniowych zwrécil szczegdlng uwage
S. Schulz (Herkunjft und Komposition der Johanneischen Offenbarungsrede:.
Stuttgart 1960).

2 Dokladniej na ten temat moéwi R. T. Fortna (The Gospel of Signs. Cam-
bridge 1970).
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dlatego, zeécie widzieli znaki, ale dlatego, zescie jedli chleb do sytosci”
(6, 26). Punktem kulminacyjnym opisu o cudownym nakarmieniu rzeszy
nie jest sam cud, lecz stowa Chrystusa: ,Ja jestem chlebem zycia”
(6, 35). W mowie objawieniowej w zwigzku z uzdrowieniem niewido-
mego punktem kulminacyjnym sg stowa: Dopdki w Swiecie jestem, Jam
jest Swiatloscig Swiata (8, 12), natomiast po wskrzeszeniu t.azarza na-
stepuja znamienne stowa: ,,Jam jest zmartwychwstanie i zycie” (11, 25).
Nadto trzeba doda¢, ze Chrystus w Ewangelii Jana nigdy nie dziala cudu
na jakakolwiek prosbe, jak to czesto ma miejsce w ewangeliach synop-
tycznych. W Kanie Galilejskiej Maryi, ktéra zwraca uwage, ze wina nie
maja, Jezus odpowiada: ,,Co mnie do tego, niewiasto” (2, 1-12). Przed
cudownym rozmnozeniem chleba Jezus z gory wiedzial, ‘co bedzie czynil:
,.Wiedzial bowiem, co ma czyni¢” (6, 6). Niewidomy, ktéory wyczekuje
Jezusa na drodze, ma by¢ uzdrowiony, aby na nim objawily sie dzieta
Boze (9, 3). Smier¢ Lazarza nastgpila po to, by Syn Bozy zostai uwielbio-
ny (11,4). Niemniej znaki dokonuja sie¢ w $wiecie i dotyczg konkretnego
czlowieka. Co wiecej, opisy cudow ujawniajg nam w sposob spotegowa-
ny tragizm ludzkiej nedzy. Wystarczy wspomnie¢ o czlowieku obloznie
chorym od 38 lat (5, 5-7), o czlowieku niewidomym od urodzenia (9, 1)
czy o Lazarzu, jedynym bracie swoich siéstr (11, 1 - 3). Zwlaszcza w ostat-
nim wypadku Jezus ujawnia sie jako prawdziwy czlowiek, placze nad
grobem swego przyjaciela (11, 3). Cuda dotyczg ludzi, dokonujg sie
w swiecie, ale w tym celu, by go skierowaé¢ ku objawieniu. Latwo przy
interpretacji zwrotu ,,Jam jest” zauwazy¢ przejsScie drogg metafory wzie-
tej z codziennego zycia na Jezusa. W prostocie tej metafory lezy réwniez
jej sila. Kazdy moze jg zrozumie¢: chleb, $wiatlos¢, droga, zycie — to
rzeczy, ktore decydujg o naszej egzystencji. Ale i takie wypowiedzi:
,Jam jest dobry pasterz” (10, 11) albo ,,Ja jestem bramga” (10, 9), wziete
z zycia codziennego, sg dla kazdego zrozumiate.

Dotychczas méwiliSmy o wzglednych zastosowaniach formuly ,,Jam
jest” Jest jeszcze zastosowanie jej absolutne: Jezus jako Ten, ktory
iest. W 8, 24 czytamy: ,Jesli bowiem nie uwierzycie, ze Ja jestem,
pomrzecie w grzechachy swoich” albo: ,,Gdy wywyzszycie Syna Czlowie-
czego, wtedy poznacie, ze Ja jestem” (8, 28). Wypowiedzi ,Ja jestem”,
ktore cechuje absolutny charakter, nabieraja pelnego znaczenia wtedy,
gdy zrozumiemy uzycie tej formuly w ST, gdzie w ten sposéb Jahwe
objawia sie. Jakub przebywajacy w DBetel we $nie slyszy, jak Jahwe
mowi: , Jam jest JAHWE"” (Rdz 28, 13). W podobny sposéb Bag objawia
sie Mojzeszowi w Egipcie (Wj 6, 6 n.). Gdy Jahwe moéwi ,Jam jest”,
ukazuje sie czlowiekowi, wychodzi mu naprzeciw ze swojego tajemni-
czego ukrycia, gwarantuje mu swoja opieke, prowadzi i ujawnia swoja
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niepowtarzalng jedynos¢. Jest to najbardziej istotne okreslenie Boga
w ST, zaréwno historiozbawé¢ze jak i ontologiczne 13,

,Jam jest” oznacza wiec w Fwangelii Jana, ze Bog objawia sie
w Chrystusie, ze Bog poprzez Niego jest obecny wsrdd ludzi. Nie zro-
zumial tego Filip i dlatego prosi Jezusa: ,Panie, pokaz nam Ojca, i to
nam wystarczy” Na to Jezus odpowiedzial Filipowi: ,,Tak diugo prze-
bywam z wami i jeszcze Mnie nie poznale§? Kto mnie zobaczyl, zobaczyt
takze i Ojca. Dlaczego wiec mowisz: «Pokaz nam Ojca?» Czy nie wie-
rzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie?” (14, 8 -10). Te wypo-
wiedzi mowigce o wzajemnej relacji i przenikaniu sie Ojca i Syna prze-
kraczajg granice chrystologii funkcjonalnej i stoja u podstaw okreslen
natury ontologicznej 4. Odwrotnie, bycie Syna w Ojcu i Ojca w Synu
wyraza sie takze w dzialalnosci Chrystusa: ,,Ojciec méj dziala az dotad,
a Ja takze dzialam” (5, 17). Latwo wiec na tym tle zrozumie¢, ze Chry-
stus w Janowej Ewangelii powiada‘ ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (10, 30).

W podsumowaniu mozna powiedzie¢, ze dzielo Chrystusa w Janowej
Ewangelii da sie sprowadzi¢ do jednego zasadniczego punktu: Chrystus
objawia nam Boga w sobie i siebie jako Syna Bozego. To objawienie
skierowane jest ku czlowiekowi i od niego wlasnie Boég wymaga pozna-
nia Go w wierze. Ewangelia Jana pragnie ujawnié, ze Bog w Chrystusie
1 przez Niego byl obeeny wsréd ludzi, ze Chrystus jest objawionym
Synem Bozym, ze jest objawieniem Bozym.

Jakkolwiek Chrystus w Janowej Ewangelii nie jest nazwany nosi-
cielem objawienia (Revelator), ale faktycznie Nim jest. Z tym wigze sie
nieprzejrzystos¢ jezyka Janowego. Brak w czwartej Ewangelii przypo-
wiesci, brak nauczania o krélestwie Bozym z wyjatkiem 3, 4 n., brak
obrazowych kompozycji méw Jezusowych, ktére mozna by przyréwnaé
do Mateuszowego Kazania na gorze. Cala czwarta Ewangelia jest ukie-
runkowana w strone Chrystusa, On jest oérodkiem kerygmatu, a po-
dzial pomiedzy kerygmatycznym Chrystusem a Jezusem, ktory glosil
ewangelie, przedstawia sie w ten sposob, ze gloszacy jest identyczny
z gloszonym. O$rodkiem ewangelii o Chrystusie jest chrystologia, ktérej
forma jest prosta, a wiara, ktérej sie domaga, przedstawiona jest w przy-
stepnych obrazach. Wyrazajg ja takie czasowniki, jak: stuchaé¢, widzieé,
przyjsc, znalez¢é, szukaé. Przedmiotem tych czasownikéw jest Chrystus.
Stad to czytamy: ,Ci, ktérzy naprawde sluchaja Syna Bozego, beda
mieli zywot” (5, 25); ,Kazdy, kto widzi Syna i wierzy wen, ma zycie

B Por. H Zimmermann Das absolute Ego eimi als die neutestamentliche
Offenbarungsformel. BZ 4 1960 s. 54 - 69. 266 - 276.

4 W kwestii terminologii i tresci »chrystologii funkcjonalnej” zob. H. Lang-
kammer. Poczqtki chrystologii Nowego Testamentu. Lublin 1977 s, 48 - 51.
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wieczne” (6, 40) lub ,,nikt nie moze przyjs¢ do Mnie, jesli go nie przy-
prowadzi Ojciec, ktéry mnie postal” (6, 44), czy tez: ,Kto do Mnie przyj-
dzie, juz nie bedzie glodny, a kto we Mnie wierzy, nie bedzie juz pragnal”
(6, 35). Znamienne jest tez zdanie Andrzeja wypowiedziane do brata,
Szymona: ,,7nalezliSmy Mesjasza” (1, 41). Uczniowie Jana Chrzciciela,
przychodzace do Jezusa, spotykaja sie z takim pytaniem ze strony przy-
szlego Mistrza: ,,Kogo szukacie” (1, 39). Jest to w ogole pierwsze siowo
Jezusa, ktore spotykamy w Janowej Ewangelit. Kazdy, ktéry pragnie
pojsé za Jezusem i sta¢ sie Jego uczniem, powinien wiedzie¢, czego szuka
u Jezusa. W ewangeliach synoptycznych, a zwlaszcza u $w. Marka, odpo-
wiedz brzmiala jednoznacznie. By¢ uczniem Jezusa, znaczy poj$¢ za Nim
az do krzyza wilgcznie. Jak sie przedstawia to zagadnienie w Janowe]
Ewangelii?

3. JEZUSOWA SMIERC DLA SWIATA

Profil Janowej meki Panskiej wyglada inaczej niz u synoptykoéow *.
Jan przedstawia cierpigcego Chrystusa tak, jakby juz byl uwielbiany
w czasie meki. Jest Krolem. W tym kontekscie latwiej zrozumieé, dla-
czego np. opuszcza Jezusowyg modlitwe w Getsemanii. Meka wedlug
Ewangelii Jana rozpoczyna sie pojmaniem Jezusa. Juz tutaj zauwazy¢
mozna zasadniczg tendencje calego opisu. Jezus dobrowolnie rozpoczyna
droge krzyzowa, dobrowolnie oddaje zycie swoje: ,,Dlatego miluje Mnie
Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje, aby je potem znéw odzyskaé¢. Nikt Mi
go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje” (10, 17 n.). Przy pojmaniu
Chrystus oddaje sie dobrowolnie w rece katéw: ,,Schowaj miecz do
pochwy. Czyz nie mam pi¢ kielicha, ktéry dal Mi Ojciec” (18, 11). Jezus
niesie takze sam swéj krzyz (19, 17). Po przebiciu boku Jezusowego tylko
Ewangelia Jana podkresla, ze wyplynela krew i woda. Na pewno ewan-
gelista chce podkresli¢ fakt $mierci (19, 34), ale takze to, ze Smieré Chry-
stusa jest objawieniem sie Bozej milodci. Wedlug 3, 16 Chrystus zbawil
swiat, tj. ludzi: ,,Tak bowiem Bég umilowal swiat, ze Syna swego Jedno-
rodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginagl, ale mial zycie
wieczne” Chrystus w czwartej Ewangelii czesto swojg $mieré interpre-
tuje jako S$mieré¢ ,,za” (formula hyper): ,I tak dobry pasterz daje zycie
za owce (10, 11 - 15). Ujawniajaca sie w Smierci milo§¢é Boza skierowana
iest w szczegdlny sposéb do ,,swoich” (ucznidéw), co podkresla fragment
0 myciu n6g uczniom (13, 1 - 3). Piotr czuje wymowe miloéci Jezusa, ale
nie chece z niej skorzysta¢ i mowi: ,,Przenigdy nie masz mi umywaé nég”

18 Zob. H. Langkammer. Wprowadzenie i komentarz do ewangelicznych
opisow meki Panskiej. Lublin 1975 s. 36 - 41,
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(13, 9). Stowa te nie ptynely z jego skromnosci, lecz sy reakcja niewiary.
By¢ uczniem Jezusa oznacza bowiem gotowos$¢ mycia nég innym (13, 14),
na co naprowadza przyklad Chrystusa (13, 15). Jednym slowem, trzeba
spelnié nowe przykazanie (13, 34). Sg to wazkie teksty dla zrozumienia
caloksztaltu Janowej chrystologii, albowiem wszystko, co sie tyczy Chry-
stusa, powinni uczniowie Jego obwiesci¢ §wiatu: ,Tak jak Mnie poslal
Qjciec, tak i Ja was posylam” (20, 21). Oczywiscie najpierw uczniowie
i Kosciél napotykajg na objawienie sie milosci Bozej w krzyzu, niemnie]
milosé ta ma charakter uniwersalny. Juz Jan Chrzciciel glosi uniwersalng
$mier¢ zadoséuczynng Chrystusa: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech
swiata” (1, 29).

Szczytowym momentem Janowej chrystologii jest zdanie zawarte
w rozdziale 6, ktére wigze mowe obrazowa o chlebie zycia z mowga eucha-
rystyczna: ,,A chleb, ktéory wam dam, jest moim Cialem dla zycia $wiata”
(6, blc). Cialem, ktore Jezus daje, podobnie jak w prologu jest ucie-
lesnione Slowo. Roznica polega na tym, ze Chrystus konczy swoja droge
zbawczg na ziemi. Daje swoje cialo — sarks — a wiec samego siebie
w $mierci na krzyzu. Zdanie ,dla zycia Swiata” jest najbardziej pozy-
tywng wypowiedzig nie tylko dla Janowej Ewangelii, ale i NT.

Ewangelia $w. Jana zwraca szczegblng uwage na konfrontacje ukrzy-
zowanego Jezusa z ludem. Jest ubrany w szkarlatng szate, na giowie ma
cierniowg korone. Pilat przedstawia Go w ten sposéb ludowi, wypo-
wiadajac znamienne slowa: ,,Oto czlowiek” (19, 1 - 12).

Zaznaczono juz, ze czwarta Ewangelia przeciwstawia sie pragdom gno-
styckim. Nie brak jednak i dzisiaj egzegetéow, ktdérzy powstanie i jej
tres¢ wiaza z podlozem gnostyckim, a w o$wiadczeniu Pilata wsrdéd in-
nych wypowiedzi i koncepeji Ewangelii Jana widzg wyrazne $lady gnozy,
ktora w sposéb determinujacy wplynela na teologie, a szczegoélnie na
chrystologie czwartej Ewangelii. Jest w niej sporo stow o poznaniu,
o prawdzie, s pojecia dualistyczne itp. A juz takie zdanie, jak ,,Oto
czlowiek” wskazuje dos¢ wyraznie na gnostyckiego ,,pracziowieka”
1,zbawiciela” Dlatego kilka stéw na temat gnozy w czwartej Ewangelii.

4. CZY EWANGELIA JANA JEST GNOSTYCKA EWANGELIA? 1

Trzeba przyzna¢, ze sg w niej teksty, ktére odlgczone od kontekstu
mogg by¢ zrozumiane jako gnostyckie. W sumie jednak sens calej Ewan-
gelii jest antygnostycki. Ewangelista umieszcza na poczgtku swego

18 Za gnoslyckim charakterem FEwangelii Janowej wypowiada’'sg si¢ za R. Bult-
mannem szczegdlnie E. Kidsemann, S. Schulz, L. Schottrof, W. Langbrandtner.
W zwigzku z dyskusjg na ten temat zob. Gnilka, jw. 92 n.
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dziela prolog, w ktérym miedzy innymi rozwija ktiseologie (teologie
stworzenia). Chrystus, podobnie jak starotestamentalny Logos i jake
Madrosé bierze udzial w akcie stworzenia: ,,Wszystko przez Niego zo-
stato stworzone” (1, 3). Juz to wyznanie, ze Chrystus jest autonomicz-
nym posrednikiem w stworzeniu, ma charakter antygnostycki. Posred-
nictwo w stworzeniu Chrystusa juz w Prologu ma naswietli¢c Jego po-
srednictwo w zbawieniu (1, 4.10), ktére podobnie jak pierwsze posiada
cechy uniwersalistyczne: ,Chrystus jest Zbawicielem s$wiata” (4, 14).
Gnoza ma zupelnie inng koncepcje stworzenia. Swiat mianowicie nie
wyszed! z rgk transcendentnego Boga, stworzyl go Demiurg. I wreszcie
zdanie, ktére stanowi centrum Prologu: ,,Slowo stalo sie cialem i za-
mieszkalo wsérdéd nas” (1, 14). Ktokolwiek chceialby to wazkie zdanie
zrozumie¢ w sensie gnozy o tendencjach doketyzmu, zadaje gwalt Jano-
wej Ewangelii. Greckie egeneto (stalo sie) w przeciwienstwie do en (bylo)
ma na uwadze jednorazowe wydarzenie, inkarnacje. Wybér rzeczownika
sarks (cialo) jest wrecz antydoketyczny. Autor Prologu unika wyraznie
zwrotu znanego z 1 Tm 3, 16: ,,ujawnil sie w ciele” Podobny charakter
antydoketyczny zauwazamy w pismach Janowych, np. 2 J 7: , Wielu bo-
wiem pojawilo sie na $wiecie zwodzicieli, ktorzy nie uznajg, ze Jezus
Chrystus przyszed! w ciele ludzkim” (por. 1 J 4, 2).

Widzenie chwaly we wecielonym Synu Bozym podkresla wprawdzie,
ze poprzez Chrystusa Bog objawil sie na ziemj, ale widzenie to jest
mozliwe tylko wowczas, gdy przezwyciezy sie ,zgorszenie” z faktu, ze
Stowo stalo sie cialem. To oglgdanie Boga jest mozliwe jedynie dla wie-
rzacego, ktéry rowniez musi przezwyciezy¢ ,,skandal wcielenia”

Zauwaza sie takze w Ewangelii Janowej wplyw judaistycznej nauki
o Mesjaszu, na ktorag mogla wplyngé gnoza. Wedilug niej Mesjasz bedzie
nieznany. Nikt nie wie, skad On pochodzi, a J 1, 26 tlumaczy to oczeki-
wanie niewiarg ludzi: ,,Wérdéd was jest Ten, ktérego nie znacie”; w J 7,7
Zydzi wyznaja: ,,Je$li jednak nadejdzie Mesjasz, nikt nie bedzie wiedzial,
skad On pochodzi” Niewiara powoduje, ze Zydzi nie potrafig przezwy-
ciezy¢ ,,skandalu” wyplywajgcego z Jego pochodzenia ziemskiego i dla-
tego zdumieni pytaja: ,,Czy to nie jest Jezus, syn Jézefa, ktoérego ojca
i matke znamy?” (6, 42). Nierzadko ewangelista przytacza bardzo ludzkie
momenty z zycia Jezusa. I tak np.: zmeczony po wedrdéwce siada przy
studni Jakubowej (4, 6). Czwarta Ewangelia opisuje scene wypedzenia
kupcéw ze Swigtyni w sposéb bardziej drastyczny niz synoptyey (2, 13 -
- 15). Podobnie jak w zapowiedziach meki, zawartych w tradycji sy-
noptycznej (por. Mk 8, 31), tak i w Ewangelii Janowej Jezus musi
cierpiec. Na ziemi Syn Czlowieczy jest podporzadkowany woli Ojca.
Mimo ze Ojciec umilowal Syna, Jezus musi cierpie¢, gdyz Ojciec takze
umilowal $wiat: |, Tak bowiem Bég umilowal $wiat, ze wydat Syna swego
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Jednorodzonego (3, 16). Trzeba przyzna¢, ze Ewangelia Janowa przed-
stawia takze wywyzszenie Chrystusa, kiére nastepuje po Smierci krzy-
zowej. Ukazuje krzyz w perspektywie wywyzszenial?. Czlowiek widzi
Chrystusa w swojej niskosci — wecielonego i ukrzyzowanego. Tylko wiara
pozwala przezwyciezy¢ ,,skandal” krzyza '® i w Chrystusie ujrze¢ praw-
dziwego Syna Bozego, tego Chrystusa, ktéry przejal naszg ludzkg naturg
i umar! na krzyzu za nas.

LITERARISCHE UND THEOLOGISCHE PROBLEME
DES JOHANNES-EVANGELIUMS

Zusammenfassung

Der Ver{f. teilt den Aufsatz in zwei Einheiten, Die erste gilt vor allem wichtigen
Einleitungsfragen. Die Verfasserfrage wird auf eine johanneische Tradition ein-
geschrinkt, die jedoch im Evangelium so wirksam wurde, dass wenigstens das
Essentielle zum Ausdruck kommen konnte: Jesus ist der vom Vater gesandte
Messias und Sohn, der jetzt selbst — und nur Er allein — den Vater offenbaren
wird. Dieses Hauptmotiv entwickelt dann der Verf. im zweiten Hauptleil. Aufgrund
der dualistischen Ausdrucksweise wird klargemacht, dass Christus in eine Men-
schenwelt kam, 'die der Eriosung bedurfte Die Menschenwelt kann sich micht selbst
erldosen, wie es die Gnosis meinte. Daher musste der Logos Mensch werden, auch
als solcher sterben, um uns Menschen zu Gott zu fithren.

ubersetzt von Jan Dmochowski

17 Por. W. Thiising. Die Erhohung und Verherrlichung Jesu im Johannes-
evangelium, Miinster? 1979 s. 254 - 261.

18 Sw. Pawel przezwycigzyl ,skandal krzyza” gloszac wprost ukrzyzowanego
Chrystusa, ktéry stal sie jego jedyna chiubg (Ga 6, 14). 1 Tm 3, 16 czyni to juz
inaczej, przeciwstawiajac objawieniu sie ,w ciele”, z ktérym wigzalo sie unizenie
i $mier¢, ,usprawiedliwienie w Duchu”.



