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TRYNITARNY FUNDAMENT ZYCIA MORALNEGO
W UJECIU SW. PAWELA

Moralnosé¢ biblijna nie jest typem moralno$ci naturalnej, albowiem
nie opiera sie na jakiej$ abstrakcyjnie pojmowanej naturze czlowieka.
Ma ona za swoj przedmiot egzystencje czlowieka historycznego. Nie ozna-
cza to jednak, ze chodzi o zycie czlowieka w ramach historii w ogéle.
Pismo sw. mowi o egzystencji czlowieka, wigzgc ja z dwoma zasadniczymi
wydarzeniami: upadkiem i zbawieniem; a wiec ostatecznie jest to wizja
egzystencji ludzkiej w ramach historii zbawienia.

Konsekwentnym glosicielem takiej wizji zycia byt sw. Pawel. Ukazu-
jac dramat ludzkiej egzystencji jako konsekwencji bytowania w grzechu,
jednoczesnie stara sie wszechstronnie opisaé zbawcze dzieto Boze i jego
wplyw na zycie moralne. To dzielo Boze widzi apostol jako dzialanie Ojea,
Syna i Ducha Swietego. Prawda o Tréjcy Swietej jest dla niego tym $wiat-
tem, ktére przeswietla calg egzystencje czlowieka ochrzezonego. Tylko
na podstawie relacji z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, w jakie wkracza
czlowiek ochrzczony, mozna zrozumie¢ calg glebie jego postgpowania,
calej jego historii.

Pawlowe formuly trynitarne bardzo czesto wprost odnoszone sg do
zycia ludzkiego (por. np.: Ga 4, 6; 1 Kor 6, 11; Rz 1, 1-4). Jest to przede
wszystkim odniesienie relacji trynitarnych do idei powolania chrzescijan-
skiego, zar6wno w wymiarze jednostkowym, personalnym (por. 1 Kor 8§,
11), jak i wspélnotowym (Ef 4, 4-6).

Powstaje pytanie, na jakiej bazie dokonuje Sw. Pawel powigzania
prawdy o Bogu Tréjjedynym z koncepcjg chrzesScijanskiego zycia moral-
nego? Wydaje sig, ze apostol przede wszystkim nawigzuje do biblijnej
prawdy o nadprzyrodzonym podobienstwie do Boga. Upodabniajac si¢ do
Chrystusa (por. 2 Kor 3,18) chrzescijanin staje si¢ nowym stworzeniem,
nowym czlowiekiem, stworzonym na obraz Bozy (por. Kol 3, 10; Ef 4, 24).
7 faktu upodobnienia sie¢ do Chrystusa, ktory jest obrazem Boga niewi-
dzialnego, plynie prawda o upodobnieniu sie chrzescijan do Boga. I tak
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jak Chrystus jest Synem i dziedzicem, tak i my za posrednictwem Ducha
Swietego stajemy sie dziedzicami Boga (por. Rz 8,9-11) 1.

Wiasciwie cala pareneza sw. Pawla ma fundament trynitarny, gdyz
zycie chrzeScijanskie jest przedstawiane przez apostola jako wspéldziala-
nie z Ojcem, Synem i Duchem Swietym. B6g (Ojciec) objawia sie ludziom
przez Chrystusa, a dokonuje sie to w Duchu Swietym. To objawienie ma
charakter zbawczy, to znaczy, ze prowadzi do wspdlnoty Boga z ludzmi,
co ostatecznie realizuje sie w niepojetej i tajemniczej wspoOlnocie zycia
z Ojcem, Synem i Duchem Swietym 2. To zbawcze oredzie jest najszerszg
perspektywa przepowiadania moralnego sw. Pawla i dopiero w tym kon-
tekScie mozna zrozumie¢ oryginalno$¢ mysli etycznej apostola, jak i calej
zresztg moralnosci chrzescijanskiej 3.

Zanim jednak przyjrzymy sie blizej miejscu trzech oséb Boskich
w Pawlowej wizji zycia chrzescijanskiego, trzeba choé¢ w skrécie — dla
lepszego uwypuklenia perspektywy zbawczej — scharakteryzowaé sytu-
acje czlowieka grzesznego, pozbawionego laski, a tym samym owocnej dla
zycia moralnego obecnosci Trojcy Swietej.

1. SYTUACJA MORALNA CZELOWIEKA NIE ODKUPIONEGO

Sytuacja czlowieka oczekujgcego zbawienia to dramat czlowieka zyja-
cego przed Chrystusem, ale takze czlowieka, ktory z jakichs powodow jesz-
cze zyje poza Nim. Syntetyczny jej opis znajdujemy w Liscie do Rzymian:
»A ja jestem cielesny, zaprzedany w niewole grzechu. Nie rozumiem
bowiem tego, co czynieg, bo nie czynie¢ tego, co chce, ale to, czego nienawi-
dze — to wlasnie czynig [...]. Jestem bowiem $wiadom, Ze we mnie, to jest
w moim ciele, nie mieszka dobro, bo latwo mi przychodzi chcieé¢ tego, co
dobre, ale wykonaé — nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale
czyni¢ to zlo, ktérego nie chce. [...] Albowiem wewnetrzny czlowiek [we
mnie] ma upodobanie zgodnie z Prawem Bozym. W czlonkach za$ moich
spostrzegam prawo inne, ktore toczy walke z prawem mojego umystu
i podbija mnie w niewole pod prawo grzechu mieszkajgcego w moich
czlonkach” (7,14b-15. 18-19. 22-23).

Mimo ujecia tych treSci w pierwszej osobie liczby pojedynczej
$w. Pawel odnosi je do kazdego czlowieka, zamierzeniem bowiem jego

1 F. Bockle. I concetti fondamentali della morale. Brescia 19797 s. 25-286.

2 Nie oznacza to, ze $w. Pawel systematycznie i calo$ciowo opracowal problem
trynitarnego wymiaru zycia moralnego. Por. ogélne uwagi na ten temat: P, Ros -
sano. Morale ellenistica e morale paolina. W: Fondamenti biblici della teologia
morale. Brescia 1973 s. 173-185.

3 Tamze s. 176.
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bylo opisanie duchowej kondycji czlowieka, a nie tylko wlasnej sytuacji
zyciowej 4,

Czlowiek nie odkupiony przynalezy do grzechu. Grzech jest w tym
kontekscie rozumiany jako sytuacja powszechnej winy (por. Rz 3,9.19.20;
5,8.19) majacej charakter obiektywny (por. Ga 3,22). Poniewaz ten grzech
»zamieszkuje” w czlowieku (por. Rz 7,17b.20), taki czlowiek nie jest zdol-
ny do spelnienia dobra, ktérego nawet chcialby dokonaé¢ (por. Rz 7,18b),
a raczej realizuje zlo, ktérego nie pragnie (por. 7,19) 5,

Dziedzing ludzks, ktérg grzech dotyka najbardziej jest cielesnosé.
Przez to, ze czlowiek jest cielesny, jest poddany grzechowi (por. Rz 7,14).
W czlowieku nie odkupionym, to znaczy w jego ciele — jak tlumaczy
sSw. Pawel — nie mieszka dobro (Rz 7,18). Dlatego taki cztowiek nie moze
podobac¢ sie Bogu i nie moze si¢ z Nim zjednoczyé¢ (por. Rz 8, 6-8) 6

Juz w Rz 7,5 apostol przypomina te nieszczesng sytuacje czlowieka:
,Jak dlugo bowiem wiedliSmy zycie w ciele, grzeszne namietnosci pobu-
dzane przez Prawo dzialaly w naszych czlonkach”. Wydaje sig, ze wyra-
zenie ,,zycie w ciele” oznacza nie tylko samg ludzkg cielesnosé, ale takze
fakt egzystencji nie odkupionej w ramach doczesnoSci. Znajdujacy sie
w takiej sytuacji czlowiek nie odkupiony jest bardziej zwrécony ku swoim
nizszym tendencjom, a nie ku Bogu, albowiem to, czego chce ,,cialo”,
przeciwstawia sie Bogu (Rz 8,7) 7.

Swiadom takiego dramatu egzystencji czlowieka nie odkupionego
sw. Pawel bardzo dobrze rozuraie, ze w tej sytuacji dla wlasciwego zycia
moralnego nie wystarczg jedynie pouczenia, zachety, przykazania, jakie-
kolwiek zresztg gloszenie prawa moralnego. Wida¢ to wyraznie w tych
wszystkich tekstach Pawlowych, w ktérych glosi on niewystarczalnosé
starotestamentalnego Prawa. Te samg mys$l mozemy odczytaé¢ z poréowna-
nia moralnosci chrzescijanskiej i poganskiej (por. np. Rz 1-2). Chce bowiem
przez podkreslenie wyzszosci pierwszej jednoczesnie wykaza¢, ze ludzkosé
znajdujgca sie poza odkupieniem nie moze osiggng¢ w pelni idealu etycz-
nego, choéby zblizala sie do niego przez swych najlepszych przedstawicieli.
Dopiero chrzescijanin, a wigc czlowiek, ktéry juz dostapil zbawienia, jest
zdolny do pelni zycia. Jest ono nie tylko upodobnieniem si¢ do Boga, ale
jest tez owocnym przyjeciem dziela Ojca, Syna i Ducha Swietego w tym
wszystkim, co wyznacza chrzeScijanskg plaszczyzng zbawienia.

4 Tekst ten stanowi jednocze$nie tlo dla dalszych wywodéw sw. Pawla, ktéry
w chrzeie widzi poczatek nowego zycia chrzes$cijanina (por. Rz 8).

5 P, Dacquino. La vita morale e lo Spirito Santo secondo S. Paclo. W: Fon-
damenti biblici s. 358-359.

6 R. Schnackenburg. Messagio morale del Nuovo Testamento. Alba 1971

s. 243-2417. -
TDacquino, jw.s. 359-360.
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2. DUCHOWA ADOPCJA I JEJ KONSEKWENCJE DLA ZYCIA MORALNEGO

Wedlug szerokiej wizji §w. Pawla dzielo zbawienia realizuje sie wedlug
uprzednio zamierzonego planu Bozego. Jest to. przede wszystkim dzielo
Ojca. W takiej perspektywie egzystencja czlowieka zbawionego jest wia-
czeniem go w wielki nurt historii zbawienia, nad ktérg stoi Bég — Ojciec
wszystkich ludzi i narodéw. Zycie chrzescijanina, zachowujge wymiar indy-
Wi‘dualny w spotkaniu ze zbawczym dzietem Ojca, staje si¢ — na podstawie
przybranego synostwa — Zyciem we wspoélnocie zbawionych, a dzieje oso-
biste kazdego czlowieka ochrzczonego stajg sie czeScig nieustannie doko-
nujacej sie historii zbawienia.

Najbardziej wymownym tekstem, ukazujgcym wlgczenie zycia chrzes-
cijanskiego w Bozy plan zbawienia, jest Rz 8,28-30: ,,Wiemy tez, ze Bog
z tymi, ktérzy Go milujg, wspéldziala we wszystkim dla ich dobra, z tymi,
ktéorzy sg powolani wedlug Jego zamiaru. Albowiem tych, ktérych od
wiekow poznal, tych tez przeznaczyl! na to, by sie stali na wzoér obrazu
Jego Syna, aby On byl pierworodnym miedzy wielu braémi. Tych zas$,
ktéorych przeznaczyl, tych tez powolal, a ktérych powolal — tych tez
usprawiedliwil — tych tez obdarzyl chwalg”

Dzielo Ojca zostalo przedstawione przez sw. Pawla jako przede wszyst-
kim przeznaczenie, powolanie i uswiecenie 8. My$l o wyborze i przeznacze-
niu wystepujgca wielokrotnie w listach apostota (np. Ef 1,5-6.11; 1 Tes 5,9)
sprawia, zZe na zycie ludzkie trzeba patrze¢ zawsze w perspektywie Bozego
planu, a wiec jako wypelnienie woli Bozej. Zycie ludzkie staje sie wspél-
dzialaniem z Bogiem w realizacji Jego zamierzen. W ujeciu §w. Pawla tego
rodzaju wspodldzialanie ma wyraznie charakter moralny, skoro wybrani
zostaliSmy po to, ,,abySmy byli §wieci i nieskalani przed Jego obliczem”
(Ef 1,4)°.

Takze idea powolania ma swoje wyrazne odniesienie do zycia moral-
nego. Widaé to przede wszystkim w tego rodzaju wypowiedziach, w ktérych
sw. Pawel méwi o odpowiedzialnosci powotanych za realizacje swego zy-
ciowego powolania. Opierajgc sie na lasce powolania, lasce wspierajgcej
sity powolanego oraz na wzorze Jezusa Chrystusa, chrzescijanin powinien
dokona¢ przemiany swego zycia 19,

Dzielo uswiecenia, do ktdérego wzywa chrzescijan odwi'reczny plan
Boga Ojca, przyniosl na ziemie Syn — Jezus Chrystus — a ostatecznie
zostalo dokonane przez Ducha Swietego, nie bez udzialu czlowieka jed-
nakze. Dlatego zawsze trzéba widzieé w uswigceniu wspé6iprace czlowieka

8 1. Cerfaux. Le chrétien dans la théologie paulinienne. Paris 1961 s. 301.

2 J.Stepien., Teologia $w. Pawta. Warszawa 1979 s. 100-101.

10 J Murphy-0OCcnnor. L’éxistence chrétienne selon saint Paul. Paris 1974
s. 115-117.
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z tasky Bozg. Uswiecajaca moc Boga polega miedzy innymi na tym, ze On
»Wyrwal nas z mocy ciemno$ci i przeniést do krolestwa Syna swego”
(Kol 1,22-23) 11,

Zbawcze dzialanie Boga Ojca ostatecznie objawilo sie i skonkretyzo-
walo w postannictwie Syna i Ducha Swietego, co u $w. Pawla wyraza sig
szczegodlnie w idei przybranego synostwa Bozego. W tym kontekscie Bog
Ojciec jest nade wszystko Ojcem Pana naszego Jezusa Chrystusa (por. Ef
1,3-17) i przez Niego dokonal przybrania nas za synow !2. Jest rzeczg
oczywistg, ze prawda o duchowym dzieciectwie wszystkich ochrzczonych
wzgledem Boga jest jednoczesnie wyrazem fundamentalnej postawy mo-
ralnej. Duchowa adopcja jest wprawdzie darem Boga, ktory chce byé
Ojcem dla ludzi, ale rodzi jednoczesnie zobowigzanie, by chcieé¢ sie nie-
ustannie takimi stawaé. Miarg, wyznacznikiem takiej postawy jest Jed-
norodzony Syn Bozy, gdyz cale Jego zycie ziemskie bylo swiadectwem od-
dania sie na stuzbe swemu Ojcu 13,

Rodzi sie w tym miejscu pytanie o pewne, najbardziej podstawowe,
wnioski z Pawlowej nauki: z jednej strony o naszym podobienstwie do
Boga, a z drugiej o miejscu Boga Ojca w zyciu chrzeScijanina. Jesli jako
przybrane dzieci Boze powinniSmy nie tylko zwraca¢ sie do Boga jako
Ojca i powierzaé Mu cale nasze zycie, ale tez réwnoczesnie realizowaé
nasze podobienstwo duchowe do Niego, to powinniSmy by¢ — w sensie
moralnym oczywiscie — ,,0jcami”, ,,twoércami” w ramach nieustannie do-
konujgcej sie realizacji Bozego planu stworzenia i zbawienia. Czlowiek —
podobny do swego Ojca i zarazem Stworcy — powinien tak zaangazowaé
si¢ w budowanie i przemiane swiata i siebie, by mog! zrealizowa¢ i rozwi-
nag¢ w sobie wszystkie swe twoércze mozliwosci. Czlowiek moze byé
,,ojcem” tylu rzeczy, tylu idei, a w tym najszczeg6lniejszym przypadku
prawdziwie ojcem nowego zycia ludzkiego. Wizje tego typu — na podsta-
wie nauki sw. Pawla — mozna by snu¢ jeszcze bardzo dlugo. Wydaje sig,
Ze mozna jg zamkng¢ w stwierdzeniu, iz kazda ludzka aktywno$é¢, zdol-
no§é tworzenia i wspéltworzenia z Bogiem naszej historii jest jednoczes-
nie naszym upodobnieniem sie¢ do Ojca 14,

Tak wiec w Osobie i dziele Ojca nalezy widzieé pierwszy konstytutyw-
ny element historii ludzkiej. A jednocze$nie egzystencja ludzka, cdnajdu-
jac swe podobienstwo do ojcostwa Boga, prawdziwie zostaje wlgczona

nStepien, jw. s. 104,

12 R, Moretti, L’nabitazione della Santissima Trinitd. Roma 1972 s. 11.

13 Bedzie jeszcze okazja powr6cié do tej mySli w dalszej czesci artykutu.

14 Bylaby bardzo- ciekawa, a nalezy sadzié, ze i pozyteczna, prdéba zobaczenia
w tej perspektywie tych aspektéw chrzescijanskiej moralnosci, ktére odnosza sie do
ludzkiej egzystencji w Swiecie (np. stosunek do §wiata, sens ludzkiej pracy). Wykra-
cza to jednak poza przedmiot niniejszych rozwazaai,
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w historie zbawienia, podtrzymywang i rozwijang przez dzielo Ojca. Nic
wiec dziwnego, ze §w. Pawel mowi w formulach trynitarnych o Bogu Ojcu
jako ,,sprawcy wszystkiego we wszystkich” (1 Kor 12,6) lub o Jego mitosci,
ktéra przygotowuje i umozliwia wypelnienie zyciowego powolania chrzes-
cijanina (por. Ef 3,1-14; 2 Kor 13,13).

3. WLACZENIE W ZBAWCZE DZIEL.O CHRYSTUSA

Cale nauczanie $w. Pawla ma wyraznie chrystocentryczny charakter
przez to, ze nade wszystko akcentuje miejsce Chrystusa w wypelnieniu
odwiecznego planu zbawienia. Jednakze nie wolno zapomina¢, Ze apostot
umieszcza te¢ mysl w szerszej — wlasnie trynitarnej — perspektywie 15.

Chrystus to ,Bdg z nami”, zapowiadany Emanuel, zaangazowany
w nasza ludzks historie. Oddaje sie tak dalece sprawom ludzkim, ze staje
do dyspozycji kazdego czlowieka. Przeciez Bog jest tak dalece z nami, ze
,ynawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wydal”, wiec ,,jakze
mialby wraz z Nim i wszystkiego nam nie darowa¢” (Rz 8,32).

Czlowiek wchodzi we wzajemna relacje z Chrystusem, a podstawa tej
wiezi jest — wedlug $w. Pawla — prawda o tym, ze Chrystus umarl za
nas i dla nas. Stad kazdy, kto zyje (na miare egzystencji chrzescijanskiej),
nie moze juz zy¢ dla siebie, ale dla tego, ktéry zan umart i zmartwych-
wstat (por. 2 Kor 4, 14-15). Wzajemna wiez Chrystusa z chrzescijaninem
nie ma jedynie charakteru zewnetrznego. Dzieki niej dokonuje sie gle-
boka zmiana w egzystencji ludzkiej, ktérg najogolniej mozna by okreslié
jako uswiecenie zycia i nadanie mu szczegélnej godnosci. Jednoczesnie
wiez z Chrystusem rzutuje na odniesienie czlowieka do Ojca i na wlasciwe
przyjecie postannictwa Ducha Swigtego. Trzeba o tym pamietaé¢ i wow-
czas, gdy 'si¢ rozwaza bardziej szczegdlowe kwestie dotyczace moralnych
aspektow mnaszej wiezi z Chrystusem 18,

Mysl sw. Pawla dotyczaca moralnej plaszezyzny wspélnoty z Chrystu-
sem jest tak bogata, ze mozna tu jedynie zasygnalizowaé jej najwazniejsze
punkty. Wydaje sie, ze jesli chcialoby sie odczytaé chrystocentryczny fun-
dament zycia moralnego, to nalezaloby uwzgledni¢ przynajmniej naste-
pujgce prawdy: wszyscy jesteSmy powolani do przemiany zycia na wzor
Chrystusa (por. np.: Rz 8, 29), On przez wiare zamieszkuje w sercu czlo-
wieka (por. Ef 3, 17), On jest naszym zyciem (por. Kol 3, 2-4), powinniSmy
si¢ w Niego ,,przyoblec” (Ga 3, 27) i w ten spos6b sta¢ sie nowymi ludzmi
(por. Kol 3, 10; Ef 4, 27), w Nim wszystko otrzymaliSmy od Ojca (por. Rz
8, 32) i w Nim ostatecznie mamy Smiatly ,,przystep do Ojca” (por. Ef 2,18) 17,

15 Moretti, jw. s. 11.
1 Rossano, jw. s. 176.
1" Moretti, jw. s. 12,
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Najwazniejsze jest jednakze to, ze dzieki zbawczemu dzialaniu Chry-
stusa, a nade wszystko dzieki Jego $mierci i zmartwychwstaniu, cztowiek
moze dokonaé¢ prawdziwej i pelnej przemiany swego zycia. Punktem wyj-
Scia tej przemiany jest chrzest jako zanurzenie w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa (por. Rz 6, 3-13; Ga 3, 26-27; Rz 7, 4) 18. To, czego do-
konuje Chrystus w ochrzczonym przy jednoczesnym wspéldzialaniu
samego czlowieka, dobrze oddaje Pawlowe okre§lenie o ,,przyoblekaniu sie
w Chrystusa” ( por. Tes 5, 8; 1 Kor 15, 53. 54; 2 Kor 5, 3; Rz 13, 12. 14;
Ef 4, 24; 6, 11. 14; Kol 3, 10. 12). Wydaje sie, ze kierowanie takiej zachety
do ludzi juz ochrzczonych podkresla, ze ,przyoblekanie sie w Chrystusa”
dokonuje sie nieustannie i zawsze jest owocem wspoéldzialania czlowieka
z taskg Chrystusa 19,

Wiez z Chrystusem, z Jego zmartwychwstaniem rodzi wiele zobowigzan
moralnych, ktére apostol przedstawia w rézny sposéb w swoich listach.
Ale istote tych zobowigzan wyrazit w Kol 3, 1-3: , JeSliScie wiec razem
z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie tego, co w goérze, gdzie prze-
bywa Chrystus zasiadajgc po prawicy Boga. Dgzcie do tego, co w gérze, nie
do tego, co na ziemi. Umarli$cie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chry-
stusem w Bogu”. W $wietle tego, co poprzednio zostalo powiedziane o sta-
nie czlowieka nie odkupionego, Smier¢ chrzescijanina ma tutaj sens mo-
ralny, jako Smieré¢ grzechu. A jednoczesnie wewnetrzne obdarowanie laska
(,,zycie ukryte z Chrystusem”) sprawia, ze czlowiek jest otwarty ku ,,g6érze”
symbolizujgcej wszystko, co taczy sie z Bogiem 20,

Ciekawe, ze Sw. Pawel w odniesieniu do wiezi Chrystusa z chrzesci-
janinem nie méwi wprost o nasSladowaniu Chrystusa. Trzeba jednakze
zwrdci¢ uwage, ze sam brak tego okreSlenia nie oznacza, iz apostol nie
dostrzega tej. tak istotnej dla moralnoéci ewangelicznej idei. Dla niego
zycie chrzescijanskie jest zyciem z Chrystusem i w\Chrystusie, jest droga,
jaka chrzescijanin powinien przej$¢ razem z Chrystusem. Jest to wiec
wspoélnota w pielgrzymowaniu z Chrystusem przez zycie (por. 2 Kor 5, 6-7).
Glebia tego zjednoczenia z Chrystusem zalezy od sposobu zycia chrzesci-.
janina, a poniewaz jest ono zwigzane z sytuacjami Swiata doczesnego,
w ktérym dziala jeszcze moc grzechu, egzystencja ludzka ma charakter
walki (por. 2 Kor 10, 3-6). Zjednoczony z Chrystusem czlowiek uczestniczy
w do$wiadczeniach i cierpieniach zycia na wzor swego Pana (por. 2 Kor
1, 3-6) 2.

18 Stepien, jw. s. 106-109.

1 R. Schnackenburg. L’esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento.
Modena 1971 s. 84-85.

0 Stepien, jw. s. 110-111.

21 Schnackenburg, jw.s. 85-86; Stepien, jw.s. 111-114,
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To wszystko, czego dokonuje w czlowieku dzielo zbawcze Chrystusa
w wymiarze trynitarnym, zostaje okreslone jako duchowe przybranie nas
w Chrystusie za synéw. Tak wigc dzielo Ojca lgczy sig¢ z dzielem Syna,
albowiem Syn po to zostal postany, abysmy sie stali dzieémi Bozymi. ,,Je-
zeli za$ jesteSmy dzieémi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga i wsp6idzie-
dzicami Chrystusa” (Rz 8, 17). Wspoéldziedziczenie z Chrystusem, obok
oczywistego wymiaru eschatycznego, ma takze istotne znaczenie dla
chrze$cijanskiej postawy moralnej. Duchowe pokrewienstwo z Jezusem
powinno sklania¢ nas do upodobania sie do Niego, tak by ostatecznie nosié
w sobie Jego obraz (por. 1 Kor 15, 49). Co to wiec znaczy, ze powinniSmy
by¢ ,,synami” na wzér Syna? Dla s§w. Pawla jest to przede wszystkim
ufne powierzenie siebie Ojcu, postawa posluszenstwa we wszystkim, gdyz
takim wlasnie Synem byl Chrystus (por. Flp 2, 5-11). Jest to przyjecie
z miltoScig krzyza i cierpienia, ktére staje sie noszeniem ,,w ciele naszym
konania Jezusa” (por. 2 Kor 4, 10-11), a wiec nabiera charakteru zbawcze-
go 22, Wspoldziedziczenie z Chrystusem wyznacza jeszcze inny wymiar zy-
cia ludzkiego, a mianowicie: wezwanie do powszechnego braterstwa. Bez
Chrystusa, ktéry z jednej strony wszystkich prowadzi do Ojca, a z drugiej
obdarza duchem jednosci i milosci, nie moze byé prawdziwej wspélnoty.

4, MIEJSCE DUCHA SWIETEGO W ZYCIU CHRZESCIJANSKIM

Duch Swiety jako dar Ojca (por. Ga 3, 5; 4, 6; Rz 5, 5; 8, 15; 1 Kor 3, 16)
»mieszka” w czlowieku ochrzczonym, to znaczy, ze jest z nim gleboko zje-
dnoczony. Dokonuje sie tym samym istotna zmiana w procesie zbawienia
(por. 2 Kor 5, 17). Obecnosé Ducha Swietego w nas jest rzeczywistoscia,
ktora skutecznie wplywa na ksztalt naszego zycia'i ukierunkowuje je ku
nowym perspektywom 23,

W darze Ducha Swietego i w Jego postannictwie nastepuje dopelnienie
Bozego planu zbawienia. Plan Ojca, aby ludzie ,,upodobnili sie do obrazu
Jego Syna” (Rz 8, 29) i w ten sposob wlgczyli sie w zbawcze dzieto Chry-
stusa, jest mozliwy do wypelnienia przez czlowieka tylko dzieki dzialaniu
Ducha Swigtego. To On dokonuje naszego uswiecenia (por. 2 Tes 2, 13), On
ostatecznie czyni dzieémi Bozymi (por. Rz 8, 14-15; Ga 4, 6), On daje zycie
(2 Kor 3, 6; por. Rz 8, 6), On wspomaga modlitwe chrze$cijanina (Rz 8, 26).
Duch Swiety jest Duchem milosci i jednosci (2 Kor 13, 13; Flp 2, 1), jest
dawcg radosci, nadziei i pokoju (por. Rz 14, 17; 15, 13). Jest wiec On twor-
czg i przeobrazajacy sila, sprawiajgcs, ze czlowiek moze w calkowicie nowy
spos6b zrealizowa¢ BoZe powolanie 24,

22 Schnackenburg, jw,s. 166—170; Stepien, jw.s. 112—114.

8 Schnackenburg, jw.s. 173.
4 Stepien, jw. s. 119-120.
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Ta nowo$¢ bytowania z Duchem Swietym zostala najbardziej wyekspo-
nowana w kontekscie antytezy Duch — ciato. Ochrzczeni bowiem nie po-
winni zy¢ wedlug ciala, ale wedlug Ducha (por. Rz 8, 9-11; Ga 5, 18).
Gdyby bowiem powrécili do zycia wedlug ciala, zmierzaliby ku temu, co
wiedzie do $mierci (por. Rz 8, 13). W czlowieku toczy si¢ walka pomiedzy
wplywem dzialania Ducha a dgzeniem ciala (Ga 5, 17). Czlowiek jednakze
nie jest jedynie niemym S$Swiadkiem tej walki, ale powinien wzigé w niej
udzial po stronie Ducha przez to, ze powinien pozwolié prowadzié¢ sie¢ Du-
chowi Swietemu (por. Rz 8, 14; Ga 5, 16) 2.

Szczegblng role przypisuje §w. Pawel Duchowi Swietemu w indywi-
dualizacji wymagan moralnych wéréd chrzescijan. Nauka apostola o cha-
ryzmatach (por. 1 Kor 12) jest tego najbardziej wymownym przykladem.
Ré6znorodnosé darow Ducha rodzi jednocze$nie réznorodnos$é zadah we
wspélnocie zbawionych, a tym samym indywidualizuje stopierr odpowie-
dzialnosci za dzielo zbawienia 26,

Dopiero na podstawie daru Ducha Swietego chrzescijanin w pelni mo-
ze zrealizowa¢ duchowg przynaleznosé do Ojca w Chrystusie, czyli przy-
brane synostwo (por. Rz 8, 14; Ga 4, 6). Tym samym chrzescijanin moze
nowymi oczyma (pelniej) zobaczyé ojcostwo Boga, gdyz Duch jest zawsze
,Duchem Boga [Ojca]” (por. Rz 8, 9b; Flp 3, 3) 7.

Dokonana poprzez obecno$é Ducha Swietego istotna zmiana w relacji
czlowieka odkupionego do Boga sprawia, ze takze zostaje przemieniona
gleboko jego postawa moralna. Dzieki Duchowi Swietemu dzieciecy sto-
sunek czlowieka do Boga nie opiera sie jedynie na prawie zewnetrznym
(por. Ga 5, 23), ale na prawie wewnetrznym, czyli lasce (por. Rz 8, 2).
Odkupiony przez Syna i obdarzony Duchem Swietym, a idgcy do Ojca czto-
wiek ochrzczony ma poczucie Bozego synostwa i dlatego — niejako we
wlasnej rodzinie — nie potrzebuje norm zewnetrznych. Przeciez w rodzi-
nie relacje miedzy rodzicami i dzieémi opierajg sie na prawdziwej milosci.
Dlatego w moralnosci dziecka Bozego wszelkie przykazania zawieraja sig
w tym jednym — nakazie milosci (por. Rz 13, 8). Dla $w. Pawla jest oczy-
wiste, ze milo$é ta jako dar jest w szczegdlny sposéb zwigzana z Duchem
Swietym i chrze$cijanin jest do niej zdolny w pelni dzieki darowi Ducha
(por. Ga 5, 22; Rz 15,30; 2 Tm 1, 7) %8,

Jezeli z racji nadprzyrodzonego podobienstwa do Boga jestesSmy i jed-
nocze$nie powinnismy byé¢ w znaczeniu moralnym ,,0jcami” i ,,synami”, to
przez podobienstwo Ducha Swietego powinniémy byé¢ ,,duchami”. W sensie

% Schnackenburg, jw. s, 171.

2% Tamze s. 173-174.

27 Moretti, jw.s. 13-14.

% Dacquino, jw. 362-367, Stepien, jw.s. 120-123,
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moralnym oznaczaloby to przede wszystkim prymat duchowosci w zyciu
czlowieka. Realizacja konkretna naszego podobienstwa do Ducha wyraza-
laby sie za§ w postawie milosci, ktéra wnosilaby w stosunki miedzyludzkie
jednosc¢ i pokdj.

Milo§¢ — dar Ducha Swietego — wyznaczajge fundamentalng posta-
we moralng chrzescijan, jednoczesSnie najpelniej objawia trynitarny wy-
miar moralnosci chrze$cijanskiej. Albowiem postawa moralna przybranych
dzieci jednego Ojca, braci Chrystusa umocnionych Duchem Swietym, po-
winna zawieraé w sobie co$ analogicznego do wewnetrznych relacji try-
nitarnych, w ktérych milo§é stanowi ich istote, co wiecej — staje sie —
jako owoc relacji Ojca i Syna — Trzecig Osobg: Duchem Swietym. Tylko ta
milo$é Boza, rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego (Rz 5, 4),
jest zdolna ustawié zycie ludzkie w nowej perspektywie. Jest to przede
wszystkim perspektywa zbawienia (wieczne przezywanie miltosci i wsp6l-
noty z Ojcem, Synem i Duchem Swietym), ale takze jest to perspektywa
nowej moralnosci, czyli takiego dzialania w zyciu, aby, opierajac sie na
dziele Ojca, Syna i Ducha Swiectego, byla mozliwa realizacja wiecznego
wybrania i przeznaczenia.

LE FONDEMENT TRINITAIRE DE LA VIE MORALE SELON SAINT PAUL

Résumé

La vérité de la Sainte Trinite chez saint Paul est liée avec la vision de ’éxistence
morale de I’homme sauvé. L’Apodtre se référe a I'idée de la ressemblance surnaturelle
a Dieu et fixe comment I'oeuvre salvifique du Pére, du Fils et du Saint Esprit a de
Iinfluance sur la vie chrétienne.

De la situation de 'homme du péché avant de la rédemption Paul a ecrit dans
Rm 7,14-25. C’est pourquoi pour la vie morale ne suffit pas seulment la prédication
des commandements (de la loi). Le chrétien uni avec la Sainte Trinité peut commen-
cer une vie nouvelle, la vie du fils de Dieu. i

Par Y’action salvifique du Pére les hommes peuvent participer dans la réalisa-
tion du dessein de Dieu et — en méme temps — transformer leur vie.

Quant au fondement christocentrique de la vie chrétienne, il faut le voir — selon
saint Paul — dans cettes vérités: nous sommes rappelés pour le changement de
notre vie & l'instar du Christ (Rm 8,29), c’est Lui qui habite dans le coeur de I’homme
(Eph 3,17), il est notre vie (Col 3,2-4), nous devons ,revétir” Christ (Gal 3,27) et
devenir les hommes nouveaux (Col 3,10).

Le don de I'Esprit Saint accomplit ’oeuvre salvifique de Dieu. Grice au Saint
Esprit la morale filiale n’est pas fondée sur la loi externe mais sur le don interne
et en somme s’'exprime dans un comandement de I'amour. Dans cette manidre
Phomme baptisé peut participer en relations intimes de la Sainte Trinité.



