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Na poczatku IV w. Kosciol stal sie miedzynarodows i miedzyrasows
spolecznoscig rozciggajacg sie od Atlantyku do Zatoki Perskiej i dalej.
Przeniknal juz trzy rézne kulturowo i jezykowo swiaty. Z punktu widzenia
kultury nie istnialo jedno chrzescijanstwo, lecz trzy jego odlamy: grecki,
tacinski i syryjski. Kazdy z nich posiadal juz wlasng wersje Pisma sw.,
liturgie i tradycje literacky. Tradycja grecka byla bogatsza niz lacinska,
a syryjska najubozsza.

Chrzescijanie z kregu kultury greckiej i lacinskiej zawsze byli §wiado-
mi, ze sg spadkobiercami podwo6jnego dziedzictwa, a mianowicie dotych-
czasowej tradycji Kosciola i przeszlosci klasycznej. Mozna zatem postawié
pytania: w jakiej mierze odrzucenie przez nich religii poganskiej pocig-
gnelo za soba zerwanie z filozofig, literaturg i innymi dziedzinami kultury
antycznej? Jak chrzescijanie oceniali kulture klasyczng i jakie podawali
motywy tych ocen?

Problematyka dotyczaca odpowiedzialno$ci chrzescijan IV i V w. za
kulture antyczng jest szeroka i zlozona. W jej naswietleniu trzeba
uwzglednié rézne Srodowiska i okresy oraz réznych autoréw wypowiada-
jacych sie w tej materii. Ze wzgledu na ramy artykulu bedzie mozna
zaledwie naszkicowaé niektdre elementy interesujgcego zagadnienia. A jest
ono aktualne i dla nas, gdyz chrzescijanie tamtejszego przelomu epok
moga has nauczyé¢, jak dostosowaé sie do zmieniajgce]j sie sytuacji religij-
no-kulturalnej. Chcemy tez poznaé dokladnie terminus ad quam tych prze-
mian w chrzeécijanskiej duchowosci. Przy tym $wiadomi jesteSmy, zZe
w pewnej mierze kierunek obecnych zmian jest odwrotny, niz byl w w. IV
i V. Wtedy to, co okreslamy mianem ,,epoki konstantyriskiej” w Kosciele,
zaczynalo sie, a teraz sie korczy. Chrzeécijanie woéwczas stopniowo zapo-
minali, Ze sg nosicielami dazeh eschatologicznych, a teraz muszg sobie
o tym na nowo przypominad¢.



6 KS. FRANCISZEK FILIPEK, KS. ANTONI MLOTEK

Istnieje dos¢ bogata literatura, ktéra ukazuje relacje: chrzescijanstwo
a kultura antycznal. Nie ma w tej literaturze jednak specjalnej mono-
grafii o odpowiedzialnosci chrzescijan zyjacych w okresie najazdu barba-
rzyncow za klasyczng kulture oraz monografii, ktéra uzasadniataby ambi~
walencje 6wczesnych chrzescijan wobec tej kultury.

Chcac odpowiedzieé na pytania dotyczace postawy chrzesScijan wobec
kultury antycznej, trzeba najpierw zda¢ sobie sprawe, w jakich warun-
kach ksztaltowala sie, jakie czynniki formowaly te postawe. Dopiero na
tym tle bedzie mozna ukazaé przejawy negatywnego czy pozytywnego
stosunku chrzescijan wobec kultury antycznej.

1. CZYNNIKI KSZTALTUJACE POSTAWE CHRZESCIJANSKA
WOBEC KULTURY ANTYCZNEJ

Wieki IV i V s3 to stulecia, w ktérych w cesarstwie bylo jeszcze bardzo
wielu pogan. Mozna przyja¢ za Daniel-Ropsem, ze w polowie IV w. chrzes-
cijanie stanowig juz trzecig czes¢ ludnosci cesarstwa. Jesli panstwo rzym-
skie miato wtedy ok. 100 mln mieszkancéw, to na pewno 30 mln stanowili
chrzescijanie 2. Poganstwo przez dlugi czas mialo oparcie w dwéch czyn-
nikach spolecznych, w arystokracji i w elemencie wiejskim, chociaz mo-
tywy opozycji tych czynnikéw wobec chrzescijanstwa byly zupelnie od-
rebne. By¢ moze, opozycja arystokracji wyplywala z wiernosci rzymskim
tradycjom, z przywigzania do mitologii i dawnej religii, ale z- pewnoscig
plynela z kastowej pogardy dla biedakéw, ktérych u chrzescijan nie brako-
walo, a takze z pogardy dla zbyt surowej moralnosci chrzescijanskiej. Na
skutek zas mocnych akcentéow, jakie chrzescijanstwo kladlo na zycie przy-
szle, wieczne, po $mierci, arystokraci widzieli zagrozenie wszystkiego co
dobre, piekne, szlachetne, a co dotychczasowa kultura starozytna dawala
ludzko$ci. W zwiazku z tym, zwlaszcza w Rzymie, w senacie i na réznych
stanowiskach panstwowych, spotykamy jeszcze do$é dlugo arystokratow
zwigzanych z dawng religia. Liczyl sie z nimi sam cesarz Teodozjusz
i chcial ich dla siebie pozyskaé¢, mimo ze prowadzil z poganstwem tak zde-
cydowang walke. Bedagc w Rzymie odwiedzal domy poganskiego patryc-
jatu senatorskiego. Mianowal tez poganskich patrycjuszy na odpowiedzial-

1R Cantalamessa. Cristianesimo e cultura nella Chiesa antica. W: Cris-
tianesimo e cultura. Milano 1976 s. 126-145; C. N. Cochrane. Chrzeécijanstwo
i kultura antyczna. Tium. C. Pianko. Warszawa 1960; M. Simon. Cywilizacja
wezesnego chrze$cijanstwa. Tium. E. Bakowska. Warszawa 1979 (z dobra bibliogra-
fia, ktora zestawil W. Myszor s. 495-496). Por. bibliografia w Stowniku wczesnochrze-
§cijarniskiego pi§miennictwa. Pod red. J. M. Szymusiaka i M. Starowieyskiego. Poz-
nan 1971 s. 407-408.

2 Ko§ci6t pierwszych wiekéw. Tium, K, Ostrowska. Warszawa 1968 s. 586.
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ne stanowiska panstwowe. Prefektem prowincji Italii, Ilyrii, Afryki
uczynit Wiriusza Nikomacha Flawiana, najwybitniejszego przedstawiciela
6wczesnego Swiata poganskiego. Na urzagd konsula r. 391 desygnowany
zostal wielki poganski méweca, senator i przywddca zwolennikéw trady-
cyjnej religii i tradycyjnej kultury Kwintus Aureliusz Symmachus. Liba-
nios natomiast, najwybitniejszy grecki profesor retoryki w IV w., otrzy-
mat tytul i godnos$é prefekta prowincji 3.

Arystokraeja za wszelka cene dazyla do zachowania pamigtek dawnej
Swietnosci poganskiej. Bronila przeto dzielnie przed zniszczeniem nie tylko
Swiagtynie poganskie, ale wszystko, co wigzalo sie ze starozytnoscig. Tak
tez bylo ze slynnym pomnikiem Wiktorii, kolejno usuwanym i ustawia-
nym w gmachu senatu. Ilustruje to doskonale wahania w walce rzadu
o nastawieniu chrzeécijariskim, energicznie zachecanego przez §w. Ambro-
zego, z konserwatywng arystokracjg. Szanse poganstwa jednak malaly
z kazdym dniem. Coraz to nowe edykty cesarskie godzily w same podsta-
wy egzystencji starej religii i jej zwolennikéw. Dlatego z konicem w. IV,
a zwlaszcza w V w. obserwujemy zdecydowang dezercje z szeregdw po-
ganskiej arystokracji w strong chrzescijaristwa 4.

Kosciét IV 1 V w. wykonywal podwdjne zadanie, polegajace na chrys-
tianizacji pogan i cywilizowaniu barbarzyficow. Te dwa zadania stanowily
jedng calo$é i byly elementami ksztaltujgcymi postawe chrzeScijan wobec
kultury antycznej.

Na poczatku V stulecia wielka ,linia Maginota” rzymskich fortyfi-
kacji zostala ostatecznie przerwana. Inwazje barbarzyncow przeszly przez
cale imperium zachodnie, ktére do§wiadczylo okropnosci wojny, rabun-
kéw, pozogi, mordow. Sw. Hieronim tak opisywal te czasy: ,Niezliczone
i przeokrutne narody zajely calg Galie. Kraj od Alp do Pirenejow i od
oceanu az po Ren spustoszyli Kwadowie, Wandalowie, Sarmaci, Alanowie,
Gepidowie, Herulowie, Sasi, Burgundowie, Alemanowie i wrogowie pa-
nonscy. Swietna ongi$ Moguncja zostata zdobyta i zniszczona, w jej koscie-
le pare tysiecy ludzi wymordowano. Wormacja zostala zniszczona po diugim
oblezeniu. Potezne miasta Reims, Amiens, Arras, Tournai, Spira, Stras-
sburg dostaly sie w rece Germanéw, Akwitania, Nowopopulania, prowin-
cja lionska i narbonska, poza paru miastami, zostaly spustoszone wojna
i gtodem. Ze lzami w oczach mozna méwié¢ o Tuluzie. Hiszpania przecho-
dzi stale to wszystko... Co jest ocalone, jesli ginie Rzym?” 5.

3$ 0. Seeck. Geschichte des Untergangs der antiken Welt. Berlin 1913 s. 227.

¢J Gefflecken Der Ausgang des griechisch-romischen Heidentums. Hei-
delberg 1925 s. 32.

S List 123, 15-16. W: Sw. Hieronim. Listy. Ttum. J, Czuj. T. 1-3. Warszawa
1954 — t. 3 s. 232-233.
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Wyksztalceni chrzescijanie doskonale wiedzieli, ze na nich spoczywa
obowigzek ratowania przed barbarzyncami dotychczasowej kultury. Wielcy
Ojcowie Kosciola zachodniego dumni byli z obywatelstwa rzymskiego.
Wystarczy przeczyta¢ biadania §w. Hieronima w jego niektérych listach
albo komentarzach do Ezechiela, by stwierdzié, ze éwczesny patriotyzm
rzymski nie by! pustym slowem. Sw. Hieronim by! bardzo wzburzony na
wies¢ o upadku Rzymu i bolal: , kiedy chwalebna swiatlos¢ §wiata zgasla,
kiedy zostala zdobyta stolica naszego cesarstwa, kiedy w tym jednym
mieScie zginely §wiat calty i cywilizacja” 8. Sw. Ambrozy apelowal do pa-
triotyzmu rzymskiego w celu wskazania obowigzkéw chrzeScijan wobec
panstwa 7.

Chrzescijanie interesujacego nas okresu, zyjgc wsrdod wielu jeszcze
pogan i przezywajgc najazdy barbarzyrncéw, nie mieli jednoznacznego sto-
sunku do kultury antycznej. Z jednej strony w ich postawie przejawiala
sie wobec niej pewna wrogosé, a z drugiej byli jej rzecznikami i kontynu-
atorami.

2. PRZEJAWY WROGIEGO STOSUNKU DO KULTURY ANTYCZNEJ

Postawa negatywna wobec kultury $wieckiej nie ujawnila si¢ dopiero
w IV w. Wlasciwie istniala od poczatku dziejow Kosciota. Najwyrazniej
przejawiala sie u niektoérych reprezentantéw chrzescijanstwa afrykanskie-
go i syryjskiego, tj. na dwoéch skrzydtach $wiata helleniskiego. Nie mozna
jednak sadzi¢, ze linia akceptacji lub odrzucenia kultury antycznej jest
zgodna z linig geograficzng, oddzielajgca chrzescijanstwo lacinskie i syryj-
skie od chrzescijanistwa na przyklad z kregu aleksandryjskiego. Linia ta
wlasciwie przebiega poprzez poszczegélnych myslicieli chrzescijanskich.
W wielu z nich byly jakby dwie dusze: chrzeScijariska, pelna rezerwy
w stosunku do kultury poganskiej, i grecko-rzymska, ktora byla zafascy-
nowana dziedzictwem antycznym.

Wrogi stosunek przejawiali niektorzy pisarze chrzescijanscy nie tylko
do dotychczasowej filozofii, ale takze do wielu zawodéw, w tym zwlaszcza
do zawodu nauczyciela, do literatury i sztuki — stowem do catej kultury
poganskiej. Krotkimi, ale jakze dobitnymi slowy i w jaskrawych barwach
maluje Tertulian przepas¢ miedzy chrzescijansks nauksa a filozofig pogan-
ska. Sam wyksztalcony na antycznej kulturze nienawidzi filozofii i wiedzy
grecko-rzymskiej z gorliwosciag Swiezo nawréconego zeloty, jak zaden
z pisarzy chrzescijanskich przed Laktancjuszem. Znane sg jego wykrzyk-

6 List 128,5. Tamze s. 291. Te same tony znajdujemy u §w. Augustyna (Ep. 99. PL
37,365; Sermo 81. PL 38,506).
* De officiis 11, 28,136; III 3,23, 13,94. PL 16,140; 151; 169.
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niki: ,,Co majg wspdlnego miedzy sobg filozof i chrzescijanin, wychowanek
Grecji i uczen nieba, [...] falszerz prawdy, a jej odnowiciel i tlumacz?”
(Apol. 46, 18). ,,Co ma wspélnego objawienie Boze z ludzka madroscia,
czysty blekit nieba prawdy z mglami filozofii, Ateny z Jerozolimg, Aka-
demia z Kosciolem [...] Od czasu Jezusa Chrystusa nie trzeba nam badaé,
ani poszukiwaé, od kiedy ogloszono ewangelie” (De preser. haer. 7, 9)8.

Tacjan Syryjczyk napisal specjalne dzielo pod znamiennym tytulem
Logos pros Hellenas (Mowa przeciw Grekom), w ktérym odrzuca wszystko,
co greckie, jako zle. Wykazuje niemoralno$é¢ i zwyrodnienie Grekow
i Rzymian. Twierdzi, ze nawet niewielkie dobra, jakie posiada .kultura
grecka, pochodzg od barbarzyncow. W tym samym duchu wyrazajg sie
Didascalia — zbiér ustaw koScielnych, ulozony w Syrii w III w. Mamy
w nich wyrazny zakaz czytania ksigg poganskich.

Ojcowie Kosciola IV i V w., nawet ci najbardziej wyksztalceni, nawet
ci, ktéorych uznaé nalezy za bezpoSrednich spadkobiercéw mysli klasycz-
nej, byli jednomys$lni w potepieniu kultury antycznej w tych jej przeja-
wach, ktére uznali za niezgodne z chrzescijanskim objawieniem.

Chrzescijanie zdecydowanie odcinali sie od tego, co bylo zwigzane
z kultem poganskim. Z chwilg kiedy poganstwo zostalo wyjete spod pra-
wa, zaostrzy! sie antagonizm miedzy chrzescijanami a poganami. W calym
panstwie rozszalaly wprost walki z poganami, ktérzy stawali w obronie
swoich swiagtyn i posggéw bogéw. Chrzescijanie jednak konsekwentnie
realizowali zamiar zniszczenia starej religii. W niektérych wypadkach
swigtynie poganskie zamieniono na koscioty chrzescijanskie. Jednak chrzes-
cijanie burzyli je, tym bardziej ze zachecala ich do tego wladza panstwo-
wa. Cynagius, prefekt prowincji, a zarazem gorliwy chrzeScijanin, otrzy-
mal cesarski rozkaz, by wyruszy! na objazd prowincji Wschodu z polece-
niem zastosowania daleko idgcych represji i ograniczen wzgledem kultu
poganskiego i zamykania swigtyn wedlug wlasnego uznania w porozumie-
niu z miejscowym biskupem ® Na przestrzeni 20 lat (390—410) wyszio
kilka konstytucji cesarskich pozwalajgcych i niejednokrotnie nakazuja-
cych burzenie $§wigtyn poganskich. Nalezalo przy tym uwazaé, glosily
rozporzadzenia cesarskie, by nie powstaly rozruchy. Do rozruchéw czesto
nawet krwawych jednak dochodzilo. Smieré Hypatii, poganskiej nauczy-
cielki filozofii neoplatoniskiej i matematyki, rozszarpanej przez sfanatyzo-

8 C. Scaglioni. ,Sapientia mundi” e ,Dei sapientia”: I'esegesi di 1 Cor I,
18-25 in Tertuliano. ,,Aevum” 46:1972 s. 183-215.

8 K. Komaniecki. Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu. Warszawa
1965 s. 546; J. Szymusiak. Koéci6l starozytny wobec religii niechrzecijanskich.
,Ateneum Kaplanskie” 61:1969 t. 73 z. 364 s. 241; Seeck, jw. s. 218. Por. §w.
Maksym z Turynu. Sermo 107: De idolis auferendis de propriis possesionibus.
CChr 23 s. 220-221.
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wany thum chrzescijan podczas pogromu pogan w 415 r., jest jaskrawym
dowodem natezenia tych antagonizméw 10.

Ze wzgledu na tak zdecydowanie wrogg postawe wobec poganstwa
chrzescijanie nie mogli wykonywaé pewnych zawodow, ktore laczyly sie
z kultem poganskim albo byly sprzeczne z chrzescijanskim poczuciem mo-
ralnym. Chrzescijanin nie mégt byé np. gladiatorem, aktorem cyrkowym
czy teatralnym, nie mégl pracowaé dla Swigtyn poganskich, nie mégl
utrzymywa¢ sie z lichwy. Nieco inaczej przedstawiala sig¢ sprawa z takimi
zawodami jak kupiecki, wojskowy, sedziowski, urzedniczy. Chociaz byly
czeSciowo zwigzane z poganstwem, wedlug 6wczesnego wyczucia chrzes-
cijan, byly dozwolone 11,

Gdy chodzi o zawdd nauczyciela, Kosciél doby pokonstantynskiej nie
przejal sie surowosciag, z jakg Tertulian odnosil sie do tej profesji. Wielu
chrzescijan, lgcznie ze §w. Augustynem, wykonywalo ten zawdd, i to za-
rowno na poziomie, ktéry nazwaliby$my srednim, jak i na uniwersytec-
kim, nauczajgc retoryki, a nawet filozofii. Jednakze u nich, a zwlaszcza
u krasomoéwceoéw koscielnych, jak np. u Grzegorza z Nazjanzu i Grzego-
rza z Nyssy, daje sie zauwazy¢ jakby jakas rysa wewnetrzna, spowodowa-
na poczuciem dysharmonii miedzy retoryczng formg pogarniska a trescig
chrze$cijanska.

Oweczesni chrzescijanie byli §wiadomi, ze wyksztalcenie klasyczne jest
jedyna droga do wolnych zwigzkéw i stanowisk publicznych. Sw. Ambro-
zy — wysoki urzednik, nagle powolany na tron biskupi. — miat wyksztal-
cenie klasyczne i Swieckie. W teologii byl samoukiem. Wiekszosé wyksztal-
conych Ojcow Kosciota w IV w. za mlodu uczeszczata do szkoét, w ktérych
zar6wno programy, jak i nauczyciele byli poganscy. Wystarczy przypo-
mnie¢ sw. Bazylego i sw. Grzegorza z Nazjanzu — uczniéw szkoly w Ate-
nach czy sw. Jana Chryzostoma — uczeszczajgcego do szkoly Libaniusza
w Antiochii. Wsér6d Ojcéw byli jednak i tacy, ktorzy optakiwali gorzko
dewastacje powstale w ich mltodosci, spowodowane przez szkole, tak odleg-
3 od idealu ewangelicznego. Sw. Bazyli w liécie do Eustadiosa z Sebasty
pisal: ,,Wiele czasu zmarnowalem dla préznosci i calg prawie mlodosé
stracilem na jalowym trudzie, jaki podjglem, aby posigs¢ wiedze, ktéra
w oczach Boga jest tylko oglupiajacag madroscig, ale potem, pewnego dnia,
ocknglem sie jakby z glebokiego snu, zwrdcilem sie ku zadziwiajagcemu

10 PowieSciowy opis $Smierci Hypatii znajduje sie w ksigzce: S. Andres. Po-
kusa Synezjosa. Tlum, E. Sicinska. Warszawa 1975 s. 7-31. Racjonalizm XVIII w.
w $§mierci Hypatii widzial przykiad wrogiej postawy chrze$cijanstwa wobec tego, co
piekne i wzniosle w upadajacym poganstwie, do tego, co tchnie wolng my$la i wyz-
woleniem. Réwniez w XIX w. nawiazuje sie do tych mysli.

UM Zywczynski. Szkice z dziejéw radykalizmu chrzeécijarnskiego. War-
szawa 1976 s. 48.
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$wiatlu prawdy Ewangelii i przejrzalem nieprzydatnoéé, przemijajacych
zreszta, madroSci moznych tego Swiata” 12. Podobne wypowiedzi znalezé
mozemy w pismach §w. Augustyna i §w. Hieronima.

Nic wiec dziwnego, ze $w. Jan Chryzostom radzil chrze$cijanskim ro-
dzicom, aby swoje dzieci od dziesigtego roku zycia oddawali na wychowa-
nie do pobliskich klasztoré6w. Dopiero gdy mlodziez otrzyma solidne wy-
chowanie chrzescijanskie i moralne, bedzie mogla wrécié do $wiata i roz-
poczaé studia Swieckie. Bylyby bowiem zgubne, gdyby nie poprzedzilo
ich surowe wychowanie etyczne. To jednak rozwigzanie Chryzostom sam
uznal za niemozliwe do urzeczywistnienia 13,

Program szkot tradycyjnych obejmowal gramatyke, historie i czytanie
poetdow, poczynajgc od Wergiliusza. Ko$ciél nieustannie przypominal, ze
literatura klasyczna kryje w sobie rozne jady, ze karmi sie mitologia po-
ganskg i jest niemoralna. Trzeba przyznaé, ze jednak wyraznie nie
wystepowano wprost przeciwko systemowi edukacyjnemu, ktéory ja roz-
powszechnial. Pojawialy sie jedynie pojedyncze glosy, ze lektura dziel po-
ganskich jest czyms$ zbytecznym. Orygenes na poczgtku pracy kateche-
tycznej sprzedal swoje ksigzki klasyczne sadzac, Ze nie da sie pogodzié
nauki o gramatyce z ¢éwiczeniami o Bozych naukach 14, Réwniez pézniej
zyjacy mnich Jan Kasjan uwazal, ze studiowanie literatury §wieckiej, po-
ganskiej jest czynnoscig bezplodng 15.

Wrogi poczatkowo stosunek chrzescijan do dorobku kultury antycznej
zaczal ulega¢ zmianie, gdy chrzescijanstwo przenikalo $rodowisko ludzi
wyksztalconych na literaturze klasycznej. Swiatli wyznawey religii chrzes-
cijanskiej doceniali warto$ci formalne literatury i calej kultury pogan-
skiej i postanowili wykorzystaé¢ je jako narzedzie apostolstwa. Dlatego
podane powyzej przyklady negatywnej postawy chrzescijan wobec kultury
antycznej nie powinny znieksztalcaé rzeczywistego obrazu sytuacji. Trzeba
bowiem powiedzie¢, ze w IV i V stuleciu chrzescijanstwa zasadniczo byla to
postawa otwarcia na konstruktywny dialog z kulturg grecko-rzymska.

3. PRZEJMOWANIE ANTYCZNYCH WARTOSCI KULTUROWYCH
PRZEZ CHRZESCIJAN

Meswme sie do kultury hellenskiej byto w chrzescijanstwie

zapoczatkowane przez Sw. Jt gstyna a rozwiniete przez aleksandryjczykéw,
gléwnie przez sw. Klemensa Oni nie tylko nie odrzucali en bloc kultury

12 List 223,2. W: Sw. Bazyli Listy. Ttum. W. Krzyzaniak. Warszawa 1972 s. 251.

B Simon, jw.s. 312,

4 Euzebiusz z Cezarei Palestynaskiej. Historia Kosciota VI, 2,12.
POK 3,253.

15 Conlationes, conl. XIV, 13. PL 49,979.
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greckiej, z filozofig na czele, ale oceniali jg jako propedeutyke wiary
chrze$cijanskiej, jako pewien rodzaj Starego Testamentu dla Grekow.

Zadowalajgca jednak synteze chrzescijanstwa z hellenska tradycjg
filozoficzng wypracowano w pelni dopiero w trzeciej éwierci IV stulecia,
kiedy to odnajdujemy jg w pismach §w. Bazylego, Sw. Grzegorza z Nyssy
i $w. Grzegorza z Nazjanzu. Intelektualnie uformowali sie oni na uniwer-
sytecie w Atenach. Wéwczas to polozono juz fundamenty pod zwigzek
miedzy rzymskim Swiatowym cesarstwem, hellenska swiatowg kulturg
i katolickg Swiatowa religig 18.

Znajomos$é i akceptacja kultury antycznej potrzebna byla chrzescija-
nom z dwéch wzgledow. Najpierw chodzilo o realizacje zadan apologety-
cznych. Przejawialo sie to w dialogu ze $wiatem kultury antycznej, ktory
w réznych formach trwal od mowy §w. Pawla na Areopagu az do sw. Au-
gustyna i jego De civitate Dei. Po wtoére miano na uwadze uczynienie z filo-
zofii i innych przejawdow kultury antycznej odpowiedniego instrumentu
do wykladu i lepszego pojmowania przez samych chrzescijan oredzia
ewangelicznego. Teologie tworzyli ludzie zywiacy grecka namietnos¢ do
filozoficznej dyskusji, ktérzy do religijnych dociekan umieli uzyé¢ calego
arsenalu mysli logicznej i dialektycznej, jakiej uczono w szkolach Aten i Ale-
ksandrii. Asymilacja mysli greckiej przez dzielo wielkich teologéw IV stu-
lecia daje sie poréwnac¢ z asymilacja arystotelesowskiej logiki i metafizyki
przez sredniowieczng filozofie scholastyczna.

Chrzescijanie nie mogli i nie chcieli abstrahowaé¢ od kultury antycznej,
na ktorej sie wychowali i ktéra byla ich chlebem powszednim. Nie brak
wiec bylo gloséw chrzedcijanskich podkreslajgcych wartesé antyku. Kos-
ciél zdecydowal sie przejmowaé wszystko, co w kulturowej tradycji gre-
ckiej i lacinskiej przedstawialo mu sie jako dobre i godne nasladowania.

Do zasady tej stosujg sie chrzescijanie we wszystkich dziedzinach kul-
tury. Dlatego bez oporéw budujg swoje koscioly na wzér bazylik staro-
zytnych. W bazylikach tych, jako budowlach przeznaczenia publicznego,
mogla pomieSci¢ sie duza liczba ludzi, i to przede wszystkim odpowiadalo
Kosciolowi. Najstarsze wiec koScioly chrzescijanskie sg zbudowane w tzw.
stylu bazylikowym. Réwniez malarstwo i rzezba chrzescijariska nawigzujg
do wzorow poganskich. Wiele wizerunkéw Chrystusa, Matki Bozej i Swie-
tych przedstawiajg typy ze sztuki poganskiej. OczywisScie, sztuka chrze-
Scijanska bedzie powoli wyzwala¢ sie z tych tradycyjnych form poganiskich
i nabiera¢ cech oryginalnych.

Réwniez formy organizacyjne gmin chrzescijanskich s3 zapozyczone
w znacznym stopniu od 6wczesnego spoleczenstwa poganskiego. Tak na
przyklad ,,chrzescijanie odkryli w civitas rzymskiej wzér dla swojej eccle-

18 Ch. Dawson. Formowanie sie chrze$cijanstwa. Warszawa 1969 s. 112,
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sia, przy czym jej ordo (kler) i jej plebs (ludzie §wieccy) byli odpowiedni-
kami curia i populus w municipium” 17, Takze i pod innymi wzgledami
ecclesia okazala sig odbiciem civitas, oczywiscie uzgadniajgc kazdy szczeg6t
z naukg Chrystusa. Stosowala ona opracowany plan zorganizowanej po-
mocy, rozdzielanej jednakze nie na wzér racji zywno$ciowej, czyli alimen-
taria, stosowanej w ustroju rzymskim, lecz z pominieciem wzgledéw eko-
nomicznych, zgodnie z chrzescijatiskim prawem milosierdzia. Ponadto
w Kosciele znajdowala swéj odpowiednik jurysdykcja spoleczenstwa swiec-
kiego. Zwyklej procedurze cywilnej odpowiadal system sadéw biskupich.

Interesujacych spostrzezen co do przejmowania antycznych warto$ci
kulturowych przez chrzescijanstwo dostarcza filozofia. Tak na przyklad
dziela Mariusza Wiktoryna, slynnego retora rzymskiego, ktory nawrdcit
si¢ w 350 r., majg ogromne znaczenie dla dziejow kultury. Dzieki tluma-
czeniom pism Arystotelesa i Plotyna przyczynil sie do rozpowszechnienia
ich idei na Zachodzie i otworzyl droge Boecjuszowi.

Wiek IV i V — byly to czasy filozofii neoplatonskiej, uprawianej zwta-
szcza w kolach arystokracji poganskiej. Stata sie ona naukowa podbudows
wierzen poganskich. Byla jakby politeistyczng teologig. Dlatego nie dziwi
fakt, ze gtowni jej przedstawiciele tak namietnie zwalczali chrzescijanstwo.
Swiatlejsi chrzeécijanie jednak, mimo to nie odrzucajg neoplatonizmu.
Widzg w nim narzedzie do opracowania wielu zagadnien filozoficzno-teolo-
gicznych chrzescijanstwa, Nie mozna jednak twierdzié, jakoby platonska
struktura mysli, jakg znajdujemy u Grzegorza Teologa, Bazylego i u jego
brata, wykazywala czysto szkolng zaleznosé od wyuczonych formutek. Ma-
my do czynienia z platonizmem czy neoplatonizmem nowego typu, kiory
zrodzil sie na gruncie chrzescijanskim u Orygenesa, a osiggngl pelng do-
skonalos¢ u Ojcow IV i V w. Na Zachodzie Augustyn byl tym pisarzem
chrzescijanskim, ktéry umial wlgczyé¢ filozoficzng mysl poganska, a zwla-
szcza neoplatonsky, w chrzescijanstwo i z jej pomocg zbudowaé¢ naukowas,
filozoficzng, neoplatonskg konstrukcje chrystianizmu 18,

Chrzescijanstwo bylo otwarte réwniez na inne kierunki filozoficzne.
Grzegorz Cudotwoérca w swoich wspomnieniach o Orygenesie pisal: ,,Kazal
nam ujmowa¢ filozofie w jedng calosé, zbierajgc wszystkie interesujgce
dziela starych filozoféw i poetow — z wyjatkiem tych, ktérzy negujg Boga
i Bozg Opatrznosé (epikurejczykow). Do wszystkich trzeba bylo zagladag,
wszystkich czytaé, nie przywigzujgc sie specjalnie do zadnego systemu,
ale takze zadnego nie odrzucajac, aby wysluchaé nauke kazdego [...] Nic
nie bylo zakazane ani ukryte, ani niedostepne. MogliSmy przysposabiaé

17" Cochrane, jw. s. 220.
18 M, Brozek. Historia literatury lacifiskiej w starozytno$ci. Wroclaw 1969

s. 493.
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sobie jakakolwiek nauke — barbarzynsks, czy grecka, mistyczng, czy mo-
ralng, badaé¢ gruntownie wszelka opinie¢, wszystkimi dobrami duszy nasy-
ca¢ sie. Gdy tylko jakas wiedza starozytna byla prawdziwa, lub gdy mozna
bylo inng za takg uwaza¢, to juz byla nam dostepna i mieliSmy cudowng
swobode i mozliwos¢ do najpiekniejszej spekulacji’ 19,

Zwolennikiem Platona w V w. byl Synezjusz z Kyrene, ksztalcony
przez Hypatie. Swiccenia biskupie przyjgl z zastrzezeniem, ze pozostanie
w malzenstwie i bedzie mégl dalej holdowaé¢ platonskiemu pogladowi
o preegzystencji dusz i alegorycznym pojmowaniu zmartwychwstania 2,

Natomiast zwolennikiem Cycerona by! §w. Ambrozy. Jego dzielo De
officiis ministrorum bardzo wyraznie opiera sie na De officiis Cycerona.
Ambrozy zapozycza od niego pojecie suwerennego dobra, przeciwienstwa
zachodzgce miedzy rozumem a namietnosciami, klasyfikacje cnét i obo-
wigzkow. Wyraznie znaé tutaj wplyw klasycznego wyksztalcenia i etyki
stoickiej.

Mozna pisaé rozprawy o platonizmie lub stoicyzmie Ojcéw Kosciola,
o wplywach arystotelesowskich i nalecialo$ciach filozofii cynickiej 2!, lecz
trzeba stwierdzi¢, ze nie nalezg do zadnej z tych szkél. Dla nich chrzesci-
janstwo jest nowg filozofig. Oni tworzg filozofie podporzgdkowang religii.
Na przyklad dla $w. Grzegorza z Nyssy podstawowe kategorie filozofii sta-
rozytnej stajg si¢ ramami mysli chrzescijanskiej, ktérg w sposéb naturalny
laczy z mys$la grecks. Wedlug niego tradycyjna propoideis, tzn. filozofia
i literatura grecka, zachowuje calg swoja warto§¢. Zmierza bowiem ku
prawdziwe]j paideis chrzescijanskiej, ktora jest Biblia.

Przekonani o tym, ze jedyna i calkowita prawda zostala przekazana
przez ewangelistow i autoré6w biblijnych, pisarze wczesnochrzescijanscy
w najlepszym wypadku gotowi byli uznaé¢ literature i filozofie poganska
za przekazujgcg naturalne poznanie Boga, za usilujgcg zwiastowaé Chry-
stusa, za zdolng do przekazywania prawd czgstkowych. To, co prawdziwe
w filozofii, jest takim albo dzieki pochodzgcej od Boga naturalnej sile
poznania, albo dzieki zapozyczaniom od autoréw biblijnych. Sw. Ambrozy
powoluje sie na Platona, piszac na przyklad ,[..] zaczerpnal to Platon
z ksiegi Piesni nad pieSniami” 22. Jednakze nie moze by¢ mowy, by tak

19 J.ogos prosphonetikos 7-9. PG 10, 1088—1096.

20 A. Bober. Antologia patrystyczna. Krakow 1966 s. 578.

21 P, Arnon, De ,platonismo” Patrum. Romae 1935; M, Spannent, Le
stoicisme des Péres de l’Eglise. Paris 1958; G. d’'Hérouville., Quelques traces
d’aristotelisme chez Gregoire de Nazianse. ,Recherches de Sciences Religieuses”
8:1918 s. 395-418; R. Asmus. Gregor vom Nasians und sein Verhdltnis zum Ky-
nismus. ,,Theologische Studien” 67:1894 s. 314-339,

22 O dobrach przynoszonych przez $mieré 5,19. PSP VII, 143, Por. A. Kasia,
Gléwne problemy filozofii wczesnochrzeScijaniskiej. W: Katolicyzm starozytny. Pod
red. J. Kellera. Warszawa 1969 s, 415-420.
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bylo rzeczywiscie. Chcac kréotko okreslié stosunek biskupa Mediolanu do
filozofii klasycznej, trzeba by powiedzie¢, ze autor zarzucajgc myslicie-
lom antycznym plagiaty i ,,zapozyczenia” z Pisma $w., sam postepowat
w ten sposob. ,,Asymilowal” rézne poglady, szczegdlnie etyke stoicka,
przejmujac glowne jej zasady i ilustrujgc je przykladami, zwlaszcza ze
Starego Testamentu 23,

Wedlug $w. Hieronima §wiecka literatura klasyczna moze stuzyé¢ wierze
chrzescijanskiej pod warunkiem, ze si¢ ja oczysci. Podobnie jak w Prawie
Mojzeszowym Bo6g nakazuje temu, kto ma poslubié branke, aby zgolil jej
glowe i obcigl paznokcie, tak sapientia saecularis powinna zostaé oczy-
szczona ze wszystkich bledéw, by mogla stuzy¢ sprawie Bozej. ,, Kiedy czy-
tamy filozofow, kiedy dostajg sie do rgk naszych ksiegi madrosci §wiato-
wej, jeSli znajdujemy w nich co$ pozytecznego, obracamy to na pozytek
naszej nauce. To natomiast, co zbyteczne: o bozkach, o milosci, o trosce
0 rzeczy Swiatowe, usuwamy doszczetnie, tak jak wlosy i paznokcie obci-
namy najostrzejszym zelazem” 24, Sw. Hieronim narzekal, ze wielu ducho-
wnych czyta autoréw $wieckich, ale jednocze$nie przyznawal, ze lektura
ta jest konieczna w ksztalceniu mlodziezy. Dlatego tez zachecal, by chrze-
Scijanie czerpali z niej co dobre i piekne. ,,Czytajcie, zaklinam was, Demo-
stenesa, czytajcie Tuliusza, a gdy si¢ wam moze nie podobali retorzy, kt6-
rych sztuka polega raczej na tym, by mowi¢ rzeczy prawdopodobne niz
prawdziwe — czytajcie Platona, Teofrasta, Ksenofonta, Arystotelesa i in-
nych, ktérzy wyplywajac z Sokratesowego zrddla, réznymi poplyneli rze-
kami. Co u nich znajdujecie latwego, co prostego? Czy sg jakie§ stlowa bez
sensu? jaka$ mysl, ktora nie prowadzi do zwyciestwa” 25,

O glebokim przywigzaniu do kultury klasycznej swiadczy stynny sen
$§w. Hieronima, po ktérym postanowil zerwaé wreszcie z kulturg poganska,
aby trzymag¢ si¢ tylko Biblii. Nie bierzemy jednak tych pieknych postano-
wien zbyt dostownie: jest to po prostu znakomity ustep retoryczny, za-

» Juz greccy apologeci, zwlaszcza Justyn Meczennik i Atanagoras, uznawali
istnienie zasadniczej wiedzy o prawdzie, wsp6lnej zaré6wno chrzescijanom, jak i filo-
zofom, Ujecie greckiej filozofii jako przygotowanie do chrzescijanstwa zostalo znacz=
nie rozszerzone przez Klemensa z Aleksandrii i aleksandryjska szkole katechetéw.
Klemens wysuwa teze, iz filozofia jest czym$ w rodzaju ,trzeciego Testamentu” pro-
wadzacego do poznania Boga i jest niezbedna dla chrze$cijan, jesli maja rozumieé to
wszystko, czego ich wiara wymaga. Wykazuje, ze chrze$cijanskie objawienie jest
prawdziwg odpowiedzig na intelektualne, jak i moralne poszukiwanie filozofii hellen-
skiej. Najwybitniejszym przedstawicielem tej tendencji byt Orygenes. Por. R, Can-
talamesse. Cristianesimo primitivo e filosofia greca. W: Il cristianesimo e le
filosofie. Milano 1971 s. 26-517.

24 Sw.Hieronim. List 21,13. T. 1 s, 93.

# List 49,13, Tamze s. 290. Por. List 21,3. Tamze s. 94. Por. tez A. Danysz.
Sw. Hieronim i $w. Augustyn a literatura $wiecka. ,,Eos” 16:1910 s. 92-112.
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pewne odbicie prawdziwego kryzysu duchowego, ale nie radykalne zer-
wanie humanisty z przesztoscig, ktora do konca zycia bedzie ksztaltowaé
jego mysl i jego styl.

Sw. Augustyn wlgezyl nauki wyzwolone do swego programu nauczania.
Oswiadczal, ze chrzeScijanie mogg postugiwac sie kulturg antyczng, tak
jak Zydzi podczas wyjscia z Egiptu mogli ograbié¢ swoich niedawnych cie-
miezcow z ich zlotych i srebrnych naczyn 26. W ten sposéb zakorzenialo
sie z wolna przeswiadczenie, ze znajomos¢ literatury antycznej moze ula-
twié zrozumienie Pisma §w. i uprawianie teologii.

Dlatego wyksztalcenie swoje chrzesScijanie opierali calkiem $wiado-
mie na dorobku poganstwa. Zdawali sobie z tego sprawe, ze taki model
wyksztalcenia jest dla nich jedyny i konieczny w oOwczesnych czasach.
Ono bylo bowiem naturalnym uzupelnieniem formacji chrzescijanskiej,
opartej na Biblii i wynikajgcej z katechezy. Takyg wlasnie opinie wyrazal
Bazyli Wielki w O lekturze autoréw poganskich 21, Byl swiadom niebezpie-
czenstw zawartych w tego rodzaju lekturze. Jednak méwil, zZe nalezy z niej
korzysta¢, oczywiscie odrzucajgc rzeczy szkodliwe.

Wskazania §w. Bazylego o konieczno$ci zapoznawania sie z literaturg
klasyczng dotyczyly nie tylko odbiorcow, lecz i twoércow kultury. Pisarze
chrzeScijanscy, zwlaszcza poeci IV i V w., zalezni od poprzednikéw w za-
kresie formy literackiej, nasladujg ich gorliwie i stosujg zasady szkoly sta-
rozytnej. Tak bylo ze Sw. Ambrozym i Prudencjuszem, ktérzy czytali i na-
$ladowali Wergiliusza oraz Horacego. Zyjacy na przelomie Vi VI w., w do-
bie ksztaltowania sie wladztwa Ostrogotow w Italii na gruzach panstwa
rzymskiego, Ennodiusz — biskup Pawii byl czlowiekiem, w duszy ktérego
rywalizowaly muzy helikonskie z chrzescijatiskimi ewangelistami. Antyk
grecko-rzymski wywieral nan nieprzeparty urok. Jako dawny retor ogla-
dal sie za muzami z greckiego Parnasu, lecz jako duchowny katolicki od-
pedzal poganskie syreny, podszeptujace mu do ucha przebrzmiale juz
tony 28,

Autorzy chrzeScijanscy, ktérzy nie bali sie zaakceptowa¢ antycznej kul-
tury poganskiej, sami byli ludzmi gleboko wyksztalconymi. Kaznodzieje
znaja gruntownie zasady retoryki i wedtug nich opracowujg swoje wysta-
pienia. Bazyli Wielki, teolog Wschodu, pobiera nauki u pogan Himeriosa
i Libaniosa. Libanios jest takze nauczycielem Jana Ztotoustego. Augustyn
zostal natchniony do studiéw filozoficznych lekturg cyceronskiego Horten-
zjusza. Nalezy bowiem stwierdzi¢, ze Cycero byl dla Zachodu, tak dla

26 H, I. Marrou. Saint Augustin et la fin de la culture antique. Paris 1958
s. 211; J. Pastuszka. Stosunek §w. Augustyna do filozofii. W: Sw. Augustyn.
Poznan 1930 s. 190-221.

27 PG 31, 563-590.

2% Bober, jw.'s. 578.
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chrzescijan, jak i dla pogan, modelem stylu i mistrzem myslenia. Augustyn
poza tym pokusil si¢ o opracowanie encyklopedii wyksztalcenia ogélnego
w formie disciplinarum libri, jak niegdys Warren 29, Jednak opracowal
tylko niektére dyscypliny, gramatyke, muzyke i retoryke.

Akceptacja kultury klasycznej przez chrzescijan IV i V w. przejawiala
sie takze w szkolnictwie. Nic nie swiadczy, aby Kosciél wtedy czynit po-
wazny wysitek, by schrystianizowaé¢ szkole. Zasadniczo nie zamierzano
przeciwstawia¢ szkolom tradycyjnego typu hellenistycznego szkoly spe-
cyficznie chrzescijanskie i to nawet wtedy, gdy przewazajgcg cze$é nauczy-
cieli stanowili juz chrzescijanie. Kosciél zachowat dla siebie wprowadzenie
w doktryne i zycie chrzeScijanskie oraz zwracal sie do rodzicOw o pomoc
we wpajaniu dzieciom poczatkow wiary i moralnoSci chrzescijanskiej.
W dziedzinie ksztalcenia umystu natomiast zdal si¢ na metody uswiecone
przez wielowiekowga praktyke pedagogiczng.

4. WNIOSKI I REFLEKSJE

a) Epoka, kiedy chrzescijanstwo stawalo sie panujgca religig cesarstwa,
byla $§wiadkiem znacznie szerszego przyswojenia przez kulture chrzescijan-
ska tradycji hellenskiej i lacinskiej kultury, niz to mialo miejsce w okresie
poapostolskim. Od ¢zaséow sw. Klemensa z Aleksandrii i Orygenesa do
wieku Sw. Hieronima i sw. Augustyna Ojcowie byli ludZzmi tkwigcymi
w literackiej i filozoficznej kulturze klasycznego sSwiata. Postawa 6wcze-
snych chrzescijan wobec kultury antycznej nie byla jednoznaczna. Z je-
dnej strony potepiano te kulture, poniewaz wyrazala swiatopoglad sprze-
czny z wizjg chrzescijanskg. Z drugiej strony uwazano, ze ta kultura nie
jest doszczetnie zla we wszystkich elementach. Dlatego korzystanie z niej
moze by¢ w pewnych granicach uzasadnione, a nawet konieczne.

b) Pozytywny stosunek do kultury antycznej wynikat z dwoch prze-
slanek. Najpierw uwazano, ze moze byé ona (a przynajmniej niektore
pojecia filozoficzne) narzedziem stuzgcym do zglebiania i wyrazania danych
objawienia. Po wtére sgdzono, ze jest instrumentem dialogu ze swiatem
i uprzywilejowanym kanalem oredzia ewangelicznego dla ludzi wyksztal-
conych. Pisarze chrzescijanscy musieli przystosowaé¢ religijng literature
do potrzeb odbiorcéw, akceptujgcych standardy i wartosci kultury kla-
sycznej.

c¢) Wyksztalcony chrzescijanin nalezal do dwoch $wiatéw: antycznego
i chrzescijanskiego i dziedziczyl kulturowe tradycje obu. Wielkich pisarzy

2 A, Warkotach, Antike Philosophie in Urtheil der Kirchanvdter. Christli-
cher Glaube im Widerstreit der Philosophie. Miinchen 1973 s. 442,
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omrm——

chrzescijanskich IV i V w. mozna nazwaé w pewnym sensie epigonami
kultury klasycznej, a czas, w ktéorym zyli, uznaé za schyltkowy wprawdzie,
ale przepojony jeszcze duchem antyku, okres kultury grecko-rzymskiej.
Nie ukrywali, ze chcg zespoli¢ kulture klasyczng z chrzescijansks i ocali¢
dziedzictwo antyczne.

d) W zwiazku z dobrze pojmowang odpowiedzialnoscig chrzescijan okre-
su najazdu barbarzyncéw za zachowanie kultury antycznej, wlasciwie nie
istnieje problem: czy kultura chrze$cijatiska tego okresu jest czyms no-
wym, czy jest tylko kontynuacja starej kultury. Nalezy zaznaczy¢, ze wOw-
czas zyje jeszcze poganska kultura antyczna. Nowe jednak formy, jak
zawsze w kulturze, nie rodzg sie od razu na popiotach form dotychczaso-
wych. Wlasciwie nie ma cezury co do konca kultury antycznej. Stosunek
miedzy antykiem a chrzescijanstwem, gdy dotyczy poszczegdélnych hasel
(jak w cennym wydawnictwie encyklopedycznym Reallexikon fiir Antike
und Christentum. Stuttgart 1950), moze by¢ oceniany wylacznie jako kon-
tynuacja, a nie rozdzielenie.

e) A jednak mozna moéwié o proprium kultury chrzescijanskiej IV
i V w. M. Simon stwierdza, ze wieki te bylyby gorsze, gdyby nie dzialalnos¢
chrzescijaniska. ChrzesScijanstwo niewgtpliwie wniosto w swiat poganski
swoOj pozytywny wklad i przez to ubogacilo kulture ogoélnoludzkg .
Przede wszystkim staralo sie wplyngé na prawodawstwo swieckie w Kkie-
runku zlagodzenia publicznego wymiaru sprawiedliwosci. Spotykamy wy-
sitki, by lagodzi¢ zbyt surowe obyczaje. Pod wplywem idei chrzeScijan-
skich zakazuje sie walk gladiatorskich, wprowadza sie ograniczenia kon-
kubinatow i cudzoldstwa. Pisarze chrzescijanscy i kaznodzieje wystepuja
przeciwko uciskowi fiskalnemu, przeciwko brutalnosci i tyranii tak cha-
rakterystycznej dla 6wczesnej monarchii absolutnej. Wysitki ich czesto
s3, niestety, bezskuteczne. Najbardziej potrzebujacym Kosciél pragnie
przyj$¢ z pomoca materialng. Bylo to konieczne, zwlaszcza na terenach
niszczonych przez najazdy germanskie. Dlatego kilkakrotnie w ciggu roku
organizuje sie dla nich zbiérki pienigzne i daréw naturalnych. Sg proby
wykupywania niewolnikow. Zaklada si¢ pierwsze szpitale i przytulki.
Sztuka i jezyk posiadajg wtedy elementy specyficznie chrzescijanskie. Od-
stepuje sie¢ od cyklicznego pojmowania dziejéw na korzysé pogladu o roz-
woju i zmierzaniu do kresu eschatologicznego.

f) Od naszych braci we wierze, ktérzy zyli w IV i V w., mozemy nau-
czy¢ sie odpowiedzialnosci chrzescijanskiej za kulture. Ich odpowiedzial-
no$¢ za kulture antyczng byla wynikiem odpowiedzialnosci za przekazane
im dziedzictwo oraz odpowiedzialno$é za sluszne i wlasciwe zaspokojenie

% Simon, jw.s. 339, Por. G. Bardy. L’Eglise et les derniérs Romains. Parjg
1948 s, 13.
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potrzeb duchowych czlowieka. Odpowiedzialnosci za kulture antyczng
wymagala od nich réwniez milosé blizniego. Chodzilo o promocje kultu-
ralng jednostek i calych spolecznosci barbarzynskich. Wreszcie odpowie-
dzialno$é za kulture klasyczng byta konsekwencjg apostolatu chrzescijan-
skiego. Zaangazowanie sie w kulture bylo §wiadectwem ich wiary. W jej
$wietle ukazuje sie sens wszelkich przejawow kultury. Wszystkie te
przestanki odpowiedzialnosci chrzescijanina za kulture przypomniat Sobér
Watykanski II (KDK nr 60).

g) Chrzescijanie IV i V w. moga nas jeszcze nauczy¢, Ze istnieje jed-
nocze$nie obowigzek zakorzenienia sie w dawnej kulturze, ale takze
otwarcie sie na nowe wartosci. Caty Kosciél, teologia i poszczegélni chrzes-
cijanie majg by¢ zakorzenieni w tradycji, jak tamci chrzescijanie byli
zakorzenieni w kulturze antycznej i kulturze ,,biblijnej” Nie ma przeciez
mowy o skostnieniu. ,,Dostosowywanie si¢ w gloszeniu objawionego stowa
powinno sie sta¢ prawidlem wszelkiej ewangelizacji” (KDK nr 44). Pocig-
ga to za sobg koniecznosé otwarcia sie w pracy misyjnej na wartosci zas-
tane (DM nr 21, 22, 26).

h) Na pewno Kosciél nie byl w stanie zapobiec katastrofie upadku
Cesarstwa w 476 r., ale mogt przynajmniej ocali¢ niektére elementy sta-
rozytnej cywilizacji. I faktycznie uczynil to, stajgc sie straznikiem kultu-
ralnej spuscizny tacinskiej. W ten sposéb, poprzez nedze duchowg wiekow
barbarzynstwa, wytyczy!l droge do przysztego odrodzenia.

L’ATTITUDE DES CHRETIENS DU IVe ET Ve SIECLES
A L’EGARD DE LA CULTURE ANTIQUE

Résumeé do . .20

Le IVe et la Ve siécles, I’époque ol le christianisme devenait religion dominante
de ’empire, étaient témoin de l’assimilation de la tradition helléniste et latine par
la culture chrétienne, assimilation beaucoup plus large que dans la période posta-
postolique. Les Péres de I’Eglise de cette époque étaient enracinés dans la culture
littéraire et philosophique du monde classique. Leur attitude a I’égard de la culture
antique n’etait pourtant pas univoque. D’un c6té on condamnait cette culture car elle
exprimait la vision du monde contraire a celle du christianisme, De ’autre, on pen-
sait que cette culture n’était pas mauvaise dans tous ses éléments. C’est pourquoi sa
mise en profit peut étre, en gardant certaines limites, justifiée et méme nécessaire.

Le rapport positif & ’égard de la culture antique résulte des deux principes,
D’abord on croyait qu’elle peut étre (au moins certaines de ses notions philosophi-
ques) un instrument servant a approfondir et exprimer des données de la Révélation.
Deuxiément on pensait qu’elle est Vinstrument de dialogue avec le monde et la canal
privilégié du message évangelique pour les gens instruits.
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Un chrétien cultivé appartenait aux deux mondes: antique et chrétien et il en
héritait les traditions culturelles. Les grands ecrivains chrétiens ce cette époque peu-
vent é&tre appelés dans un certain sens épigones de la culture classique et le temps
dans lequel ils vivaient peut étre considére comme une période de la culture gréco-
-romaine, a la vérité décadente mais encore imprégnée de lesprit antique. Ils ne

cachaient pas leur volonté de conjuguer la culture classique et chrétienne et de
sauver ’héritage antique.



