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Mitoé¢, bedaca dosSwiadczeniem cztowieka od zarania dziejow, nie jest
jego wytworem. Owszem, cztowiek jest podmiotem kultury milosci, czego
dowodem sa niezliczone dzieta z zakresu literatury, poezji, malarstwa, rzezby,
architektury itp., nie jest jednak kreatorem mitosci. Przez wieki czlowiek
dopiero uczyt si¢ trudnej sztuki mitos$ci, poszukujac wielorakich form jej
realizacji, niekiedy bladzac az do granic absolutnego jej wypaczenia. Wedltug
Platona wszystkie byty maja swoéj punkt odniesienia w niewidzialnych ideach.
Chrzescijanstwo miar¢ wszechrzeczy odkrylo, dzigki Objawieniu, w swym
Stwércy. Réwniez genezy mitosci stworzonej nalezy szuka¢ w jej niestworzo-
nym pierwowzorze. Milo§¢ ludzka znajduje swéj poczatek 1 kres w Bogu,
ktéry jest miloscia absolutng (1 J 4, 8.16).

Postuga charytatywna KosSciota jest praktyczng forma realizacji Bozego
przykazania miloSci blizniego przez uczniéw Chrystusa, z Jego inspiracji
1 w $cistej z Nim tacznos$ci. Przykazanie to zostalo objawione ludziom juz
w Starym Testamencie (Kpt 19, 18), ale ostateczny ksztalt nadal mu dopiero
Jezus Chrystus, ktéry sam bedac objawieniem odwiecznej mitosci, siebie
uczynif miarg i punktem odniesienia mito$ci chrzescijanskiej (J 15, 13). Dzie-
ki objawieniu Jezusa nie ulega watpliwosci, iz ontologicznym fundamentem
mitosci ludzkiej jest wewnatrztrynitarna mito$¢ Os6b Bozych. Réwniez postu-
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ga charytatywna Kosciota znajduje swoje pochodzenie, zakorzenienie i swoj
cel w tréjjedynej mitosSci Boga.

I. BOG W TROJCY SWIETEJ
ZRODEEM MIE.OSCI CHRZESCIJANSKIE]

Zrédlem mitosci chrzescijaiskiej jest wewnatrztrynitarna mito§é Oséb Bo-
zych. Najpetniej zostala ona objawiona ludziom w Chrystusie, a dzigki po-
srednictwu Kosciola jest im stale udzielana. Chrze$cijafistwo mozna rozumiec
jako odblask miltoéci jedynej i trynitarnej, a zarazem jako ludzkie odwza-
jemnienie mitosci Boga do oséb stworzonych! Osoba ludzka jest w swym
,obrazie” boska — wynika z istoty Bozej, ale jest przygodna w swym istnie-
niu i w tym aspekcie jest darem Bozym. Milo§¢ jest Zrédlem 1 racja istnienia
os6b ludzkich, a takze celem, treScia i sensem ich egzystencji doczesnej.
Tylko osoba moze by¢ podmiotem i realizatorem mito$ci. Moca mitosci jest
za$ dobro, prawda i pigkno drugiej osoby lub wielu oséb. Dlatego réwniez
postuga charytatywna Kosciota, ktéra jest praktyczna emanacja mitosci w zy-
ciu spolecznym, w odwiecznej egzystencji Tréjcy Swietej znajduje ontolo-
giczny grunt i najglgbsze uzasadnienie.

Sw. Jan Apostol, uczeri najbardziej przez Jezusa umilowany, przedstawia
Tréjce Swieta jako tajemnice miedzyosobowej mitosci® Jego sformutowanie:
,Bog jest mitoScia” (1 J 4, 8.16) oznacza, ze Tréjca Swicta jest wymiang
mitoéci Oséb Bozych?, wspélnota Oséb wzajemnie milujacych sie. Odwiecz-
na, ponadczasowa 1 ponadprzestrzenna egzystencja Tréjcy Swiq:tej polega na
mitoSci. Rzeczywistos¢, istota, Zycie, istnienie, prawda, jedno$¢ sg w Bogu
rownoznaczne z mitoScia. Bég jest peinia bytu 1 panuje w Nim catkowita
doskonatosé* Bég Ojciec catkowicie udziela siebie Synowi, w Nim w stop-
niu nieskoficzonym znajduje upodobanie, bo Syn jest Jego doskonatym obra-
zem. Syn natomiast odpowiada mitoscia na dar Ojca i jest catkowicie Jemu

'Cz.S.Bartnik Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin. RW KUL 2000 s. 93.

> Tamze s. 178.

*PJCordes. Anmerkungen zu internationalen Aspekten der Caritasarbeit. W: Cari-
tas Christi urget nos. Caritas w Europie w trzecim tysiqgcleciu. Red. W Lazewski, H. Pompey,
H. Skorowski. Warszawa: Pro Caritate 2000 s. 226.

“J.Daniélou Tréjca Swietai tajemnica egzystencji. Ttum. M. Tarnowska. Krakéw:
Znak 1994 s. 45.
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oddany. Te¢ relacj¢ mitoéci potwierdza Jezus stowami: ,,Ojciec mituje Mnie,
bo Ja zawsze czynig to, co si¢ Jemu podoba” (J 8, 29). Ze zrédta wzajemne;j
milosci Ojca i Syna pochodzi Duch Swiety, ktéry jest uosobiona miloscia
i pelnia (pléroma) Tréjcy Swietej. Duch Swiety cementuje mitoscia jednosé
Ojca i Syna, od ktérych pochodzi® Mozna zatem stwierdzié — w duchu ka-
padockiej tradycji patrystycznej — ze Bog jest wspolnota mitosci 1 zycia Ojca,
Syna i Ducha Swietego.

Wedlug Sw. Augustyna Tréjca to Milujacy (Ojciec), Umilowany (Syn
Bozy) i Mito§é uosobiona (Duch Swiety)® Milosé jest z istoty swej komunij-
na. Spelnia si¢ przez samo udzielanie innej osobie. Ojciec, jako Mito§¢ spon-
taniczna 1 inicjalna, jest zasada dawania siebie innym. Syn, jako Milo§¢ odpo-
wiadajaca na inicjatywe Ojca, jest wzorem dawania odpowiedzi na mifos$¢
innych. Duch Swiety, jako Milo§é spelniajaca obie pierwsze, jest Osoba
wspStumitowana i uosobieniem mitosci’” W Bogu jest Mito§é mitujaca stwér-
czo 1 owocnie (Ojciec), Milo§¢ milujaca responsoryjnie i odwzajemniajaco
(Syn Bozy) oraz Mito§¢ milujaca afirmujaco wzajemnoS$¢, uosobiona w jed-
nosci i komunii (Duch Swiety)® Dla $§w. Augustyna trzecia Osoba Tréjcy
Swietej jest Mitoscia wsp6lna i wzajemna dwéch pierwszych Oséb. Duch
Swiety jest tym, co jest wspélne Ojcu i Synowi, jest Duchem i Mitoécia Ojca
i Syna’

Pochodna w odniesieniu do ontologicznej miloSci wewnatrztrynitarnej
Boga jest natomiast mito$¢ bytu — zyciodajna, podtrzymujaca trwanie, wszyst-
ko tematyzujaca, eschatologiczna i uwieczniajaca wszystko na mito$¢ niebiafi-
ska. W Tréjcy Swietej jest dazenie do dobra innej osoby, uznanie jej za
dobro absolutne 1 bezwarunkowe, sluzenie jej soba, wchodzenie z nig w cat-
kowita komunig, nieograniczona zyczliwo$¢ dla tej osoby, dla tych oséb.
W ruchu zwrotnym tej mitoSci jest budowanie dobra wilasnej osoby. Z tego
bogactwa zycia Oséb Bozych mozna w nieskoriczono$§¢ czerpa¢ do budowania
relacji wzajemnej mitosci miedzy osobami ludzkimi. Tréjca Swigta pozostanie

Y Congar. Wierze w Ducha Swigtego. T. 2. Ttum. L. Rutowska. Warszawa:
Wydawnictwo Ksigzy Marianéw 1995 s. 28.

Sw. Au gustyn. De Trinitate VI 5. Pisma Ojcow Kosciota. Red. J. Sajdak. T 25.
Poznan 1963 s. 230-231.

7 Sw. Grzegorz Wielki, Ryszard ze $w. Wiktora, Wilhelm z Auxerre, §w. Bonawentura,
a wspétczesnie Jan Pawet II, H. Urs von Balthasar, J. Gallo, B. Forte, J. Werbick. bazujac na
mys$li §w. Augustyna, rozwijaja model agapetologiczno-komunijny Tréjcy Swigte;.

*Bartnik, jw.s. 93.

YSw. Augustyn. De Trinitate XV 17. Pisma Ojcéw Kosciota t. 25 s. 436. Zob.
Congar Wierze w Ducha Swigtego t. 1 s. 128-131.
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na wieki Zrédtem mitosci chrzescijanskiej oraz niedo$cignionym wzorem
zycia spotecznego.

I1. MILOSC DAREM BOGA DLA LUDZI

Jeden Bog w Tréjcy Os6b jest absolutnie samowystarczalny 1 nie potrzebu-
je, by w Jego zyciu ktokolwiek uczestniczyl. Jednakze z nadmiaru mitosci
zapragnal On sam przekazaé swoje zycie stworzeniom, szczegdlnie osobom
— ludziom i aniotom. Bég, ktéry jest ,,Zrédlem zycia” (Ps 36, 10), przekazuje
wiec ludziom to zycie w sposéb absolutnie bezinteresowny przez swojego
Syna i w Nim. Boskie zycie, jakiego udziela ludziom Ojciec przez Syna, jest
podtrzymywane przez Ducha Swietego. To wlasnie dziatanie Ducha czyni
ludzi prawdziwymi mistykami, tzn. uczestnikami w trynitarnym zyciu Bo-
ga'® W Duchu i Jego dzialaniach wierzacy do$wiadczaja i poznaja cala
Tréjce: Ojca w Synu, Syna w Ojcu, Ojca i Syna w Kosciele, a KoSciét w ko-
munii mitosnej Syna z Ojcem (1 J 3, 24; 4, 13-16).

Jezus odstania przed ludZmi rabek tajemnicy Tréjcy Swietej nie dla gnos-
tyckich, mechanicznych 1 bezosobowych spekulacji, lecz dlatego, ze jest ona
zrédtem ich zbawienia i zycia. Prawda o Tréjcy Oséb Bozych jest tematem
egzystencji osobowej, gdyz wlasnie osobom wskazuje przekraczajaca wszelkie
ludzkie pojecie 1 wyobrazenie perspektywe rozwoju. Ostatecznym celem tryni-
tofanii na ziemi jest przyjecie i wszczepienie cztowieka do Milo§ci wewnatrz-
trynitarnej. Z punktu widzenia historii zbawienia jest to zadanie najpierw
Syna, a nastgpnie Ducha. W modlitwie arcykaptanskiej Jezus prosi Ojca, aby
wierzacy stanowili, na wzér Tréjcy Swietej, jedno miedzy soba w $wiecie,
ale zarazem wewnatrz Tréjcy (,,w nas jedno”), jak jedno stanowia Ojciec
w Synu, a Syn w Ojcu (J 17, 21-22). Duch jest znamieniem i kryterium mi-
losci trynitarnej. Osobowe zespolenie Ojca i Syna finalizuje sie w Osobie
Ducha Swietego, ktory jest jednoczesnie realizatorem Trdjcy agapetologicz-
nej w Kosciele!' Prawde te potwierdzil Jezus stowami: ,Ja za$ bedg prosit
Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha

WZob.Daniélou, jw.s. 49-50.
"Bartnik, jw. s 179.
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Prawdy [...]. W owym dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we
Mnie i Ja w was” (J 14, 16-17.20).

Sw. Pawel, wnikajac w niezglebiona tajemnice udzielania zycia trynitar-
nego ludziom, podkresla role Ducha Swictego, ktéry ozywia i kontynuuje
dzieto Jezusa w Kosciele i §wiecie!> To Duch Swiety czyni chrzescijan na
wz6r Wcielonego Syna Bozego synami i cérkami Bozymi (Rz 8, 9-11.14-17).
Faktycznie jednak cala Trdjca jest zaangazowana w przekazywanie swojej od-
wieczne] mitodci ludziom. Poczatkiem i zasada zbawczej ekonomii Bozej
w Swiecie jest Bég Ojciec. Wierzacy staja si¢ Jego synami w Chrystusie
Jezusie (Ga 3, 26-27). Bég Ojciec swoim przybranym dzieciom przekazuje
wszystkie atrybuty Syna Jednorodzonego w Duchu swego Syna, ktérego po-
syta w osoby wierzacych. Dzieki dzialaniu Ducha nowi synowie zyskuja
wszystkie prerogatywy synostwa, z prawem nazywania Boga Ojcem i prawem
do dziedziczenia Jego bogactwa (Ga 4, 4-7). W Duchu Ojca 1 Syna uobecnia
si¢ dzielo odkupienia, tworzy si¢ wspdlnota eklezjalna, ksztaltuje si¢ nowa,
duchowa, ubdstwiona egzystencja chrzescijanina, az do wzbudzenia wierza-
cych z martwych i przemienienia ich na wzér Chrystusa zmartwychwstatego
(Rz 8, 11; 1 Kor 15, 20-22).

I[II. TRYNITARNA MILOSC
INSPIRACJA DLA PERSONALIZMU SPOLECZNEGO

ChrzeScijanie od poczatku widzieli pewne paralele migdzy Bogiem w Tréj-
cy Swietej jedynym a osobami ludzkimi we wspdlnej naturze ludzkiej, we
wspélnym czlowieczenstwie. W XIX wieku, w okresie rodzacych si¢ socja-
lizméw, uwypuklil to wyraznie M. J. Scheeben. Wspélczesnie refleksje try-
nitarnga oparta na modelu socjalnym uprawiaja teologowie spoleczni, czesto
zwiazani ideowo lub sympatyzujacy z tzw. teologia wyzwolenia'> W ujeciu
tym Tréjca Swieta to Pra-Komunia Osobowa na zasadzie absolutnej wspét-
wiezi spotecznej. Tym samym jest Ona prawzorem dla wszelkich spotecznosci
oraz modelem rozwiazania kwestii spotecznej w §wiecie.

'2 Tamze s. 176-177.
'* Naleza do nich m.in.: J. Moltmann, G. Gutiérrez, J. L. Segundo, H. Assmann, L. Boff,
R. Vidales, J. H. Pico i inni.
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Zrédtem nowych inspiracji o charakterze spolecznym w refleksji nad ta-
jemnica trynitarna stal si¢ w XX wieku personalizm, ktéry w pojeciu osoby
podkre§la warto$¢ struktury ,,dla” Personalizm stoi na stanowisku, ze osoba
jest sie dzieki catkowitej relacyjnosci wzgledem innych oséb i catej rzeczy-
wisto$ci. Osoba zaklada koniecznie bytowanie wspélne, jest otwarta na relacje
spoleczne. Z kolei spolecznoé¢ staje si¢ prawdziwa, gdy otwiera si¢ na wnet-
rze osoby indywidualnej, gdy stuzy poszczegélnym osobom, zeby te mogty
sta¢ sig w pelni soba'*

Wedlug personalizmu kazda Osoba w Tréjcy Swietej jest soba dzigki
temu, ze jest odniesieniem absolutnym. Kazda Osoba Boska odpowiada obu
innym w ich innosci. Osoba Ojca realizuje siebie, gdy jest cata dla Osoby
Syna i Ducha. Syn spelnia siebie, gdy jest caly dla Osoby Ojca 1 Ducha.
Ojciec i Syn sa dla Ducha na sposéb spoteczny, a Duch Swiety realizuje
siebie, gdy jest tchniong wigzia mitoSci migdzy Ojcem i Synem. W rezultacie
Tréjca Swieta w aspekcie personalistycznym jest wzorem dla wzajemnych
relacji oséb w §wiecie ludzkim. Zdaniem Cz. S. Bartnika tak poj¢ta tajemni-
ca Tréjcy Swietej przy zastosowaniu odpowiednich przekladni teologicznych
jawi si¢ jako najglebszy fundament restauracji zachwianego zycia spoteczne-
go, politycznego i kulturowego'?

Chrzescijanska ontologia trynitarna w nowy sposéb naswietla sprawy ludz-
kie. J. Daniélou podkre§la, ze istota egzystencji, istotg tego, co rzeczywiste
1 co stanowi form¢ wszystkiego, jest mito§¢ w sensie wspdlnoty oséb. Istota
bytu nie jest zatem ani materia, ani duch, ani jednia, lecz jest niag komunia
0s6b'® Jednosé, tacznosé, przylgniecie, wymiana, wspélnota Oséb Boskich
jest archetypem wszelkiej rzeczywistoS§ci — archetypem, wedlug ktérego
wszystko winno by¢ ksztalttowane. R6wniez wszelka komunia migdzy osobami
ludzkimi jest zawsze jakim§ odzwierciedleniem, odblaskiem, odbiciem wspél-
noty Oséb Tréjcy Swietej.

Tréjca Swieta zstgpuje ku cztowiekowi nie tylko na drodze czysto poznaw-
czej lub jezykowej, lecz na sposéb ontyczny, jako rzeczywisto§¢ angazujaca
cala osobe ludzka w jej indywidualnym i spotecznym wymiarze'” | Je§li
Mnie kto mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec méj umituje go,
1 przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywacé” (J 14, 23). Teologia

“Bartnik, jw. s. 222; zob. t e n z e. Personalizm. Lublin: Czas 1995, W G r a-
nat. Personalizm chrzescijaiski. Poznaf: Pallottinum 1985.

“"Bartnik Dogmatyka katolicka s. 217

®“Daniélou, jw. s 41-43.

"Bartnik. Dogmatyka katolicka s. 192.
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$redniowieczna zamieszkiwanie Tréjcy Swietej w cztowieku okreslata mianem
taski niestworzonej lub osobowej. Jest to Tréjca mieszkajaca w wierzacych,
odzwierciedlona w osobach ludzkich i w Kosciele oséb przez taske'®

Faska niestworzona otwiera najbardziej misteryjny kontakt migdzy Tréj-
osobowym Bogiem a osoba ludzka, w wymiarze indywidualnym i spotecz-
nym. Ten kontakt ma struktur¢ osobowa zaré6wno od strony Boga, jak 1 od
strony czlowieka. Bég udziela si¢ cztowiekowi w sposéb osobowy. Cztowiek
przyjmuje to udzielanie, a nastgpnie je wyraza réwniez w sposéb osobowy
Mitosne udzielanie si¢ Tréjcy Swietej w postaci laski ptynie ku ludziom
nurtem rzeczywisto§ci odkupienia i zbawienia. To udzielanie ma swdj pocza-
tek 1 eschatologiczne spelnienie, jest historyczne 1 pozahistoryczne zarazem.
Od strony Boga przyjmuje ono posta¢ wolnego ofiarowania si¢, a ze strony
czlowieka jest uwarunkowane dobrowolnym przyjeciem.

W przekonaniu Cz. S. Bartnika samoudzielanie Boga cztowiekowi polega
na spetnieniu sig prawdy, czyli uktadaniu rzeczywisto$ci w postaé sensu, oraz
na spelnieniu sie mitosci, czyli odstonieniu rzeczywistosci jako dobra'®
Samoudzielanie zycia trynitarnego jest podstawa zespolenia si¢ cztowieka ze
Swiatem Bozym i ogladania Oséb Bozych. Nie chodzi tu o jakie$§ luzne osa-
dzenie czlowieka ,,przy” Bogu, ale o osobowe zwiazanie czlowieka ,,z” Bo-
giem, o jakby nowa perychoreze oséb ludzkich z Osobami Bozymi. Final
Bozego planu 1 powolania bgdzie polegal na uwiecznieniu istoty i egzystencji
ludzkiej, ktérej trescia bedzie usynowienie Boze 1 tchnienie migdzyosobowe;j
wspdlnoty Milodci.

Wbrew pozorom dogmat trynitarny jawi si¢ jako najbardziej praktyczny
ze wszystkich dogmatéw, gdyz w nim cala teoria chrzescijafistwa znajduje
przelozenie na istnienie ludzi, ich praktyczne zycie’® Wiedza objawiona
o Tréjcy Swigtej nie tylko thumaczy wszystkie prawdy chrzescijariskie oraz
daje bytowe podstawy wartoSciom 1 cnotom, lecz takze ksztaltuje postawy,
czyny 1 dziatalno$¢é oséb zjednoczonych w plaszczyznie wiary z Ojcem, Sy-
nem i Duchem Swigtym. Poznanie w wierze Tréjjedynego Boga prowadzi
chrze$cijanina nie tylko do podziwu i zasmakowania w Nim, lecz do takiej
Jego milosci, ktéra odzwierciedla si¢ w przyjeciu kazdego blizniego. Bez
wzgledu na posiadang tego Swiadomos$¢ badz jej brak kazdy akt wiary i na-
dziei, kazda modlitwa 1 czyn mitosci bliZzniego ma swéj ontologiczny funda-
ment w tréjjedynej wspdlnocie Oséb Boskich. Wiara w Tréjjedynego Boga

'"® Tamze s. 239.
Y Tamze s. 240.
U Tamze s. 164.
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L

wprowadza ochrzczonego w trynitarne misterium zycia. W zwiazku z tym
jej przekaz nie moze by¢ tylko sama nauka, lecz musi by¢ réwniez czynem,
droga, wspélnym kroczeniem, postepowaniem za kim§, duchowym doswiad-

czeniem?!

IV CHRZESCIJANSTWO JAKO BYCIE DLA INNYCH

Wielu wspélczesnych teologdéw podkresla warto§¢ wiary w Boga tréjjedy-
nej mitoéci w codziennej praktyce zycia chrzescijanskiego. Wedtug J. Ratzin-
gera wyznanie Tréjjedynego Boga we wspdlnocie Kosciola jest najbardzie)
konstytutywna cechg chrzescijanstwa. Stojac na gruncie personalizmu, uznaje
on zasade ,,dla” za powszechne prawo chrzescijanskiej egzystencji. Bég wzy-
wa kazdego po imieniu, z osobna, chce jednak kazdego dla drugich, dla
innych, dla calo$ci. Bycie chrzeScijaninem nie oznacza pozyskania czego$
dla siebie samego, wrecz przeciwnie — oznacza wyjScie z egoizmu oraz wej-
Scie w nowa forme egzystencji, w zycie dla innych?? Azeby sprostaé temu
wymaganiu 1 nie szukaé tak mocno zwalczanej przez §w. Pawta sprawiedli-
woscl tylko z uczynkéw, konieczna jest, zdaniem J. Ratzingera, wiara w Tréj-
jedynego Boga. Z jednej strony zabezpiecza ona czlowieka przed pycha,
z drugiej za$ przed poczuciem niewystarczalnoSci wlasnych wysitkow.

Zanim Swiat, a w nim cztowiek, zostal stworzony, Bég jest mito$cia mie-
dzy Ojcem 1 Synem. Istota tej mitoSci jest catkowity dar z siebie i przyjecie
wzajemne tego daru. W mitosci tej Ojciec 1 Syn staja si¢ jednoScia, ale nie
w tym sensie, Ze stapiajg si¢ ze soba, przechodza wzajemnie w siebie, zatra-
cajac wilasna osobowo§¢. Pozostaja Oni naprzeciwko siebie, poniewaz milto§é
opiera si¢ na istnieniu ,,vis-a-vis”, ktére nie zostaje zniesione* Skoro kaz-
dy pozostaje soba, a jedno$¢ nie istnieje w kazdym z nich oddzielnie, musi
ona polega¢ na ptodnosci, w ktérej kazdy siebie samego daje, pozostajac
soba samym. Plodna mito§¢é wychodzi poza Ojca i Syna, dajac pochodzenie

E Courth. Bog tréjjedynej mitosci. Thum. M. Kowalczyk. Poznan: Pallottinum
1997 s. 310.

2J. Ratzinger Wprowadzenie w chrzescijatistwo. Thum. Z. Wiodkowa. Krakéw-
Znak 1994 s. 244-246. Zob. Courth, jw.s. 268.

BJRatzin g e 1. Bdg Jezusa Chrystusa. Ttum. J. Zychowicz. Krakow: Znak 1995
s. 40.
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Osobie Ducha Swigtego. W tym Trzecim kazdy jest soba, kazdy jest darem
,dla”, a zarazem stanowig Oni jedno. By¢ chrzescijaninem oznacza miec
udzial w tej niezwyklej 1 niepojetej tajemnicy tréjjedynej egzystencji Boga.
Wraz z Jezusem chrzes$cijanin moze zwraca¢ si¢ do Boga ,,Ojcze”, stajac si¢
tym samym Jego dzieckiem — synem Bozym oraz §wiatynia jedno$ci 1 mito$ci
w Duchu Swietym.

W przekonaniu J. Ratzingera zycie chrzedcijaniskie konkretyzuje sig¢
w dwoch fundamentalnych postawach: w przyjmowaniu i1 dawaniu. Przez
wiar¢ 1 sakramenty cztowiek wilaczony jest w inkarnacyjne dzielo zbawcze
Boga. Wchodzac w misterium zbawienia, chrze$cijanin rozpoznaje w nim
przede wszystkim Jezusa Chrystusa jako postanego przez Ojca Syna Bozego.
Jezus jawi sig zatem jako byt ,,od” i ,ku” Niczego, co méwi i1 co robi, nie
opiera na sobie 1 niczego nie szuka dla siebie. Ludziom przekazuje to, co
otrzymat od Ojca, 1 czynigc tylko Jego wol¢ zmierza ku wykonaniu Jego pla-
nu. Chrzescijanin utrzymuje misteryjna, sakramentalna, duchowa jednos§¢
z Chrystusem tylko wtedy, gdy ustaje w nim szukanie swego, a w miejsce te-
go pojawia si¢ catkowicie otwarty byt ,,od Chrystusa” i ,.ku Chrystusowi”>*

Ten inkarnacyjno-soteriologiczny aspekt zycia chrze$cijariskiego domaga
si¢ poszerzenia o pneumatologicznie poj¢ta mys$l o pozostawaniu w mitosci.
Dzietem Ducha Swigtego, ktéry w egzystencji wewnatrztrynitarnej jest pota-
czeniem, wi¢zig, wspdlnotg mitosci wzajemnej Ojca i Syna, jest na zewnatrz
podtrzymywanie 1 rozpalanie tej jednoczacej mitosci. W ten sposéb, w prze-
Swiadczeniu J. Ratzingera, chrystologicznie pojmowane ,,dla” staje si¢ ekle-
zjologicznym ,,my”?° Dlatego do bycia chrzes$cijaninem nalezy przyjmowa-
nie calej wspélnoty wierzacych, pokorna mito§¢, wzajemne znoszenie jeden
drugiego (por. Ga 6, 1-2).

J. Ratzinger w §wietle tajemnicy trynitarnej stara si¢ ukazal specyfike
zycia chrzescijariskiego. W ten spos6b dogmat Tréjcy Swietej, ktéry pozornie
wydaje si¢ kraficowo teoretyczny, dzigki spojrzeniu na czlowieka staje sig
kraficowo praktyczny?® Patrzac z perspektywy trynitarnej, nie mozna od-
dziela¢ bycia chrze$cijaninem od proegzystencji przezywanego czlonkostwa
Kosciota. Chrzescijanin ma pojmowaé 1 przezywaé swoja egzystencje jako
wigZ konkretnej mitosci. Ma stawac si¢ odpowiedzia na milo§é Boga, urze-
czywistnia¢ ja w codziennym zyciu wspdélnoty koscielnej 1 ludzkiej oraz

¥ Tenze Wprowadzenie w chrzescijaiistwo s. 175-176.
“Courth, jw. s. 269.
®Ratzinger Wprowadzenie w chrzescijaristwo s. 179.
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ukierunkowywaé na Boga jako wszystko zawierajacy cel. Tylko w perspek-
tywie tajemnicy trynitarnej mozna zrozumie¢ istot¢ chrzescijaristwa, Kosciota
i siebie samego. Zakorzenienie w tréjjedynej mitosci stwarza ontologiczne
podstawy podejmowania wszelkich wysitkéw, w tym réwniez dziafafi chary-
tatywnych, majacych na celu agatologiczng przemiang¢ ludzkos$ci i Swiata.

V MILOSC JAKO SENS I SIEA NAPEDOWA HISTORII

Wedtug W Kaspera Bég objawiony ludziom najpeiniej przez Jezusa Chry-
stusa nie jest monadyczng wielkoscia, lecz wiecznie egzystuje relacyjnie ja-
ko ozywiajaca mito$¢. Jezus radykalnie pochodzi od Ojca 1 radykalnie oddaje
sie Jemu na wtasno$¢. Ta dwojaka relacja ,,rozszerza si¢ w wolnosci Ducha,
by ci, ktérzy wyznaja Jezusa Chrystusa, réwniez w Nim mieli swdj udzial.
Dopiero w Duchu wydarzenie Chrystusa dochodzi do eschatologicznego spet-
nienia w historii”?’ Skoro eschatologiczne samoudzielanie Boga rozszerza
si¢ rzeczywiScie na wszystkich, ktérzy w ciagu dziejéw wierza w Chrystusa,
to rowniez Duch nalezy do wiecznej istoty Boga. W przekonaniu W Kaspera
Bdég okazal si¢ w Jezusie Chrystusie samoudzielajaca mitoScig 1 w taki spo-
s6b jest obecny wsréd ludzi w Duchu Swic;tym. Wewnatrztrynitarne zycie
Oséb Boskich jest niejako transcendentalnym warunkiem umozliwiajacym
historiozbawcze samoudzielanie Boga w Jezusie Chrystusie przez Ducha
Swigtego. Egzystencja Tréjjedynego Boga jawi sie jako jednos$¢ w mitosci,
ktéra w wolnosci daje siebie ludziom?®

Trynitarna refleksja W Kaspera rzuca nowe §wiatto na zrozumienie chrze-
Scijanskiej egzystencji, zwlaszcza w aspekcie glebszego zrozumienia sensu
historii 1 rzeczywisto$ci. Skoro zbawcze dziatanie Boga faktycznie przedsta-
wia eschatologiczng rzeczywisto$¢, to sitami napgdowymi historii, ktéra zmie-
rza ku eschatologicznemu spetnieniu si¢ w Bogu, nie moga by¢ panowanie
1 walka, lecz tylko podarowana w wolnosci mito§é. Wedlug W Kaspera wol-

W Kasper. Christologie von unten? Kritik und Neuansatz gegemwéirtigen Christo-
logie. W: Grundfragen der Christologie heute. Hrsg. von L. Scheffczyk. Freiburg—Basel-Wien:
Herder 1975 s. 167

T en ze Bég Jeusa Chrystusa. Ttum. J. Tyrawa. Wroctaw: Wroctawska Ksiggarnia
Archidiecezjalna 1996 s. 361.
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no$¢ w mitosci jawi sie jako sens bycia i sita rozwoju historii> W tym

kontek$cie réwniez kazda dzialalno$¢ charytatywna ma glgboki sens — przy-
czynia si¢ do rozwoju historii i spelnienia si¢ rzeczywisto$ci w podarowane]
przez Boga ludziom mitosci.

VI. MILOSC UKRZYZOWANA ZRODEEM SENSU CIERPIENIA

Niezaspokojona tgsknota czlowieka za ostatecznie kochajacym ,, Ty’ stano-
wi antropologiczny punkt zakotwiczenia nauki o Tréjcy Swietej H. Ursa von
Balthasara. Podobnie jako inni wspétczesni teologowie réwniez on opowiada
o niezgl¢bione) tajemnicy Boga jezykiem metafizyki mitosSci. Tréjjedyny Bég
jest nieskonczong przestrzenig wolnej mitosci. Ojciec jest jej odwiecznym
poczatkiem, znajdujacym najwymowniejsza odpowiedZ w Synu. Duch, jako
ozywiajace ,,My” Obu, gwarantuje nieskoriczona otwarto$¢ Boskiej mitosci.
Szczescie Oséb Trojcy jest wydarzeniem absolutnej mitoSci 1 polega na poda-
rowaniu wzajemnym nie tyle ,,czego$”, co samych Siebie®

Zaskakujace w refleksji szwajcarskiego teologa jest jednak méwienie
o cierpiacej mitoSci Boga. W Bogu jest nieskoficzona przestrzen na spotka-
nie 1 szcze¢Sliwo$é, ale takze na krzyz 1 Smieré. Bég w sobie samym, w swo-
jej trynitarnej immanencji jest miloscia. Swiat stworzony nie warunkuje
w zaden spos6b wewnatrztrynitarnej mitoSci, ale wilasnie dzigki temu Boég
w wolnosci moze sie objawi¢ i oddaé do mitowania®’ Bég objawia sie jako
wspoélcierpiaca z cztowiekiem Mito§¢ ze wzgledu na czlowieka. Nie jest on
taki dlatego, ze zostal do tego powolany przez cztowieka, lecz dlatego, ze
jako taki zawsze istnieje w odwiecznej zywotnosci.

H. Urs von Balthasar nazywa Boga nieskonczenie mitujacym, ktéry ofiaro-
wuje si¢ tak dalece, ze nie ma nikogo, kto nie bytby przez Niego dosiggnigty.
Mitujacy Bog, ktéry dobrowolnie si¢ ogotaca 1 pozwala si¢ ukrzyzowaé, jest

¥ Tenze Christologie von unten? s. 169.

4. Urs von B althasar Theodramatik. Bd. 3. Einsiedeln: Johannes Verlag 1980
s. 300-302; Zob. Courth, jw.s. 282-290; 1. B o k w a. Trynitarno-chrystologiczna inter-
pretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara. Radom: Ave 1998 s. 91-109.

M H.UrsvonB althasar. Theodramatik. Bd. 2/2. Einsiedeln: Johannes Verlag 1978
s. 466.
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w stanie obja¢ krzyz kazdego 1 wszystkich?? »Tylko w absolutnej stabosci
Bog chee przekazaé stworzonej przez siebie wolnosci dar mitosci otwierajace;j
kazde wiezienie i rozrywajacej wszelkie wigzy: w wewnetrznym solidaryzo-
waniu sie z tymi, ktérzy odmawiaja jakiegokolwiek solidaryzowania sie”??

W refleksji H. Ursa von Balthasara metafizyka osobowej mitosci jest my-
$lowym kontekstem, w ktérym interpretuje on chrzedcijariska wiare w Boga.
Oredzie o wspélicierpiacej ze wzgledu na cztowieka mitosci Boga pragnie on
uczynié podstawowa prawda swojego wykladu wiary. Nie rozstrzygajac kon-
trowersyjnej tezy o wspoéicierpieniu Tréjcy immanentnej, nalezy podkreslic
szerokie mozliwosci praktycznego zastosowania myS$li szwajcarskiego teologa.
Nakre$lony przezen obraz Boga-Mito$ci ukazuje Boga, ktory z jednej strony
nie tylko transcenduje wszelkie stworzenie, ale jest takze wigkszy od wszel-
kiej ludzkiej Jego projekcji, z drugiej za$ strony jest ,,Bogiem z nami” cierpi
1 ogotaca si¢ ze wzgledu na czlowieka, poszukuje go nawet w krzyzu, Smierci
1 piekle. B6ég opisany jezykiem relacji personalistycznych jest wzorem i1 wy-
zwaniem skierowanym do oséb ludzkich. Nigdy w egzystencji ziemskiej czlo-
wiek nie bgdzie w stanie zglebi¢ tajemnicy mitosci, ale od zaraz jest zapro-
szony do naSladowania Boga w Jego milo$ci. Postawa pokornego oddania ca-
tego siebie dla drugiej osoby, unizenia siebie dla ratowania zagubionego,
upodlonego, ogoloconego z godnosci cztowieka jest najbardziej wzniostym
1 owocnym sposobem realizacji postugi charytatywnej Kosciota.

VII. MILOSC TRYNITARNA JAKO KRES STWORZENIA

Prawda o Tréjcy Swigtej rzuca §wiatlo na przysztoS$¢ cztowieka i ludzkosci
w perspektywie paruzyjno-eschatologicznej. Jest to perspektywa nie tylko dla
ludzi wierzacych w Boga i Jemu ufajacych, lecz catej ludzkosci, a nawet
calego stworzenia. Ostatecznie wszelka rzeczywisto$é jest gigantycznym ru-
chem trynitarnym - ku Bogu Ojcu®® Zycie trynitarne jest udzielane ludziom
od Ojca przez Syna w Duchu Swigtym. Droga ku petni eschatologiczne;j
wiedzie natomiast od Ducha Swigtego przez Syna ku Ojcu. Duch Swiety

2Courth, jw. s. 290,
H.Ursvon B al t has ar. Skizzen zur Theologie. Bd. 4. Einsiedeln 1974: Johannes
Verlag s. 409.
“Bartnik. Dogmatyka katolicka s. 188.
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tchnie rzeczywisto$é ku Osobie Jezusa Chrystusa, a Jezus Chrystus transfor-
muje ja na relacje ku Ojcu. Jest to jaki$ cykl trynitarny albo dialektyka tryni-
tarna, w ktérej wszystko zmierza ku Chrystusowi jako Glowie (Ef 1, 10),
gdyz Chrystus stanowi centrum ruchu ku Bogu Ojcu: ,[...] wszystko jest
wasze, wy za$§ Chrystusa, a Chrystus — Boga” (1 Kor 3, 22-23).

Celem trynitarnego ruchu, dzialania jest zjednoczenie wszystkich o0sdb,
a posrednio catego stworzenia z Ojcem. Tak jak w ,,drodze” Jezusa jest wy]-
§cie od Ojca i powracanie do Niego, tak analogicznie inne byty, ktére jako
stworzenia wyszly od Ojca, maja ostatecznie do Niego powrdci¢ — zbogacone
o byt, triumf dziejéw i o spelnione dobro. Wcielony Syn Bozy wraca do Ojca
zbogacony o kazdego cztowieka, ktéry przez wiare i mito§¢ wszczepiony jest
w Niego, zbogacony o czyny mito$ci (Mt 25, 31-46), o wierno$¢ az do $mier-
ct (Ap 2, 10) 1 modlitwy Swigtych (Ap 5, 8). Ta perspektywa ostateczne;j
odptaty ma chrze$cijanina nie tyle napawaé lgkiem przed karg, lecz ma mo-
bilizowaé do jeszcze wigkszej milosci, ktéra w Bogu Tréjjedynym ma tak
wspaniala, chociaz wciaz okryta nimbem tajemnicy, przyszios¢.

Wartos$¢ wiary trynitarnej w praktyce zycia chrzescijanskiego i koScielnego
jest nie do przecenienia. Chociaz cztowiek w swojej przygodnej egzystencji
pozostaje wciaz dla siebie samego pewna tajemnica, to jednak wiara trynitar-
na roz§wietla mu droge 1 wypelnia sensem jego zmagania. Wiara trynitarna
nie wyjasnia ciemno$ci 1 utrapiefi zycia na sposob spirytualistyczny, ale
uzdalnia cztowieka do ich znoszenia i wytrwania w drodze z Chrystusem do
domu Ojca. Uksztaltowana trynitarna mito$cia egzystencja chrze$cijanina
nie jest ucieczka od przestrzeni zyciowej, lecz jej akceptacja, przyjeciem,
przeobrazeniem, u§wigceniem, uduchowieniem 1 przebdstwieniem. Wierzac,
ze Bog Tréjjedyny jest jedynym Zbawicielem, chrzescijanin zyje z Niego,
dla Niego (Ojca), przez Niego (Syna) i w Nim (Duchu)®

Milos¢ jest w pierwszej kolejnosci taska, darem Boga dla ludzi. Jest
wiele rodzajéw 1 sposobéw urzeczywistniania mitoSci w Swiecie, jednak
mito$¢ prawdziwa w Bogu znajduje swoje Zrédlo i szczyt. Dlatego ani praw-
dziwe chrze$cijanstwo, ani tym bardziej KosSciol Chrystusowy nie moze ist-
nie¢ bez autentycznej milodci. Kosciét jest sakramentem mitoSci Ojca 1 Syna,
1 Ducha Swietego (por. KK 4). , Kosciét, pochodzacy z mitosct Ojca Przed-
wiecznego, zostal zalozony w czasie przez Chrystusa Odkupiciela, zjedno-
czony w Duchu Swietym [...]” (KDK 40). Do wspéluczestnictwa w bosko-
-ludzkiej wspdlnocie Kosciota jest powotany kazdy cztowiek, a warunkiem

¥ Courth, jw.s. 304,
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wejécia i sposobem przynaleznosci do tej wspélnoty jest przyjecie i prak-
tykowanie mitoéci. Dzigki mito$ci mozna bowiem méwié o pewnym podo-
biefistwie, jakie zachodzi miedzy jednoscia dzieci Bozych a jednoscia Oséb
w Tréjcy Swietej (J 17, 21-22).

Chrzescijanin to cztowiek, ktéry mituje Boga i tych, ktérych ,,Bog pierw-
szy umitowat” (1 J 4, 9). ,,Bég jest miloScia” — wola w profetycznym tonie
Sw. Augustyn — ,Jesli si¢ odwazysz, dziataj przeciw Bogu i nie kochaj bra-
ta!”*® Nalezy uznaé za absolutnie priorytetowa role milosci blizniego w zy-
ciu chrze$cijaniskim i w budowaniu wspdlnoty Kosciota (Ef 4, 16). Prawdzi-
wa za$§ milo$¢ to nie ulotne uczucie, lecz zycie i czyn (1 J 3, 17), pomoc
innym w potrzebie (por. Lk 10, 30-36). Dlatego ta mitosS¢, ktéra zstgpuje na
ziemie¢ od ,,Ojca $wiatel” (Jk 1, 17), jest Zrédlem najglebszej motywacji bez-
interesownej pracy tysigcy wolontariuszy i moze by¢ nazwana ,,duszg” postu-
gi charytatywnej KoSciota. Wprawdzie Bog pragnie odwzajemnienia przez
czlowieka swojej mitoSci, ale nigdy z pominigciem bliznich. Bég chce by¢
kochanym w swoich dzieciach. Mosty prowadzace do Boga sg oparte na ko-
lumnach, ktérymi sa ludzie.

Stworzony na obraz i podobienstwo Boga czlowiek ma by¢é w zyciu ziem-
skim odblaskiem Jego chwaly. Realizacja tego powotania wymaga state;
troski o odzwierciedlanie tréjjedynej mitoSci Boga w relacjach miedzyludz-
kich. KoSci6t stworzony z inicjatywy Boga jest powolany do poSrednictwa
w przekazywaniu Bozego zycia mitosci ludziom wszystkich czaséw. Przez
gloszenie stowa Bozego oraz sprawowanie sakramentéw Swietych Kosciot
rodzi 1 wychowuje swoich wyznawcéw do zycia miloscia na co dzien. Kre-
sem tego dziejowego procesu jest doprowadzenie wszystkich powotanych do
pelni mitosci, do uczestnictwa w wiekuistej chwale Boga. Z boskiego planu
zbawienia nikt nie jest a priori wykluczony, a Kosciét jest znakiem i na-
rzgdziem wprowadzania pielgrzymujacego ludu w egzystencje trynitarnej mi-
tosci. Dlatego Kos$ciél nie moze zaprzestaé petnienia postugi charytatywne;,
gdyz jest ona dla wielu potrzebujacych skutecznym znakiem nadziei na lepsze
zycie 1 jedyna droga do§wiadczenia odwiecznej mitosci Boga.

®Sw. Augustyn. Ismieje tylko mitosé. Thum. W Kania, W Szoldrski. Krakéw:
Kairos—Znak-M 1998 s. 56.
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TRINITARY FOUNDATIONS
OF THE CHURCH’S CHARITABLE SERVICE

Summary

The Church’s charitable service is a practical form of putting into practice God’s com-
mandment of love of the neighbour given to Christ’s disciples, on His inspiration and in close
unity with Him. The Divine Persons’ intra-trinitary love is the ontological foundation of human
love. Also the Church’s charitable service has its origin, its roots and aim in the eternal exis-
tence of God-Love. The truth about the Holy Trinity shows that love is God’s gift and man
1s called to accept this gift. The Church is a community of persons called to everyday life with
love. Charitable service is a necessary action for introducing people who are in need into the
experience of God’s love. The Trinitarian dogma also shows the meaning and aim of all
actions increasing people’s mutual love. Participation in God’s love and glory for ever will be
a complement for human love’s deficiencies as well as a reward for the offered sacrifices.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Key words: Caritas, Church, love of the neighbour, trinitary love, charitable service.

Stowa kluczowe: Caritas, Kosciét, mitos¢ blizniego, mitosé trynitarna, postuga cha-
rytatywna.



