RECENZIJE I SPRAWOZDANIA

ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom L, zeszyt 2 - 2003

Ks. Andrze) C z a j a, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna

interpretacja Kosciola jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, ss. 356.

Recenzowane dzieto ks. dra Andrzeja Czaji jest rozprawa habilitacyjna. Nalezy
ono w zasadzie do dogmatyki, ale dotyka réwniez kwestii ekumenicznych. Juz tu
widaC granic¢ obu dyscyplin, ktéra zdaje si¢ wyznacza¢ samo pojecie ,,communio”
W zakresie dogmatycznym jest oddane przez Autora jako ,,wspélnota” a w zakresie
ekumenicznym jako ,,jedno$¢” Dwucztonowy tytut rozprawy sugeruje jeszcze bar-
dziej szczegbtowe kwestie dogmatyczne. A mianowicie gtéwny tytut Credo in Spiri-
tum Vivificantem wskazuje jednoznacznie na pneumatologie, na Ducha Swigtego jako
Ozywiciela. Natomiast podtytut Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komu-
nii w posoborowej teologii niemieckiej mowi, ze chodzi tutaj gtéwnie o eklezjologie,
a jeszcze konkretniej — o widzenie Kos$ciota jako communio w perspektywie pneuma-
tologicznej. Ale i tu pojawia si¢ stuszne zawgzenie tematu do katolickich teologéw
niemieckich epoki posoborowej. W kazdym badZ razie osia rozprawy jest Duch
Swiety i komunia eklezjalna.

Nauka chrzescijaniska o Kosciele (eklezjologia), oddana terminem greckim ,.ek-
klesia”, wyraza najogélniej ,,wspdlnote” (Gemeinschaft). O jaka jednak ,,wspélnote”
tu chodzi? W poczatkach Kosciota Pigédziesiatnicy, choé pierwszorzednym tematem
nie bylo rozumienie pojecia Kosciota, to jednak funkcjonowato ono najogélniej jako
,duchowa wspdlnota”, wystepujaca w swiecie jako Lud Bozy, ktdry wszedl na miej-
sce Izraela. Wspdlnote te stanowia wszyscy chrzescijanie tworzacy ,,jedno$¢ w Chry-
stusie” Przy tym funkcjonowato dodatkowo pojmowanie Kosciota jako Stréza praw-
dziwosci wiary chrzeécijariskiej i jako Wychowawcy w tej wierze chrzedcijan dla
osiggnigcia ich §wigtosci.

Prawdziwy zwrot w rozumieniu Kosciota jako ,,wspdlnoty” przyniosty dopiero
nowe impulsy teologii dwudziestego wieku. Zaczeto tworzy¢ rdozne proby wokot
okre$lenia $w. Ignacego Antiocheriskiego: ,,Tam gdzie Chrystus, tam takze i Kosci6t
katolicki” Zrodzily sie wiec cztery podstawowe rozumienia tej tezy. Pierwsze stano-
wi soborowa eklezjologia, ktéra podkreslita sakramentalny charakter Kosciota: ,,Chry-
stus jest obecny w Kosciele w sposéb sakramentalny” (por. KK 1). Mysl t¢ rozwingli
nastepnie H. de Lubac i K. Rahner. Drugie rozumienie przyniosta teologia protestan-
cka, ktdra istote Kosciota skoncentrowata na obecnosci Chrystusa i wyrazila ja przez
formute: ,,Chrystus jest obecny w KosSciele przez stowo” Jest to powrét do tezy
J. Kalwina (przepowiadanie stowa Bozego i sprawowanie sakramentéw), ktérg na
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nowo rozwingli K. Barth i R. Bultmann pod pojeciem , kerygma” Trzecie rozumienie
skoncentrowato si¢ na funkcji Ducha Swigtego jako konstytutywnego ,.Znaku” Kos-
ciota i wyraza si¢ w tezie: ,,Chrystus jest obecny w Kosciele przez Ducha” Tg
konieczno§é¢ Ducha w urzeczywistnieniu obecnosci Chrystusa akcentowal L. Boff
i prawostawny J. Zizoulas. Wreszcie czwarte rozumienie, odbiegajace catkowicie
od pozostalych, powraca do radykalizmu reformacyjnego i twierdzi, ze ,,Chrystus
nie jest obecny w Kosciele”, gdyz ,,zasiadl po prawicy Ojca” Przedstawicielami tego
pogladu sa australijscy teologowie protestanccy D. W B. Robinson i D. B. Knox.

Powracajac do soborowego rozumienia ,,Ko$ciota jako sakramentu™ nalezy rozwa-
zy¢ kolejne aspekty tej eklezjologii. Streszczaja si¢ one w trzech gtdwnych punktach:
pojmowania Kosciota jako communio, jako Lud Bozy i jako wspdlnota charyzmatycz-
na. Z oczywistych wzgledéw najwazniejszy jest pierwszy, a zarazem gltéwny aspekt.
Juz w 1943 roku mozna doszukaé si¢ pierwszych wazniejszych uje¢ Kosciota jako
communio w studium katolickiego teologa Ludwika von Hertlinga Kirche und Pap-
sttum im frithen Christentum. Praca ta wywarfa bez watpienia wielki wptyw na roz-
wazania Vaticanum II, co znalazlo szczegdélny wyraz w ostatecznym sformutowaniu
soborowym Ko§ciota. Mozna zatem bylo ja uwzglednié. Pojecie communio jest pod-
stawowym terminem biblijnym, wyrazajacym przede wszystkim ,,uczestniczenie we
wspllnym zyciu” Moze to dotyczyé zycia w samej Trojcy albo tez wspdlnego zycia
wierzacych w Kosciele. Termin ten posiada wigc wymiar wertykalny 1 horyzontalny.
Pierwszy odnosi si¢ do relacji migdzy wierzacymi i Bogiem, a drugi do relacji mig-
dzy wierzacymi.

Jezeli chodzi o odnoszenie terminu communio do KoSciota, to Autor rozprawy
zdaje si¢ utrzymywacé, ze w formie zaczatkowej zrobit to Sobdér Watykanski 11
(s. 14), a w postaci rozwinigte] pojawito si¢ w zasadzie w ,reinterpretacji soboro-
wej wizji KoSciota” (s. 15), zainspirowanej II Nadzwyczajnym Synodem Biskupéw
w 1985 roku w Rzymie, o czym ostatnio wspomina sam Jan Pawet II w najnowsze]
encyklice Ecclesia de Eucharistia — nr 34 (z 17 kwietnia 2003). Potwierdza to nieja-
ko stwierdzenie, ze kategori¢ communio — zdaniem ks. A. Czaji — najwczesniej od-
kryt w tekstach Soboru G. Philips (1966; s. 15, przypis 5). Elementy tej eklezjologii
znajduja si¢ w trzech zasadniczych dokumentach Magisterium Ecclesiae: Relatio
finalis 11 Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupow (Watykan
1985); adhortacja apostolska Jana Pawta Il Christifideles laici (Watykan 1989) i List
do biskupow Kosciota katolickiego o niektérych aspektach Kosciota pojgtego jako
komunia Communionis notio (Watykan 1992) wydany przez Kongregacje Nauki
Wiary. Dokumenty jednak nie tworza catkowitej eklezjologii komunii, chociaz bar-
dziej na nig wskazuja albo staraja si¢ utrzymaé ja na ,,poprawnej” drodze.

Rozumienie Kosciota jako communio na dobre rozpoczg¢to sig¢ w calej teologii
europejskiej juz zaraz po Soborze i trwa do dzi$. Nie zostata jednak dotad stworzona
petna wizja takiego Ko$ciota. Autor, obrawszy sobie za ptaszczyzng¢ poszukiwan
elementéw tej eklezjologii tzw. ,,posoborowa teologie niemiecka” (por. podtytut), ma
na myS§li nastepujacych przedstawicieli tego nurtu w Niemczech: kard. J. Ratzinger,
kard. W. Kasper, kard. K. Lehmann, bp G. L. Miiller, P.-W Scheele, bp K. Hem-
merle oraz teologowie: G. Greshake, M. Kehl, B. J. Hilberath, H. J. Pottmeyer,
M. Figura, H. Dé6ring, W. Breuning, M. Garijo-Guembe, W Théonissen (kolejno$¢ za



RECENZIJE | SPRAWOZDANIA 245

omawiang pracg, s. 23-25). Nalezy tu dodaé, widocznych w tekscie rozprawy, wiel-
kich teologéw: H. Miihlen, A. Ganoczy, B. Stubenrauch. Oczywiscie positkuje sie
cala plejada innych teologéw, w tym i z naszego $rodowiska polskiego, by w rezulta-
cie stworzy¢ — na podstawie analizy tekstéw wymienionych o0s6b i skonstruowanego
bardzo ciekawie ,narzedzia badawczego” w postaci tabeli (s. 31), bedacej jakby
matryca komunialnej eklezjologii soborowej (por. s. 32) — , projekt integralnej inter-
pretacji pneumatologicznej eklezjologii communio” (s. 33).

Ks. A. Czaja wychodzi od tezy, ze Duch Swiety wspéttworzy Kosciél na rézne
sposoby 1 dochodzi do ostatecznego wniosku, ze ,,Chrystusowy Kosciét nie zyje
z siebie, lecz z ozywiajacego go Bozego Ducha” (por. KK 7; s. 294). Uwaza, ze naj-
stuszniejsze i najpeiniejsze okreslenie roli Ducha Bozego zawiera si¢ w terminie
»0zywiciel”, gdyz oddaje on w petni eklezjotwdrcze dziatanie Ducha i wyraza oso-
bowy charakter tego dziatania. Stad zrozumiate staje si¢ ukazanie réznorakiego dzia-
tania Ducha Ozywiciela w strukturze calej rozprawy, podzielonej na trzy gtéwne
cz¢sci, korespondujace z zatozonym ,,narzedziem badawczym”

Duch Swi@ty ukazuje sama istot¢ Communio Ecclesiae jako jej wspoéttworca
(s. 35-130). Istotg jest wspdlnota cztowieka z Bogiem, a takze miedzy ludZmi, rozu-
miana jako udziat cztowieka w zyciu Bozym. Dziatanie Ducha jawi si¢ tu przez
ozywienie historiozbawczego dialogu Boga z cztowiekiem (s. 39 nn.), ozywienie
udziatu cztowieka w komunii wewnatrzboskiej (s. 67 nn.), co dzieje si¢ przez udzial
cztowieka w Chrystusie przez ozywiajacego Ducha (s. 98 nn.). Mysterium Kosciota
wyraza si¢ zatem historiozbawczo jako realizowanie Bozego planu zbawienia, czyli
wyniesienia czlowieka do zycia Bozego. Tym samym zawiazuje si¢ wspdlnota czlo-
wieka z Bogiem jako participatio w zyciu Bozym, ktéra ma charakter eklezjalny.
Rola Ducha w tym zjednoczeniu (w komunii) czlowieka z Bogiem wyrazona jest
biblijnie: ,,w jednym Duchu mamy przystgp do Ojca” (Ef 2, 18) i ,,milo§¢ Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha §wi¢tego, ktéry zostat nam dany”
(Rz 5, 5).

Duch Swiety ukazuje tez sposéb urzeczywistniania sig tej komunii jako jej zZrédto
zycia (s. 131-198). Zycie to objawia si¢ w Communio sanctorum, czyli we wspélno-
cie wierzacych, ktérzy maja udziatl w dobrach zbawczych na ziemi i w niebie (komu-
nia w rzeczach §wietych, ktéra zmierza do komunii migdzy osobami Swigtymi). Duch
dziata tu przez ozywienie aktu wiary (s. 137 nn.), ozywienie Chrystusa w przepo-
wiadaniu (s. 154 nn.) i w sprawowaniu sakramentéw, przede wszystkim w chrzcie
i w Eucharystii (s. 170 nn.). Dziatanie to wyraza zapoS§redniczenie i realizowanie
przez Ducha ontycznej §wietosci Kosciota, czyli wszczepienie wierzacego cztowieka
w Chrystusa. Rozpoczyna si¢ ono w akcie wiary, ktéry jako wydarzenie personalne
sprawia wiez z Bogiem i umozliwia przyjecie daréw Bozych. Rozwija si¢ w zyciu
stowem Bozym i realizuje w sakramentach, przede wszystkim tzw. sakramentach
wiekszych, w chrzcie i Eucharystii. Tak stowo jak i sakramenty sa Srodkami konsty-
tuujacymi wspdlnote eklezjalng. Duch za$ animuje w nich przychodzenie Jezusa, jego
obecnosé i dziatanie, jak i otwartosé cztowieka na Chrystusa, na przyjecie Go i trwa-
nie w Nim.

Wreszcie Duch Swigty dziata we wszystkich podstawowych wymiarach wewnetrz-
nej struktury zycia Kosciota: communio fidelium, communio ecclesiarum I communio
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hierarchica jako zasada ich jednosci (s. 199-290). Te trzy struktury stanowia pod-
stawowe formy urzeczywistniania si¢ eklezjalnej communio na ziemi. Duch dziata
w nich przez ozywianie wspdélnoty wszystkich wiernych (s. 206 nn.), ozywianie
wspolnoty Kosciotéw partykularnych (s. 235 nn.) i przez ozywianie wspdlnoty hierar-
chicznej (s. 264 nn.). W ten sposéb Duch Swiety realizuje katolicka jednosé Koscio-
ta, tzn. ,wielo$¢ i zréznicowanie, ktére nie przeszkadzaja jednosci, ale nadaja jej
charakter «komunii»” (Jan Pawel II). Zasadnicza teze tej eklezjologii communio
mozna ujaé za Autorem pracy nastepujaco: jest to ,,zgromadzenie tych, ktdrzy spo-
gladajac z wiarg na Chrystusa przyjmuja oferowany im w Duchu udziat w dobrach
zbawienia (zwtaszcza w chrzcie 1 Eucharystii), ksztattuje jedno$¢ w réznorodnosci
wiernych (communio fidelium) i jedno$¢ w wielosci Kosciotéw lokalnych (communio
ecclesiarum), skupiona wokét Chrystusa reprezentowanego w mocy Ducha przez
wspélnote pasterzy (communio hierarchica)” (s. 201).

Powstaje jednak problem, jak Autor niniejszej rozprawy rozumie communio? Od
tego rozumienia zalezy bowiem odpowiedz, w jaki sposdb Kosciét stanowi commu-
nio. Zasadnicze jest pytanie, czy komunia w Bogu jest tozsama z komunig eklezjal-
na? Jak teologowie owi precyzuja stowo communio? Czy jest to samo, co societas
(spoteczno$é) czy communitas (wspdélnota komunikacji), czy szczegdlna unifikacja
mistyczna (koinonia)? Podobnie ma si¢ sprawa z okresleniem dziatania Ducha Swie-
tego. Wprawdzie ks. A. Czaja nie okresla blizej tego dziatania, np. przez termin
communicatio, ale zdaje si¢ je uyymowaé w znaczeniu tzw. dawania ,,udziatu” Przy
tym pytanie, czy mozna niemieckie terminy: die Teilgabe, die Teilhabe i die Teil-
nahme — odda¢ przez wspdlne polskie stowo ,,udziat” (s. 38 i passim)? ,Udziat”
czy ,,komunikacja” w Duchu Swi@tym ma trzy podstawowe znaczenia: 1. Duch Swig-
ty udziela siebie wyznaniom, jest jakby quasi-dusza Kosciota (Pius X, Leon XIII
i Pius XII); 2. Duch Swiety jest tym, ktéry taczy osoby wierzace w jednosé, czyli
daje wspdlnot¢ osobowa, otwiera osobg¢ na osobg 1 jest gldwnym elementem komuni-
kacji; 3. Duch Swiety udziela wszelkich daréw. Za§ pojecie communio, ostatnio
akcentowane w sposdb szczegdlny przez Jana Pawta II, ktéry zdaje si¢ ukladac je
hierarchicznie jako coraz doskonalsze, wyst¢puje w nastgpujacym porzadku: 1. socie-
tas jako spoleczno$¢; 2. communicatio lub communitas jako wspdlnos¢ majaca opar-
cte w empirii; 3. communio (grec. koinonia) jako najdoskonalsza wspélnota duchowa.
Ktére z tych znaczen Autor ma na mys$li? Jasnosé jest tu niezbgdna, gdyz jawi sig
ona — jak wspomniano juz wyzej — raz jako ,,wspélnota”, raz jako ,,jednos¢”

Znane jest stanowisko Jana Pawta II, ktéry upodobat sobie pojecie communio.
Stosowane do Kosciota zaczyna teraz odgrywac giéwna role Kosciot to nie tylko
.Lud Bozy”, ,Ciato Chrystusa” czy ,Swiatynia Ducha Swietego” lecz whasnie
»Wspélnota” Kosciét dzieki communio (koinonii) stanowi quasi-osob¢ (Osobg spo-
leczna). Wtedy mamy najgtebsze rozumienie wspolnoty jako ,,osoby” Communio jest
wigc ,,czwartym” naczelnym okresleniem Kosciota. Dzigki temu pojeciu Jan Pawet Il
wyszedt ponad Sobor Watykarnski I1, a z kolei kardynat J. Ratzinger dyplomatycznie
skorygowal w swoim dokumencie Communionis notio (z 28 maja 1992) nauke Papie-
za o Kosciele jako Wspdélnocie, gdyz pojecie to zdawato si¢ rozbija¢ organiczng i ju-
rysdykcyjna jednos¢ Kosciotdw lokalnych i ich zwiazek ze Stolica Apostolska.
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Tematyka pracy jest tylez oryginalna, co nowa, trudna do sprecyzowania i ujecia
w tezy. Przyktadem moze byé problem identyfikacji (Sondergut): pracy ks. R. Kar-
wackiego, Communicatio Spiritus Sancti. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota
Jjako Communio wedtug dokumentow dialogu katolicko-luteranskiego na forum swiato-
wym (Siedlce 1999, ss. 445), pracy o H. Miihlenie i pracy habilitacyjnej. Co mozna
powiedzie¢? Wydaje sie, ze praca R. Karwackiego obejmowata teologéw katolickich
i protestanckich, i starata si¢ uchwycié zbiezno$é wspélng ich nauk. Praca doktorska
Jedna Osoba w wielu Osobach. Pneumatologia eklezjologiczna H. Miihlena (Opole
1997) mowi jedynie o pogladach Miihlena. Praca niniejsza idzie dalej i jest bardzie;j
ambitna: dotyczy kilku teologéw katolickich i wchodzi bardzo w giab dziatania
Ducha Swigtego niejako ,,wewnatrz” communio, dziatania »witalnego”, ozywiajacego.
I tu wywody i ujecia sg doskonate. Chodzi tu o pneumatologie catego juz Kosciota.

Dzieto ks. dra A. Czaji nasuwa jeszcze kilka kwestii, a mianowicie chyba za
stabo zostata rozwinigta zapowiedziana ekonomia historiozbawcza (s. 39 nn.). Nie
ma zadnej znaczacej pozycji na ten temat, a samego stwierdzenia o samoudzielaniu
si¢ Boga nie mozna ograniczy¢ li tylko do K. Rahnera. Poza tym nie oddaje ono
calej perspektywy wychodzenia Boga ku cziowiekowi.

Sama koncepcja eklezjologii pneumatologicznej ma staba strong, a mianowicie
zatraca historyczna koncepcj¢ Kosciota. W takim ujeciu zaciera si¢ bowiem proble-
matyka historycznej genezy Kosciota od Chrystusa tak, jakby Ko§ciét powstat tylko
w ptaszczyznie duchowej. Czy moze zagina¢ np. historyczno$¢ ustanowienia Eucha-
rystii, historyczno$¢ krzyza, historyczno$¢é powotania uczniéw czy faktycznosé zmar-
twychwstania?

Genealogia communio, ukazana w pracy, jest za krdétka, ma ona swe korzenie
w Biblii, a nie tylko w Soborze Watykanskim II. Tak samo co do zwiazku z Duchem
Swietym: Dz 2, 42; 1 Kor 1, 9. W ogéle w Nowym Testamencie koinonia wystepuje
ok. 20 razy (Flp 2, 1 ,,wspdélnota Ducha” - kowvwvio mveduatog), a ponadto po-
chodne stowa.

Nie jest rowniez stuszne jednoznaczne przypisanie skrajnej interpretacji zasady
,.Extra Ecclesiam nulla salus” papiezowi Bonifacemu VIII 1 Leonowi X (s. 17, BF
II, 14-15). Kontekst catego orzeczenia jest chyba znacznie szerszy!

Podobnie zbyt powsciagliwie zostat zapisany cel pracy, ktorym jest ,analiza,
prezentacja i ocena pneumatologicznych interpretacji Kosciota jako komunii rozwija-
nych w katolickiej teologii niemieckiej po Soborze” (s. 27), skoro Autor wyszedt
daleko ponad to.

Czy najszcze$liwsze jest ttumaczenie terminu Sinnmedium przez polskie stowo
»Srodowisko” (s. 65), albo czy odpowiednie jest uzywanie takich ,uproszczen”, ze
Chrystus jest ,,doskonata oferta” dla ludzkosci (s. 56)? Albo czy nie bardziej sensow-
ne byloby chronologiczne, a nie alfabetyczne uporzadkowanie dokumentéw UNK
(s. 304-306)?

Niemniej rozprawa ta odznacza sie wieloma istotnymi pozytywami. Do najwaz-
niejszych nalezy: Praca zbiera wszystkie niemal Zrédta i doktadnie je analizuje oraz
syntetyzuje w spéjna catosé. Uktad giéwnych problemdw jest logiczny i poprawny.
Wiozony zostal ogrom pracy, nie tylko w dwuletnim pobycie zagranicznym, ale row-
niez w kraju, co odnotowuje sam ks. Czaja, méwiac, ze ,,w dorobku naukowym auto-
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ra znaczaca cze¢$¢ stanowia publikacje promujace eklezjologi¢ communio™ (s. 16,
przyp. 7, gdzie Autor wymienia az 9 swoich artykutéw!; por. réwniez Bibliografie,
s. 310-311).

Poza tym sam temat jest nie tylko wymagajacy i trudny, ale tez i bardzo potrzeb-
ny 1 niezwykle aktualny dla wspoiczesnej dyskusji dogmatycznej. Widocznie Autor
zdaje sobie z tego sprawe, gdyz zardwno Spis tresci, jak i Zakonczenie rozprawy
uwyraznia w dwoch jezykach, wtoskim i niemieckim (s. 7-10 1 329-347).

Opracowanie kompleksowe zaznaczonego tematu wnosi istotny wktad w teologie
eklezjologii communio, a w szczegdlnosci w jej aspekt pneumatologicznej interpreta-
cji. Bardzo dobrze zostala zintegrowana teologia soborowa KoSciota z udokumento-
wana wszechstronnie katolicka eklezjologia niemiecka. Praca — moim zdaniem - sta-
nowi istotny wktad w eklezjologi¢ katolicka 1 ogdlnochrzescijariska. Autor zgtebit
w niedo$cigniony sposéb dziatanie Ducha Swietego w Kosciele jako communio,
umocnit podstawy pod charyzmatyczna koncepcje Kosciota, wigzac ja jednak syntak-
tycznie z koncepcja hierarchiczna. Moze oznaczaé réwniez szeroki pomost ekume-
niczny: katolicyzm — prawostawie — protestantyzm i moze otwiera¢ szeroko droge
dla rozwoju bogatszej 1 pelniejszej eklezjologii katolickiej. Dorobek ten przyczynia
si¢ do nawiazania silniejszych wiezow mig¢dzy teologami calej Europy, Zachodniej
i Wschodniej, jest to jednocze$nie wielki wktad w teologi¢ polska.

Wszelka pneumatologia jest bardzo trudna, nie sposéb jej ujaé w pojecia ostre
i wyraZzne, operuje si¢ samymi metaforami i poréwnaniami, brak tez ciagle Zrédet
biblijnych, duza rol¢ musi odgrywaé czyste konkludowanie 1 zmyst teologiczny.
Jednakze Autor wywigzat si¢ ze swego zadania znakomicie pod wzgledem meryto-
rycznym i metodologicznym oraz umocnit w teologii cata pneumatologig, ktéra ma
z kolei tak istotny wplyw na zycie koscielne 1 chrzescijanskie.

Dzieto ks. dra Andrzeja Czaji Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna
interpretacja Kosciota jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej jest niezmier-
nie trudnym przedsigwzigciem naukowym, oryginalnym, choé poruszanym takze
przez innych teologdéw, a to gidwnie ze wzgledu na soborowy ,nakaz’ uprawiania
takiej teologii, w sensie uwyraznienia istotnego zwiazku migdzy Chrystusem, Duchem
Bozym i Kosciotem. Dopiero w tym zwiazku Duch Swiety ukazuje si¢ w sposdb
petny jako Vivificans — Ozywiciel historiozbawczego udzielania si¢ Boga cztowieko-
wi. Dzigki temu stusznie mozemy tworzy¢ pneumatologiczng interpretacje Kosciota
jako komunii. Duch nie jest wigc tylko komunig Tréjcy immanentnej — Ojca 1 Syna
w Duchu — ale tez i komunia Tréjcy historiozbawczej — Ojca i Syna w ich wspdl-
nym dziataniu w $wiecie. Tréjca wewnatrzboska jest wzorem dziatania Trojcy na
zewnatrz, a wigc w planie Ojca, w realizacji Syna i w urzeczywistnieniu Ducha.
Dopiero wtedy Duch jest prawdziwym Ozywicielem catej wspdlnoty ludzi z Bogiem
1 ludzi migdzy soba. Inaczej méwiac, Duch Swi@ty dziata i udziela si¢ wierzacym
w ich zjednoczeniu z Bogiem Ojcem.

Trzon pracy stanowi dobrze uzasadniona teologia pneumatologiczna i eklezjalna,
oczywiscie w podstawowe]j perspektywie communio, szczegdlnie na gruncie katolic-
kim. Autor rozprawy stat si¢ niejako specjalista w swojej dziedzinie. Niemal caty
dorobek odnosi si¢ do tego wielkiego i jakze waznego tematu Kosciota jako commu-
nio. Zapewne , Jedna Osoba w wielu osobach” czyli pneumatologiczna eklezjologia
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Miihlena, stata si¢ gtéwnym impulsem do stworzenia jeszcze szerszego spojrzenia na
t¢ wazng problematyke, a w konsekwencji powstato dzieto w wielkim stylu, obejmu-
jace wszystkich gtéwnych teologéw niemieckich w przedziwnej zgodzie co do tej
koncepcji teologicznej. Autorzy ci preferuja rozumienie Kosciota w najdoskonalsze;
jego formie jako Communio Ecclesiarum, czyli ida w kierunku najgtebszego i najdos-
konalszego rozumienia ,wspélnoty”, wiasnie jako ,o0soby”, gdzie najistotniejsza
wiezig osobowg jest wieZ wewnetrzna. Nie ma takiej wiezi bez otwarcia sie na Du-
cha Swigtego. Konieczna jest zatem — réwniez w dialogu ekumenicznym - podwdjna
relacja: cztowieka z cztowiekiem na ptaszczyznie Kosciota (horyzontalna) i wspélno-
ty os6b (Kosciota) z Duchem (wertykalna).

Ks. Krzysztof Goids



