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Jezyk teologiczny podlega nieuchronnemu procesowi starzenia. Obrazy
i teorie Kosciota wypracowane w przesztosci szybko ulegaja dezaktualizacji
1 przestaja korespondowacé ze wspétczesnym horyzontem rozumien. Dlatego
eklezjologia typu hermeneutycznego musi nieustannie podejmowac trud re-
interpretacji biblijnych obrazéw Kosciota (Lud Bozy, Ciato Chrystusa, Winni-
ca Panska, Owczarnia i Pasterz, Krélestwo Boze itp.). Nalezy odwaznie kon-
struowa¢ nowatorskie koncepcje KoS$ciota, ktére pozwola petniej i bardziej
zrozumiale wyrazi¢ jego relacj¢ do $wiata.

Wybitny flamandzki teolog Edward Schillebeeckx OP (ur. 1914 r.) propo-
nuje dynamiczno-egzystencjalng wizj¢ Kosciota jako uniwersalnego sakramen-
tu dialogu. W zbiorze jego licznych publikacji nie mozna odnalez¢ catoscio-
wo opracowanej nauki o KoSciele. Jednak problematyka eklezjologiczna zaj-
muje bardzo wazne miejsce w tworczosci flamandzkiego profesora i od czasu
Soboru Watykarnskiego II znajduje si¢ w centrum jego teologicznych zaintere-
sowari! Misteryjna ze swej natury rzeczywisto$é Koséciola sama w sobie jest
tak bogata w tresci, ze nigdy nie moze zosta¢ poznawczo ujg¢ta w sposob
adekwatny i wyczerpujacy. Stad w teologii Schillebeeckxa nie funkcjonuje
jedna ,,dyzurna” definicja Kosciota, ktéra zawsze mogtaby zostaC wykorzysta-
na w naukowych eksplikacjach. W zaleznosci od podejmowanej problematyki

Ks. dr ANTONI NADBRZEZNY — wykladowca teologii dogmatycznej w Metropolitalnym
Wyzszym Seminarium Duchownym w Lublinie; adres do korespondencji: ul. Roztocze 1.
20-729 Lublin, tel. (081) 527-87-39, e-mail: a.nadbrzezny @wp.pl.

""A.R.vande W alle, Theologie over de werkelijkheid. Een betekenis van het werk
van Edward Schillebeeckx, \Tijdschrift voor Theologie™ 14 (1974), s. 480: por. P V a l k e n-
ber g Leeswijzer bij .Mensen als verhaal van God” van Edward Schillebeeckx, Baarn 1991.


mailto:a.nadbrzezny@wp.pl

230 KS. ANTONI NADBRZEZNY

wytaniajg si¢ nowe, zréznicowane obrazy i teorie Kosciota wyrazone w jezy-
ku religijnym i §wieckim. Flamandzki teolog bardziej dazy do ukazania rozu-
mienia KoS$ciota niz sformulowania jego peinej definicji. Istotng trudnoscia
w integralnym ujeciu problematyki eklezjalnej jest wspotwystepowanie w rze-
czywisto$ci KoSciota sfery wewnetrznej (zbawczej, absolutnej) zwigzanej
z tajemnica Odkupienia oraz sfery zewne¢trznej (historycznej, wzglednej)
siggajacej w glab tajemnicy Swiata doczesnego.

I. KOSCIOE. W GRANICACH SWIATA

Edward Schillebeeckx okresla Kosciét jako sakrament zmartwychwstatego
Chrystusa. Jest on owocem Jego mesjanskiej ofiary. W pierwszorzednym
znaczeniu Ko$ciotem jest sam Chrystus w swoim chwalebnym ciele. Jest On
réwnoczesnie sam w sobie Glowa i1 cztonkami. Natomiast KoSci6t na ziemi
stanowi widzialng manifestacj¢ rzeczywistosci zbawienia w historii. Kosciét
ziemski moze by¢ zatem rozumiany jako widzialna wspdlnota faski, sktada-
jaca si¢ z hierarchii 1 Swieckich. Wewngtrzna wspélnota taski z Bogiem
w Chrystusie staje si¢ dzigki Kosciolowi widzialna i realizuje si¢ jako znak
spoteczny. Nie nalezy przy tym przeciwstawia¢ sobie wewnetrznej wspdlno-
ty taski i prawnej spotecznosci koscielnej. Bigdem byloby réwniez traktowa-
nie Kos$ciota jako §rodka do osiagnigcia zbawienia. Kosciét jest samym zba-
wieniem Chrystusowym w sposéb widzialny realizowanym na Swiecie. Sko-
ro Chrystus sam w sobie jest zarazem Giowg 1 cztonkami, to KoScidt jako
wspdlnota pozostaje w tym aspekcie odbiciem Chrystusa. Stad mimo wspdl-
notowej wigzi koscielne funkcje Swieckich i hierarchii sa rézne. Chrystus
jako Glowa Ludu Bozego ujawnia si¢ sakramentalnie w urzedzie apostolskim,
w hierarchii, natomiast Chrystus jako reprezentant catego Ludu Bozego urze-
czywistnia si¢ sakramentalnie w catej wspolnocie wiernych?

W ujeciu Schillebeeckxa Ko$ciét nie jest sztucznym tworem spotecznym
opartym na jednos$ci biologicznej, zbudowanym na gruncie luZzno powiazanych
jednostek, ktérego spoiwem miataby by¢ jakas ideologia, KoSciét wyrasta
raczej na bazie powszechnego powotania do tworzenia wspdlnoty osob kon-

>E.Schillebeeckx, Chrystus. Sakrament spotkania z Bogiem, tt. ks. A. Zuber-
bier, Krakéw 1966, s. 71-74.
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stytuujacej si¢ woko6t wspélnototworczych wartosci (appel des valeurs). Bég
objawia si¢ jako najwyzsza warto$¢ zycia ludzkiego. Jednoczesnie poprzez
samoudzielanie si¢ Boga ludzie stajg si¢ Ludem Bozym. Jedno$¢ ludzkosci
we wspoélnocie uswieconych (communio sanctorum) jest wola samego Boga.
Jednos$¢ rodzaju ludzkiego nie jest realizowana przez Boga wok6t abstrakcyj-
nych wartosci, lecz poprzez wartosci wcielone w osoby. Stad w dziejach
zbawienia, ukazanych w Starym i Nowym Testamencie, Bég wybiera repre-
zentatywnych posrednikéw. Ostatecznym uosobieniem woli Ojca jest Jezus
Chrystus, w ktérym nastapito ,,wielkie zebranie” wszystkich ludzi wokét Boga
— he Ekklesia tou Theou (1 Kor 11, 22; 19, 9) oraz wzajemna i powszechna
komunia wokoét Chrystusa, czyli powstanie Ko$ciota Chrystusowego. Poprzez
wydarzenie Wcielenia ludzka historia znalazta taske u Boga i osiagneta swa
petnie. W Jezusie — ,.eschatologicznym cztowieku™ — historia kazdego z nas
wkroczyta juz do chwaly Ojca. Schillebeeckx dostrzega jednak istnienie dia-
lektycznego napigcia migedzy ludzkoscia a Kosciotem nazywanym sakramen-
tem przyszioici (sacramentum futuri)® Nowy sens religijny, nadany przez
Chrystusa calej ludzko$ci, uzyskuje swdj publiczny 1 widoczny charakter
dopiero w Kosciele poprzez ufne przyjecie Stowa Bozego, afirmacje taski
Bozej oraz eklezjalny chrzest w imie Trdéjcy. Schillebeeckx, i1dac $ladem
my$§li Rahnera, podkresla, ze triumfujaca taska Chrystusa staje si¢ faktem
jawnym i rozpoznawalnym historycznie dzigki cztonkostwu we wspdlnocie
Kosciota®

Miedzy Kosciolem a ludzkoscia istnieje realna réznica 1 napiecie dialek-
tyczne trwajace od czasu Wniebowstapienia az do Paruzji. Stopniowy rozwdj
eklezjogennych dziatari Chrystusa (nawotywanie do pokuty i przyjecia Bozego
oredzia, propozycja zbawienia ztozona wpierw Izraelowi, a potem catemu
$wiatu, powotanie 12 apostotéw) prowadzi do punktu kulminacyjnego, ktérym
byla Ofiara Odkupienia dokonana za wszystkich ludzi. W kontekscie Smierci
i zmartwychwstania Chrystus méwi explicite o rzeczywistoSci Kosciota zbu-
dowanego na opoce Piotra. Z jednej strony Chrystus w publicznych przemo-
wieniach nie wspomina nigdy o zorganizowanej postaci Kosciota stawiajac
przyjecie Dobrej Nowiny jako warunek wejscia do Krélestwa, a z drugie]
strony w kontekscie Ofiary wspomina o zatozeniu Ko$ciota. Mozna wyciag-
naé¢ wniosek o istnieniu wyraznego zwigzku migdzy cierpieniami Jezusa Mes-

3T en ze, De sacramantaire structuur van de openbaring, LKultuurleven™ 19(1952),

s. 797 nn.
4 por. K. Rahner, Kirche und Parusie Christi, ,Catholica” 17(1963), s. 113-128.
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jasza a popaschalng rzeczywisto$cia Kosciota, ktéry poprzez tajemnic¢ pas-
chalng statl si¢ cialem Chrystusa (soma tou Christou). Kosciét na ziemi jest
wspolnota taski zbudowana na urzedzie Piotra. Wydarzenia Smierci i zmar-
twychwstania Chrystusa ukazaty, ze warunkiem wejsScia do Krélestwa Bozego
jest przystapienie do sakramentalnej, historycznie widzialnej wspdlnoty Kos-
ciota, ktora jest znakiem powotania calej ludzkosci. W rezultacie Kosciot,
bedac powszechnym sakramentem zbawienia, jest nie tylko wspdlnota taski,
owocem Chrystusowego Odkupienia, lecz réwniez instytucja zbawcza, ktére;
powierzone zostaty klucze Krélestwa Bozego®

Zasygnalizowany przez Schillebeeckxa dystans miedzy ludzkoscia i Kos-
ciotem prowadzi do podjg¢cia problemu okreslenia granic migdzy Kosciotem
a ludzkoscia. Schillebeeckx dokonuje rozréznienia miedzy powszechnym
Ludem Bozym, zakresowo wspétrozleglym z cata ludzkoS$cia, a KosSciotem,
w ktorym Lud Bozy stat si¢ Ciatem Chrystusa. Immanentna obecnos$¢ Chrys-
tusa w swoim Mistycznym Ciele uzyskuje przedtuzenie w jego transcendencji
wobec Kos$ciota. Chrystus, bedac realnie w Kosciele, wychodzi réwnoczes$nie
poza jego granice stajac si¢ darem dla wszystkich ludzi, w tym rowniez ,.nie-
koscielnych” Zatem dzialanie Chrystusa nie ogranicza si¢ wytacznie do ludzi,
ktérzy ,historycznie” spotkali si¢ z KoSciotem Chrystusa, lecz dotyczy row-
niez tych wszystkich, ktérzy nie dostrzegli 1 nie doswiadczyli na sposob
historyczny fenomenu Kosciota. Kazde dziatanie Chrystusa jako Gtowy i ciata
Kosciota jest aktem eklezjalnym. Stad kazdy anonimowy zwiazek z Chrystu-
sem jest réwnoczesnie realnym, cho¢ nieu§wiadomionym silnym powiazaniem
z Kosciotem. W konsekwencji przyjetych zalozen dystans miedzy Kosciotem
a $wiatem zostaje radykalnie ograniczony, a wtasSciwie traci juz swe znacze-
nie. Schillebeeckx podkresla, ze Kosciét faktycznie dziata juz tam, gdzie
jeszcze historycznie nie zaistnialy jego adekwatne i specyficzne formy. Nie
ma wiec powodu do przeciwstawiania sobie §wiata 1 KoSciota. Ludzkos¢,
bedaca jeszcze poza Kosciotem, nie jest zwyklym ,,nie-Kosciotem™ (niet-
Kerk), lecz raczej ,,przed-Kosciotem” (voor-Kerk). Schillebeeckx przejmuje
od Rahnera bardzo nos$na teologicznie kategori¢ ,,chrzescijanstwa anonimowe-
go” (anonymes Christentum), ktére, cho¢ nie moze by¢ nazwane stricte Kos-
ciotem, to jednak mozna mu przypisaé wewnetrzne dazenie do historycznie
kos$cielnego ujawnienia sie w §wiecie. W ujeciu Schillebeeckxa cata ludzkos¢
zdaje si¢ podlegaé gigantycznemu procesowl ukoscielniania® Laska Chrystu-

SE.Schillebeeckx, Kosciot a ludzkosc, ..Concilium™ 1-2(1965-1966). s. 30-33.
SPor. G.Silvestre, Quale salvezza fuori dalla chiesa? Il Cristianesimo anonimo
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sa dziatajacego poza granicami Kos$ciota przyjmuje rézne Srodki wyrazu: plu-
ralizm form religii oraz kultu, instytucje Swieckie, ktérych glebszy sens trud-
no wyraziC explicite. Chrzescijafistwo anonimowe jest jednak rzeczywistoscia
krucha 1 dlatego domaga si¢ zapodmiotowania we wtaSciwym sobie S$rodo-
wisku, w obszarze zycia koS$cielnego, gdzie obecne sa Stowo Boze, Chrzest
i Eucharystia. Kosciét jako znak objawiajacy si¢ Swiatu wymaga ciaglej
ewangelicznej odnowy w celu poSwiadczenia swej wiarygodnosci wedtug
zasady: Ecclesia sancta, semper reformanda’ Wydarzenie Chrystusa Spowo-
dowato, ze ludzkos¢ posiada w sobie niejako wewnetrzny kompas, ktory
wskazuje na Kosciot. W glebi serca ludzkosci osadzone zostalo konkretne
pragnienie KosSciota (desiderium Ecclesiae). Schillebeeckx zauwaza, ze
~Kosciét incognito”, bedacy owocem Ducha Swietego, pragnie sie ujawnic
zaréwno jako znak Jezusa cztowieka eschatologicznego, jak i jako znak kon-
kretnego ludzkiego zycia, jako Dasein zum Tode z niewygasalng nieSmiertelng
nadzieja, ze nie jest to ostatnie stowo®

Swieckos¢ $wiata w swe] glebszej warstwie jest echem unizenia (kenosis)
1 wywyzszenia (hypsosis) Chrystusa bedacego prototypem ludzkiego losu.
Profesor Schillebeeckx stawia odwazng teze o ptynnosci granic migdzy Kos-
ciolem a ludzkoscia. Granice te istotnie przesuwaja si¢ w dwéch kierunkach;
od KosSciota do Swiata i na odwrét. Relacje Kosciét—§wiat mozna porédwnaé
do procesu osmozy KoSciota w kierunku Swiata, ktéry jeszcze nie zostat
sfinalizowany Proces zrastania si¢ wspdlnoty ludzi i wspolnoty Swietych oraz
zanik granic jest dzietem Boga, a nie cztowieka. Ptynnos¢ granic nie niweluje
dialektycznego napig¢cia migdzy Kosciotem i §wiatem. Jednak napigcie to nie
przeszkadza rozwojowi tendencji §wieckich w Kosciele 1 koScielnych w Swie-
cie. Analizujgc wspédlczesna rzeczywisto$¢ Schillebeeckx dostrzega procesy
desakralizacji i sekularyzacji, ktére ukazujg, ze to, co niegdy$ bylo wylacznie
domena Kosciota, dzi$ staje sie wtasnoscia powszechnego humanizmu (dzia-
talnos¢ charytatywna, szkolnictwo, agronomia, lecznictwo) i przybiera postac
zdesakralizowana’

Wedtug Schillebeeckxa sekularyzacja jest fenomenem historyczno-kulturo-
wym, ktdry istotnie wigze sie z rozwojem horyzontéw poznawczych oraz do-
wartosciowaniem wysitku racjonalnych dziatan cztowieka. W tym sensie seku-

nella reoria di Edward Schillebeeckx, Cosenza 1995.

TE.Schillebeeckx, Mensen als verhaal van God, Baarn 1989, s. 213-215.

8 Tenze, Koscidt a ludzkosé, s. 3S.
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Future of Man, London 1969, s. 56-90.
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laryzacja stanowi wyraz uznania autonomii rzeczywisto$ci stworzonej i jest
zjawiskiem pozytywnym. Zdaniem Schillebeeckxa nalezy precyzyjnie odréz-
nia¢ sekularyzacje (la sécularisation) od sekularyzmu (le sécularisme)'
Sekularyzacja Kosciola w omawianym aspekcie jest procesem pozytywnym,
oczyszczajacym i us§wigcajacym, gdyz wyrasta z transcendentnej wspdlnoty
z Bogiem w Chrystusie (Het niet-godsdienstige humanisme als , katharsis"
van het geloofsdenken en de geloofshouding)'!' W przeciwnym razie Kos-
ciét zostatby zredukowany jedynie do instytucji podobnej do ONZ lub
UNESCO'?

Wedtug Schillebeeckxa juz §w. Pawel w Ef 1, 10. 22-23, 1 Kol 1, 16-20
ukazat, ze w calym kosmosie nie wystepuje proznia eklezjalna, gdyz cata
rzeczywisto$¢ po zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu zostata napetniona
Chrystusem, ktéry in sensu stricto jest Kosciotem. Schillebeeckx przywotuje
tu stanowisko egzegety H. Schliera, ktéry w komentarzu do Listu §w. Pawla
do Efezjan pisal: ,,Nie ma takiej dziedziny istnienia, jaka nie bytaby dziedzi-
ng Kosciota. Zasadniczo Ko$ciél skierowany jest na calo$¢ bytu. Swoje gra-
nice znajduje tez Koscidt tylko w owej catosci. Nie ma zadnego urzeczy-
wistnienia panowania Chrystusa poza Kosciotem lub bez Kosciota, tak samo
jak nie ma udoskonalenia si¢ poza Kosciolem lub bez Kosciota. Sposobem
wzrostu wszechs§wiata ku Chrystusowi jest wzrost Kosciota ku Niemu. Oczy-
wiscie istnieja dziedziny, ktdre opieraja si¢ i przeciwstawiajg si¢ wypetnieniu
ich Kosciotem, poniewaz wypetnione sa catkowicie sobg”'’

Dla Schillebeeckxa Kosciét i ludzkos§é w aspekcie eschatologicznym stano-
wig jedng i t¢ sama doskonale zintegrowana rzeczywisto$¢. Uznanie faktu
istnienia realnego ,,Kosciota incognito” domaga si¢ wskazania chocCby na
ptaszczyzZnie bardzo ogdlnej znamion umozliwiajacych jego identyfikacje.
Schillebeeckx twierdzi, ze podstawowym kryterium jest nie tyle mi¢dzyludz-
ka solidarno$é jako taka, co raczej specjalna jakoSC braterstwa wyrazona
poprzez milos¢ do matych i stabych (Mt 25, 31-46). Podazanie Chrystuso-
wym S$ladem mito$ci do korca jest zawsze sposobem realizacji wspolnoty
w Chrystusie, czyli tworzeniem Kosciota, nawet jesli dokonuje si¢ to bez

'0 Réwniez Pawet VI wskazywatl na potrzebe odrézniania sekularyzmu, rozumianego jako
negacja Boga, od sekularvzacji rozumianej jako uznanie autonomii $wiata doczesnego: por.
Evangelii nuntiandi. nr 55, 56.

"Por.E.Schillebeeckx. Goden mens, Bilthoven 1965, s. 43-46.

> Tenze Kosciol a ludzkosé. s. 34-35.

Y H.Sc hlier DieKirche nach dem Briefe an die Epheser. |w:] Die Zeit der Kirche,
Freiburg im Br. 1956, s. 69.
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nalezytej Swiadomosci. Ewangeliczna przypowies¢ o mitosiernym Samaryta-
ninie jest podstawa do stwierdzenia, ze ,Ko$ciét incognito™ przekracza gra-
nice instytucjonalnej, historycznej i widzialnej wspdlnoty wiary i moze po-
wstawal wszedzie tam, gdzie autentycznie do$wiadczana jest obfita mitosé
okazywana niekoniecznie tylko ze strony praktykujacych chrzescijan. Kosciét
tworzy si¢ tam, gdzie milo$§¢ przemienia ludzi w naszych braci. Istota Kos-
ciota nie jest wigc sama hierarchia, lecz calty Lud Bozy oparty na mitosci
braterskiej. Stad oficjalny Urzad Kosciota peini zawsze funkcje stuzebna
wobec Ludu Bozego. W konsekwencji solidarno$¢ z innymi w Chrystusie po-
siada cech¢ sakramentalng i jest podstawa ogdlnej sakramentalnosci kazdej
formy ludzkiej solidarnosci'?

I1. DIALOGICZNA STRUKTURA KOSCIOLA

Koscidl nie istnieje w spotecznej, kulturowej 1 politycznej prézni, lecz
dokonuje nieustannej inkulturacji we wspdtczesna sobie rzeczywisto$é. We-
diug Schillebeeckxa w SwiadomoS$ci dogmatycznej nast¢puje aktualnie zja-
wisko przejscia od KoSciota typu monologicznego. uksztattowanego na ba-
zie feudalizmu, do Kosciota typu dialogicznego uwzgledniajacego mental-
no$¢ wspotczesnych ludzi. Novum obecnej chwili polega na tym, ze Koscié6t
jako catos¢ zaakceptowal dialog ze §wiatem jako swe podstawowe zadanie.
Potwierdzeniem tego stanu rzeczy sa dokumenty Soboru oraz encykliki: Pa-
cem in terris. Ecclesiam suam, Populorum progressio. Odkrycie dialogiczne-
go wymiaru jest efektem nowego samozrozumienia zaréwno Kosciota, jak
i $wiata'?

Kluczowa zdaje sie tu by¢ niezbyt czesto uzywana w dokumentach soboro-
wych idea KoSciola jako ,,sakramentu $wiata” (Ecclesia sacramentum mundi,
KK 1, 9, 48, KDK 43, 45). Wieloznaczne stowo ,§wiat” nalezy w tym przy-
padku rozumieé nie tyle w aspekcie fizycznym, kosmicznym, ile bardzie]
antropologicznie jako braterstwo lub ludzki sposéb egzystencji w dialogu
z bliznimi'® KDK 92 podkresla specyfike Kosciota wskazujac, ze ma on

“Schillebeeckx, Kosciolta ludzkosé. s. 38-40.

5T e nze. God the Future of Man, s. 124,

' Tamze, s. 123: por. E. Schillebeeckx. Gor Kirche, Welt, Mainz 1970,
s. 282.
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by¢ znakiem powszechnego braterstwa. Istotnym zadaniem Kosciota staje
si¢ pokonywanie barier izolacji i nawigzywanie kontaktu ze swiatem. Schille-
beeckx — podobnie jak Gibson Winter — wiaze postuge jednania, zleconiy
przez Chrystusa Kosciotowi. z zadaniem odnowienia komunikacji ze spote-
czeristwem'’

W jezyku soborowych dokumentdw dialogiczny charakter Kosciota zostat
wyrazony w nastepujacy sposob: .Kosciét jest w Chrystusie niejako sakra-
mentem. czyli znakiem i narz¢dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem
1 jednos$ci catego rodzaju ludzkiego™ (KK 1: KDK 42). Prawda posiada sa-
ma w sobie niejako tendencj¢ ku-dialogiczny. Prawda jednego cztowieka,
podkresla Schillebeeckx za Reuelem Houwe. musi zosta¢ wprowadzona w re-
lacje do prawdy innych. aby petny wymiar prawdy mégt zosta¢ poznany'
Relacja Kosciota do swiata zostata sprowadzona tu do dialogiczne) wymia-
ny prawd mi¢dzy Kosciotem 1 §wiatem. W kontekscie tak sformutowanego
problemu moze rodzi¢ si¢ zastrzezenie: czy mozliwy jest szczery dialog mig-
dzy dwoma partnerami. z ktérych jeden jest przekonany. ze posiada petni¢
prawdy?

Protesor Edward Schillebeeckx przeciwstawia si¢ perfekcjonistycznej kon-
cepcji Kosciota (societas perfecta) 1 podkresla, ze chociaz petnia Bozych
obietnic istotnie pozostaje w Kosciele, ktérego zadaniem jest ich strzezenie,
zachowywanie 1 historyczne urzeczywistnianie, to jednak nie mozna twier-
dzié, ze Koscidt zawsze dysponuje gotowy odpowiedzig na wszystkie proble-
my wysuwane przez wspoiczesny Swiat. W ramach religijnej misji Kosciota
miesci sie réwniez zadanie humanizacji §wiata. Zadanie to potrzebuje Swiat-
la Objawienia Bozego, ktdére przychodzi poprzez ludzkos¢ i je) doswiadcze-
nia. Dlatego Kos$ciét jest nieustannie zorientowany eschatologicznie. Bedyc
wcigz w drodze do Krélestwa Bozego Koscidt musi uwzgledniaé fakt, ze na
obecnym historycznym etapie jeszcze nie jest rzeczywistoscig tozsamy z Kro-
lestwem Bozym (KK 5, 8, 9; KDK 1, 40, 45). Dopiero definitywne osigg-
niecie Krélestwa Bozego pozwoli obecnej tu i teraz tajemnicy Boga objawid
si¢ juz nie jako anonimowy dialog, lecz jako Swiadomie wytazone Amen
wobec widzialnej i w pelni oczywistej rzeczywistosci. .[Kosciol w drodze™
proklamuje Krélestwo Boze, ktérego moce sy juz w pewnym stopniu skutecz-

7 Por. G. Winter, The New Creation as Metropolis, New York 1963, s. 103 an.
S chillebeeckx, Godthe Future of Man, s. 124: por. R. H o w ¢. The Miracle
of Dialogue. New York 1963, s. 121 nn.
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ne w nim samym i w $wiecie, ale tylko w sposob niekompletny, ograniczony
i wkomponowany w naznaczona grzechem historig'”

Zdaniem flamandzkiego teologa Kosciol moze i faktycznie dokonuje tema-
tyzacji rzeczywistos$ci, ktora ma nadej$¢, ale nigdy nie jest w stanie tego
uczyni¢ adekwatnie. Dlatego w kazdej nowej spoleczno-kulturowej sytuacji
musi wciaz dokonywacé reinterpretacji swej wiary w duchu wiernosci jedyne;j
nowinie o zbawieniu. W rezultacie Kosciél nie moze speini¢ swego zadania
proklamacji Dobrej Nowiny inaczej niz poprzez dialog ze Swiatem i spofe-
czefistwami ludzkimi. Szczery dialog jest konieczny dla wyjatkowego $wia-
dectwa koscielnego, gdyz nalezy do wewnetrznej istoty objawienia Stowa
Bozego w stowie ludzkim?’

Wedlug Schillebeeckxa zadanie Kosciola nie polega na tym, ze ma on
Swiatu do zakomunikowania jaka$ okreslong porcje wiedzy objawionej. W ce-
lu komunikacji Kosciél musi réowniez otrzyma¢é 1 ustysze¢ to, co przycho-
dzi ze Swiata jako tzw. ,,obce proroctwo” (Vreemdprophetie) przemawiaja-
ce glosem ziemskich, doczesnych okolicznosci, w ktorych jednakze wspdl-
nota wierzgcych rozpoznaje znajomy glos Pana®?' Relacja miedzy Koscio-
lem i $wiatem nie moze by¢ okreslana, jak to mialo miejsce w przesztosci,
jako zwigzek nauczajacego Kosciola (Ecclesia docens) ze stuchajacym i po-
uczanym $wiatem (mundus discens)’?. Relacja ma charakter dialogiczny,
w ktorej Kosciol i swiat wzajemnie siebie stuchajgq 1 ubogacaja si¢. Sobor
przyznaje, ze ,,Kosciét wie, ile sam otrzymal od historii i ewolucji rodzaju
ludzkiego” (KDK 44). Dlatego, zdaniem flamandzkiego teologa, dialog nale-
zy rozumieé jako wlasciwy i rozpoznawczy sposob egzystencji wyjatkowego
swiadectwa, jakie daje pielgrzymujgcy Kosciél. Dzigki dialogowi ze Swia-
tem Kosciél osigga swoj istotowy charakter jako Kosciol. Dialog jest spo-
sobem samorealizacji Ko$ciota w rzeczywistosci doczesnej (Kerk als sacra-
ment van de dialoog). Dialogiczny wymiar Kosciola jako sakramentu Swiata
nie polega jedynie na przyjeciu dialogu jako bardziej efektywnej metody
lub taktyki przekazu treSci zbawczej. Dialogiczno$¢ realizuje si¢ raczej po-
przez otwarto$é na innych i umiejetnos¢ stuchania glosu Swiata oraz zdol-

Schillebeeckx, Godthe Future of Man, s. 125.

2 Tamze, s. 126; por. 1. D * h e r t, Een spoor voor ons getrokken. De Jezustrilogie van
Edward Schillebeeckx, Baarn 1997, s. 36-39.

HE Schillebeeckx, Zasieg znaczenia teologicznego wypowiedzi Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota w sprawach spolecznych i politycznych, ,.Concilium™ 4(1968), s. 303.

22 T e n ze, God the Future of Man, s. 126; t e n 2z e, Zasieg naczenia teologicznego
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w sprawach spotecznych i politycznych, s. 299.
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no$é urzeczywistniania si¢ w publicznym zyciu demokratycznego spoteczen-
stwa bez szukania wlasnej dominacji. Ko$cielny dialog musi by¢ rozumiany
jako stuzba Krélestwu Bozemu oraz dobru kazdego cztowieka (omnium bono
ilzserviells)23

Ujecie Kosciota w perspektywie dialogu sktania do uznania formuty Eccle-
sia semper purificanda (Ko$ciét zawsze oczyszczajacy si¢, por. KK 8). Wy-
maga to ze strony Kosciota ciagtej odnowy myslenia, konsekwentnego nawré-
cenia, odrzucenia przestarzatych idei, rezygnacji z rozumienia Kosciota w du-
chu triumfalizmu na rzecz realistycznej koncepcji w duchu diakonii. Nie
oznacza to w zadnej mierze przyjecia postawy konformizmu wobec realnego
zta panujacego w $wiecie ani poddania si¢ nowemu triumfalizmowi destruk-
tywnego dialogu, ktdry szybko moze si¢ przeksztatci¢ w monolog .,z dotu”
zastepujac odrzucony monolog ,z géry”?

Uwzgledniajac dialogiczna strukture Kosciota rodzi si¢ pytanie dotyczace
przedmiotu oraz tresci podjetego ze swiatem dialogu. Na wstepie nalezy
wyrdzni¢ kilka poziomdw dialogu. Powotujac si¢ na Rahnera Schillebeeckx
dostrzega w pierwszej kolejnos$ci dialog wewnatrzkoscielny. Realizuje si¢ on
wsrdod chrzescijan 1 dotyczy charakteru Swiadectwa wiary 1 najogdlniej rozu-
mianej promocji dobra w §wiecie 1 w spoteczenstwie. Dialog ten dokonuje sig¢
przy poszanowaniu zasady autonomii §wiata stworzonego. W pluralistycznym
spoleczenstwie wystepuje zjawisko przechodzenia od ,,Ko$ciota mas™ (Volks-
kirche) do Kosciota ludzi nalezgcych na podstawie osobistego wyboru i wol-
nej decyzji (Freiwilligkeitskirche). W efekcie duza czg¢S$C spoteczenstwa po-
zostaje poza sfera Ko$ciota (a nawet religii) rozumianego jako konkretna
i aktualna sakramentalna wspdélnota. Dochodzi wigc do spotkania wspolnoty
Kosciota ze wspolnotg ludzi o0 odmiennym spojrzeniu na rzeczywistosc, kto-
rzy réwniez podejmuja aktywng dziatalno$¢ w Swiecie. W tym miejscu otwie-
ra si¢ mozliwo$¢é dialogu chrzescijan z niewierzacymi, KoSciota z ,przed-
Kosciotem” (Voor-Kerk). Nalezy przy tym pamigtaé, ze z socjologicznego
punktu widzenia Kosciét jawi si¢ dla §wiata jako jedna z grup spotecznych
bioracych udzial w pracy dla dobra ludzkosci. Ze wzgledu na wspdlng ptasz-
czyzne dziatan dialog migdzy Kosciotem oraz innymi grupami spotecznymi
jest mozliwy i konieczny. Dzieki dialogicznej otwartosci Kosciota nieufnosc
ze strony $wiata zostaje przezwycigzona. Przedmiotem dialogu Kosciota ze

*Tenze Godthe Future of Man, s. 127-128.
** Tamze, s. 129.
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Swiatem jest zawsze konkretny cztowiek oraz jego los w aspekcie ostateczne-
go przeznaczenia®

Rzeczywisto$¢ dialogu stwarza Ko$ciotowi i §wiatu mozliwo$é stawania
si¢ coraz bardziej sobg i pomoca w kreowaniu lepszego oblicza rzeczywistos-
ci. Eschatologicznie zorientowana wiara Kosciota nie generuje postawy pa-
sywnej 1 nie prowadzi do alienacji ze $wiata, lecz staje sie motywem do
zaangazowania na rzecz rozwoju $§wiata oraz czynnikiem stymulujacym pro-
mocje dobra w aspekcie uniwersalnym?® Wktad Ko$ciola moze przyjac for-
me¢ poparcia, pomocy, wspétpracy lub podejmowania inicjatyw. Moze réwniez
wyraziC si¢ w krytycznej ocenie i protescie przeciwko ideologiom opartym
na redukcjonistycznej koncepcji cztowieka. Dialog Kosciola ze §wiatem musi
18¢ po linii poszukiwania odpowiedzi na fundamentalne pytania: kim jest
cztowiek, jaki jest sens jego zycia, Smierci, cierpienia, zta? Podejmujac mysl
Paula Ricoeura Schillebeeckx dostrzega w procesie technicznego rozwoju
1 racjonalizacji kultury niebezpieczenstwo zagubienia sensu i zaciemnienia
ostatecznych wartosci, co wynika z czysto instrumentalnych projektéw w od-
niesieniu do $wiata®’

W dialogu ze Swiatem Koscidl, zdaniem Schillebeeckxa, musi uznaé auto-
nomiczne prawa doczesnych struktur i zadan. Kosciét jako diakonia odgrywa
funkcje¢ krytyczng i wypelniajac swe profetyczne postannictwo musi stuchaé
gtosu plynacego z glebi $wieckiej rzeczywistosci. W zderzeniu orgdzia obja-
wienia z glosem S$wiata rodza si¢ imperatywy i decyzje wplywajace na przy-
sztos§¢ Swiata. Radykalne doSwiadczenie kontrastu (radicale contrastervaring)
musi zawiera¢ jaki§ element pozytywnej nadziei na rzeczywista mozliwos¢
lepszej przysztosci®® Autorytatywny glos wspélnoty Kosciota musi by¢ usty-
szany w procesie dochodzenia ludzkosci do lepszej przysztosci, ktéry w kate-
goriach wiary moze by¢ nazwany wstepowaniem w Chrystusie ku definityw-
nemu Krélestwu Boga. Etyczne imperatywy wyrastaja spontanicznie z kon-
kretnego $wieckiego doswiadczenia zyciowego. Dopiero w dalszej instancji
zostaja poddane teoretycznym sformulowaniom i koScielnym deklaracjom?®
Konkludujac swdj wyktad Schillebeeckx podkresla konieczno$¢ przedreflek-

3 Tamze, s. 130-132.

** Tamze, s. 134.

7 Tamze, s. 135.

Schillebeeckx, Mensen als verhaal van God, s. 24-26.

T e n z e, Zusieg znaczenia teologicznego wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Koscio-
ta w sprawach spotecznych i politveznych, s. 302-304.
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syjnego dialogu chrzescijan zaangazowanych w swiecie. Przybiera on forme
egzystencjalnego zaangazowania w §wiat (la présence au monde). Zbawcza
obecnos¢ KoSciota w Swiecie rodzi nadziej¢ na nowe niebo i nowy ziemig,
nadzieje, ktéra dynamizuje wysitki ludzkie. Swiat rozumiany w sensie Jano-
wym, jako rzeczywisto§¢ zta, jest obecny nie tylko poza Kosciotem, lecz
rOwniez w nim samym. Stad podstawg kazdego szczerego i efektywnego dia-
logu na wszystkich plaszczyznach musi by¢ nieustanna metanoia 1 wcielanie
zasady Ecclesia semper reformanda et purificanda™

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze Edward Schillebeeckx porzuca
charakterystyczne dla tomizmu substancjalistyczne ujecie Kosciota oparte na
Arystotelesowskiej kategorii substancji. Proponuje w zamian, majacg swg
genez¢ w mysSli §w. Augustyna, relacjonistyczng koncepcj¢ Kosciota, ktéry
staje si¢ soba i spelnia si¢ poprzez relacj¢ do Swiata. Sakramentalno-dialo-
giczna wizja KoSciola, zaprezentowana przez flamandzkiego teologa, stanowi
niezwykle wazng préb¢ przezwycigezenia zarowno statycznego, synchroniczne-
go (z pominigciem historii), jak 1 dualistycznego sposobu ujmowania relacji
KoS$ciét—$wiat.

Dla flamandzkiego teologa nie tylko Kosci6t posiada charakter sakramen-
talny, lecz rOwniez §wiat postrzegany jest w szerszym znaczeniu jako sakra-
ment Chrystusa i znak objawiajacy Boga oraz w pewnym stopniu u§wigcajacy
cztowieka. Wbrew dawniejszym opiniom teologicznym, gloszacym pogarde
dla doczesnos$ci, nowa koncepcja eklezjologiczna autorstwa Schillebeeckxa
dowartosciowuje cala rzeczywisto$¢ stworzona (materi¢, kosmos, Swiat, spo-
tecznosé, historie) przyznajac jej walor sakramentalny. Swiat nie stanowi juz
niepokonalnej przeszkody w poznawaniu Boga i nie jest w duchu manichej-
skim uznawany za nieprzyjaciela Ko$ciota. Dzigki tajemnicy Wcielenia §wiat
staje si¢ realnym partnerem w dialogu z Ko$ciotem, ktéry w ramach historii
ustawicznie przetwarza si¢ w sakrament spoteczny. Cata ludzkos$¢ jest juz
w pewnym sensie Cialem Chrystusa. Teza o KoS$ciele, bedacym sakramentem
Swiata, stanowl wyraz nowego sposobu myslenia, w ktérym $wiat nie moze
by¢ traktowany jedynie jako przedmiot sakramentalnego oddziatywania ze

YT enze, Godthe Future of Man, s. 137-138; t € n z e, Mensen als verhaal van God.
s. 213-215; por. J. A m b a u m, Glaubenszeichen. Schillebeeckx’ Aufassung von den Sakra-
menten, Regensburg 1980, s. 160-162.
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strony Kosciota, ale sam w sobie, oczywi$cie dzigki jedno$ci wcielenia, odku-
pienia 1 perspektywy eschatologicznego spelnienia, stanowi znak zywego
Boga podlegajac gigantycznemu procesowi eklezjalizacji. Chociaz poglad
o ptynnosci granic mi¢gdzy Kosciotem i §wiatem moze, jak zauwazyt stusznie
H. de Lubac, niepokoi¢ swa dwuznacznos$cia ptynaca chocby z racji ogélnego
charakteru samych poje¢¢ sakramentu i $wiata, a nawet wydawaé sie zbyt
optymistyczny lub naiwny, to w swej zasadniczej tresci jest stusznym wnios-
kiem wynikajacym z podstawowych prawd chrzescijanskich, takich jak stwo-
rzenie, wcielenie, odkupienie, eschatyczne ukierunkowanie dziejéw i wszelkiej
aktywnosci ludzkiej®!

Wydaje si¢, ze Schillebeeckx, podobnie jak H. Kiing i K. Rahner, ujmuje
Kosciot bardziej na plaszczyZnie rzeczowej (przedmiotowej) widzac w nim
raczej wielko$¢ socjologiczna, narzedzie zbawcze $wiata, znak eschatologicz-
nej jednosci, pewien sposéb dialogu i jezyk w dialogicznej komunikacji czfo-
wieka z Bogiem. Nalezaloby jeszcze dopracowaé podmiotowsg, personalna
stron¢ Kosciota podkreslajac jako Zrédto i racj¢ jego istnienia wspolnote
Oséb Bozych i oséb ludzkich. Dopiero syntetyczne ujecie Kosciota jako
obiektywnej rzeczywisto$ci przedmiotowej i zarazem podmiotowej pozwoli
dowartosciowac relacj¢ Kosciota do osoby ludzkiej i do catej rzeczywistosci
stworzonej.

Trzeba przyznaé, ze koncepcja KosSciota jako sakramentu dialogu ze Swia-
tem, sformutowana przez profesora Schillebeeckxa w wyraznym nawiazaniu
do ujeé francuskich teologéw Victora Poucela, Pierre’a Charlesa 1 Teilharda
de Chardina, posiada kolosalne znaczenie dla odnowy mariologii. Stanowi
ona istotny czynnik uniwersalizujacy w ksztaltowaniu teologicznie popraw-
nego obrazu Maryi jako Matki Kosciota i Matki wszystkich ludzi. Na bazie
dynamicznej podbudowy eklezjologicznej duchowe macierzyfistwo Maryi
jawi sie jako rzeczywisto$¢ realizowana w powigzaniu z misjg Kosciota,
dzieki czemu osiaga par excellence charakter spoteczny i dialogiczny o pow-
szechnym zasiegu. Jest to bardzo cenna idea, ktéra moze przyczyni¢ si¢ do
wypracowania poglebionego teologicznie uzasadnienia chrzescijariskiego kultu
maryjnego.

M por. H. de L u b ac, O naturze i tasce, tt. J. Fenrychowa, Krakéw 1986, s. 110 nn.
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THE CHURCH AS A SACRAMENT OF DIALOGUE
ACCORDING TO EDWARD SCHILLEBEECKX

Summary

Ecclesiology continuously makes efforts to reinterpret the biblical images of the Church
(the People of God, the Body of Christ, the Kingdom of God). Professor Edward Schillebeeckx
proposes a dynamic-existential conception of the Church as a sacrament of dialogue. He noti-
ces a dialectic tension between humanity and the Church defined as a sacrament of the future
(sacramentum futuri). Christ is really present in the Church and at the same time He goes
beyond her visible borders and becomes a gift for those who are not related with the Church.
Therefore each anonymous relationship with Christ is simultaneously an encounter with the
Church. Anonymous Christianity needs the voice of the Church, so that it could enter the level
of conscious participation in the fellowship of faith. The basic task of the Church is a dialogue
with the world. Owing to this dialogical relationship between the Church and the world, they
both listen to and enrich each other. The dialogue with the world demands that the Church be
always ready to conversion. Through dialogue the Church becomes herself more and more and
is committed to the promotion of good in the world.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Koscidl, sakrament dialogu, sakrament §wiata, sekularyzacja, seku-
laryzm, ,, KoS$cidl incognito”, chrzesScijaistwo anonimowe.

Key words: the Church, sacrament of dialogue, sacrament of the world, seculariza-
tion, secularism, the Church incognito, anonymous Christianity.



