ks. Jan Edling

Cielesno - duchowa struktura cziowieka w swym wymiarze
historyczno - rewelatywnym wg sw. Augustyna

Cala bogata rzeczywistosC, ktora w teologii okreslamy terminem
objawienia, posiada wyjatkowe odniesienie do czlowieka. Wszystko bo-
wiem, co Bég objawia, skierowane jest do ludzi. Aby to objawienie spel-
nilo swoje zadanie oraz moglo by¢ zrozumiale, wlasciwie odczytane
i przyjete przez czlowieka, musi urzeczywistnia¢ si¢ w wymiarach ludz-
kiej egzystencji. Ta z kolei jest bardzo $cisle powigzana z kategorig czasu.
Zycie ludzkie bowiem, zaréwno w aspekcie jednostkowym (zycie po-
szczegllnych ludzi), jak i spolecznym (zZycie réznych wspdlnot), czy tez
uniwersalnym (dzieje calej ludzkosci) objgte jest znamieniem czasowoscl.
Kazda bowiem istota ludzka rodzi si¢, Zyje i umiera w konkretnym czasie
historycznym. Kazda spotecznos¢ religijna czy duchowa, ma swoj po-
czatek w czasie, ktory jest zarazem zapowiedzia jej konca. Podobnie cala
ludzkos¢ objeta uniwersalnym Bozym planem zbawienia jako dzieto Bo-
ze, miala swoj poczatek w czasie lub Scisle mowiac, wraz z czasem, kiedy
to Bog powolal wszystko do istnienia. Bedzie tez posiada¢ koniec
w swym ziemskim wymiarze, a wi¢gc rOwni€Z w wymiarze czasowym.
Dlatego tez samo objawienie przeznaczone dla czlowieka jest bardzo
scisle okreslone przez czas. Dla przejrzystosci nazwijmy go ,,czasem
cztowieka”. Jest on wilasnie tym istotnym elementem, ktory laczy obja-
wienie z czlowiekiem. To on w Scislym tego stowa znaczeniu umozliwia
wzajemne spotkanie si¢ tych dwoch rzeczywistosci; ziemskiej i1 transcen-
dentnej. Dzigki niemu mozliwy jest zbawczy dialog Boga z czlowiekiem.
Nigdy w naszej ziemskiej egzystencji nie doszioby do tego spotkania,
gdyby objawienie nie zostalo w jaki§ sposob uwiklane i uzaleznione od
kategorii czasu.

Stato si¢ tak dzigki milosci Boga, ktory pierwszy rozpoczal ten
dialog 1 to juz w momencie stworzenia, wchodzac niejako w nasze ziem-
skie uwarunkowania. Najpelniejszym i najbardziej czytelnym objawie-
niem tego dialogu jest tajemnica wcielenia Stowa Bozego, ktéra w swym
wymiarze duchowym i teologicznym skupia w sobie cate dzieje ludzko-
Sci, ich ,,poczatek” i ,koniec”. Ten, ktéry przybrat ludzka nature jest wia-



snie ,,Alfg” 1 ,,Omeggy” wszelkiego stworzenia 1 czasu, w ktorym wyjat-
kowe miejsce zayjmuje ,,czas czlowieka™.

Epifanijny charakter cielesnej struktury czlowieka

Cielesna struktura czlowieka, podlegajaca wszystkim prawidlo-

wosciom rzeczy stworzonych, podobnie jak Swiat materialny, nosi na
sobie znamiona czasowe] zmiennosci. Za Sw. Augustynem mozemy w
niej] wyr6zni¢ kilka elementéw zwiazanych z manifestacja Boga, urze-
czywistniang w ramach ,,ludzkiego czasu”.
Obecnie zajmiemy si¢ wazniejszymi- elementami tego ,,ludzkiego czasu”
w aspekcie ich powigzan z objawieniem Bozym. Jawi si¢ on z jednej
strony jako swoiste miejsce manifestacji Boga, a z drugiej jako miejsce
akceptacji ze strony czlowieka zbawczych tresci tego wydarzenia.

Juz na samym poczatku tych refleksji, nalezy zauwazy¢, ze ,,czas
cztowieka” w swietle objawienia posiada wyjatkowy charakter. Sam Ob-
jawiajacy si¢ postuzyt si¢ nim we wszystkich etapach zakomunikowania
mu swej zbawczej woli. Wyjatkowy z racji szczegolnej pozycji, jaka zaj-
muje cztowiek wsrod wszystkich stworzen. Tres¢ tego czasu wypeiniaja
trzy istotne etapy zycia ludzkiego: narodziny, zycie 1 Smier¢. Kazdy z nich
ma swoje odniesienie do tego pierwszego, zbawczego wydarzenia
w dziejach Swiata, ktore mialo miejsce w akcie stworzenia. Kazdy z tych
etapOw zwigzany jest z cielesng strukturg czlowieka podlegajaca tempo-
ralnym zmianom.

Cziowiek w swojej refleksji nad samym soba, nad sensem swoje-
go zycia, ciaggle, mniej czy wigcej wyraznie, powraca do tego momentu.
Przy r6znych okazjach uswiadamia sobie, ze z racji swej cielesno - du-
chowej konstytucji stanowi on jedynie czastke podlegajacego ciaglym
zmianom stworzonego swiata. Doswiadcza nieustannie swojej skonczo-
nosci, kruchosci 1 niewystarczalnosci, zwlaszcza w aspekcie cielesnego
bytowania. Ustawicznie nurtuje go pytanie o poczatek i koniec zycia, tak
w aspekcie indywidualnym jak 1 uniwersalnym.

Nic wi¢c dziwnego, ze podobne pytania ngkaty rowniez sw. Au-
gustyna. Dla niego takze czlowiek byl w centrum zainteresowania.
Z wielkim przejeciem pisal w swych ,,Wyznaniach”, iz ,,wielka glebing
jest cztowiek™', a w innym miejscu: ,,Ludzie ida podziwiaé wysokie gory,

! Confessionum libri tredecim. IV. 13, 20 (PL 32, 659 - 868).
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olbrzymie fale morskie, szerokie wodospady rzek, a zaniedbuja samych
siebie”*. Czlowiek stanowi dla niego niezglebiona tajemnice, zrozumiala
jedynie w Swietle objawienia’. Sam doswiadczyl wielu zaskakujacych
sytuacji zyciowych, ktore ciagle inspirowaty go do nowych poszukiwan,
pobudzajac zarazem do wnikliwej 1 glebokiej refleksji nad ludzkim zy-
ciem i przeznaczeniem, tak w aspekcie materii ciala, jak i ducha. Wyra-
zem tego sa chociazby ,,Wyznania”. Czg¢sto odwotywat si¢ w nich do
wlasnych przezy¢ i wewnetrznych wartosci. Postugiwatl si¢ metoda intro-
spekcji, uymujac cztowieka zawsze w kategoriach podmiotowych, a nie
przedmiotowych®. Ta metoda pozwolila naszemu autorowi podaé najgleb-
sze racje istnienia czlowieka. Umozliwita mu takze dostrzezenie jego
niezwyklej godnosci objawionej przez Boga od samego poczatku, od
momentu powotania go do istnienia.

Zwrdéémy uwage na ten pierwszy etap czasu ludzkiego, zwigzany
z rewelatywnym charakterem cielesnej struktury czlowieka. Zapytajmy
najpierw wraz z naszym autorem, kiedy czlowiek zostal stworzony? Jego
odpowiedz na to pytanie jest jednoznaczna. Oczywiscie, ze wraz z po-
czatkiem wszelkiego stworzenia, chociaz zwolennicy wiecznych powro-
téw nie moga zrozumieé, ze czlowiek miatl swoj poczatek’. Bezsensowne

2 Tamze. X 8, 15.

> M. F. Sciacca. L’uomo questo squilibrato. Saggio sulla condizione humana.
Roma 1956 s. 194; Por. H. Achilles. Der Augustinische Gang zum Grund vom
Person, Zeitlichkeit und Wahrheit. Aachen 1965 s. 35 nn.

* S. Kowalczyk. Czlowiek i Bég w nauce $w. Augustyna. Warszawa 1987 s.
59.

> ,,Coz za$ dziwnego, ze blakajacy sie posréd tych cykléw nie znajduje tam ani
wejscia, ani wyjsScia. Nie wiedza bowiem, kiedy zaczal istnie¢ rodzaj ludzki ze
swoja $Smiertelnoscia, ani kiedy ma skonczy¢ sie jego istnienie. Jako ze nie sg w
stanie przenikna¢ niezglebionosci Boga, ktory sam jest wieczny i nie ma poczat-
ku, datl jednak jakis poczatek czasom i cziowiekowi.

Nigdy poprzednio go nie stwarzat, stworzyl zas w czasie nie przez jakie$
nowe i nagle powzigte, lecz przez nieodmienne i wieczne postanowienie. I kt6z
bylby zdolny do poznania i docieczenia niepoznawalnej i niedocieczonej niezgla-
bionosci, stosownie do ktérej Bog w przebiegu czasu niezmienna swa wola stwo-
rzyt doczesnego czlowieka, przed ktérym zaden czlowiek nigdy nie istnial i z tego
jednego czlowieka rozmnozyt rodzaj ludzki...Zaiste, bardzo gleboka to tajemnica,
ze Bog 1 sam wiecznie istnial 1 czlowieka, ktérego nigdy nie stwarzat, od pewnego
czasu po raz pierwszy stworzy¢ zapragnat i postanowienia swego tudziez woli
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jest tutaj powolywanie si¢ na Bibli¢, wedlug ktorej od stworzenia pierw-
szego czlowieka uplynelo nie wiecej niz szesc tysiecy lat. Niektorzy bo-
wiem zastanawiali si¢, dlaczego cztowiek zjawit si¢ tak pdzno, a nie byl
tworzony w ciagu niezliczonych i nieskonczonych okreséw przesziosci®
Twierdzenie z kolei, ze czlowiek pojawil si¢ wraz z czasem, nie odpowia-
dato ich blednej cyklicznej koncepcji, zgodnie z ktora mial on istnieé
odwiecznie. Dla wykazania bezuzyteczno$ci takich pogladow Biskup
Hippony naswietla ten problem od strony filozoficznej, zestawiajac poje-
cie czasu 1 wiecznosci. Niezaleznie od dlugosci istnienia rodzaju ludzkie-
go - kilku, czy kilkudziesigciu, czy tez jeszcze wigksze) liczby lat, jedno
jest pewne, ze to wydarzenie mialo poczatek wraz z zaistnieniem wszel-
kiego czasu. Ten okres bowiem chociazby byt nie wiadomo jak dtugi, jest
niczym w poréwnaniu z ponadczasowa, nieskonczong wiecznoscia. Bo
przeciez ,,sam pierwszy cztowiek - mowi Augustyn - nazajutrz lub nawet
w dniu swego stworzenia mogt zapytaC, dlaczego nie zostal stworzony
wczesniej. I chociazby data jego stworzenia siggata nie wiadomo jak da-
leko w przeszlos¢, ten spor o poczatek rzeczy doczesnych nie miatby wte-
dy innej tresci niz ma teraz, lub mialby pdznie;j”’.

Podobnie wigc jak swiat materialny, rowniez cztowiek jako stwo-
rzenie Boze mial swQj poczatek. Co wigcej - moéwi Doktor Laski - ,,po to,
aby byl poczatek, zostal stworzony cztowiek, przed ktérym nie bylo jesz-
cze zadnego innego czlowieka”®. Bladza wiec ci wszyscy, ktorzy idac za
pogladami filozoféw greckich utrzymuja, ze dusze ludzkie ,,uczestniczace
W najwyzszym 1 prawdziwym szczeSciu...wraz z krazeniem czasOw wciaz
na nowo wracaja do tych samych nieszczesé i trudow’”.

Czlowiek w odroznieniu od pozostalych stworzen zostat uksztal-
towany, nie tylko z ciala, ale i duszy niesmiertelnej'®. Jego natura jest
wiec czyms$ posrednim pomiedzy natura zwierzeca i roslinng a naturg
aniotléw''. Ze $wiatem roslinnym laczy go zycie biologiczne, ze zwierze-

swojej nie zmienil’. De civitate Dei libri viginti duo. XII, 15 A. Kalb. CCL 47 -
48 (1955) 1 - 314: 321 - 866.

® Tamze. XII, 13.

" Tamze.

® Tamze. XII, 21. 4.

’ Tamze. XII, 21, 1 - 4.

' Tamze. XIII, 24, 1 - 6.

11 Cztowiekowi za$ dat nature jakby posrednia miedzy anielska i zwierzeca:
gdyby ten podporzadkowal si¢ Stworcy jako prawdziwemu Bogu Panu...to nie
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tami mozliwos¢ zmystowego odczuwania, z aniotami zas rozum 1 wszyst-
kie wladze duchowe'’. Cialo i dusza to dwa konstytutywne elementy
ludzkiej natury’. Wielu filozoféw powszechnie sadzi, iz Augustyn w
swej antropologicznej mysli byl wyraznie pod wplywem filozofii platon-
skiej. Etienne Gilson pisze np.: ,,S3 jednak dwa charakterystyczne rysy
pochodzace z platofiskich wplywow, ktore augustynskiemu ujgciu czlo-
wieka nadaja wyglad tatwy do rozpoznania wsrod innych filozofii chrze-
scijanskich. Po pierwsze - mimo uznawania jednej substancji calego
cztowieka, Augustyn podkresla ze szczegbdlna sila fakt, ze dusza sama juz
jest substancja. Tak np. zamiast okresli¢ dusz¢ w zaleznosci od cztowie-
ka, opisuje ja wprost w samej sobie jako substancj¢ rozumna uczyniona
dla rzadzenia ciatem'*.

Niektorzy zas podkreslaja z kolei szczegélny wplyw Biblii na
jego poglady, dopatrujac si¢ w augustynskim potaczeniu tych dwéch ele-
mentow ludzkiej natury, unii hipostatycznej, na wzor jednosci dwu natur
w osobie Stowa "°. Zdaniem jednak ks. Kowalczyka, ,ta eksplikacja jest
malo przekonywujaca, nazbyt bowiem laczy problematyke filozoficzna z
tajemnicami wiary”'®. Autor ten sadzi, iz bardziej prawdopodobna jest
sugestia Claude Tresmontanta o jedynie posrednim wplywie Objawienia
na augustyfiska mysl antropologiczna'’. Uwidocznilo sie to ,,w fakcie, iz
wbrew manichejskiemu dualizmowi i platonskiemu idealizmowi mysliciel
chrzescijanski zaakcentowal wewnetrzng jednosé ludzkiej natury”'®, uwi-
daczniajac zarazem jej rewelatywny charakter. Niezaleznie jednak od

przechodzac przez $mieré, miatby si¢ dosta¢ do wspodlnoty aniolow...”. Tamze.
X1II, 22.

' De libero arbitrio libri tres. II, 3, 7 W. M. Green CCL 29 (1970) 211 - 321.

B De civitate..., XIII 24, 1 - 6; Por. De moribus Ecclesiac catholicae et de mo-
ribus Manicheorum libri duo I. 4, 6. (PL 32, 1309 - 1378)

'* E. Gilson. Wprowadzenie do nauki Sw. Augustyna. Tlumaczyt Zygmunt Ja-
kimiak Warszawa 1953 s. 58. Por. L. A. Krupa. Obraz Bozy w cztowieku. Lublin
1948 s. 19 nn; M. Krapiec i Z. Zdybicka. Augustyn - mysl filozoficzna. Encyklo-
pedia Katolicka. I: 1973 Lublin k. 1095 - 1097.

'> Ch. Couturier. La structure métaphysique de I’home d’apres saint Augustin.
Augustinus Magister. 1: 1954 Paris s. 549 - 550

' Kowalczyk. Cztowiek i Bog..., s. 60

7 U. Tresmonant. La métaphysique du christianizme et la naissance de la
philosophie chrétienne. Paris 1961 s. 307 - 308, 489 - 493,

'8 Kowalczyk. Czlowiek i Bég..., s. 60
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takiej czy innej filozoficznej kwalifikacji augustynskiej antropologii, z
naciskiem nalezy podkresli¢ fakt, iz dowartosciowat on zar6wno duszg
jak i ciato, podkreslajac ich epifanijno - temporalny charakter.

Po wyzwoleniu si¢ z wplywoéw manichejskich, wbrew ich bled-
nym teoriom podkreslal fakt, iz cialo podobnie, jak wszystko co wyszio z
rak Stworcy, nie jest czym$ demonicznym, godnym potepienia, ale posia-
da swa istotowa, naturalng warto$¢'”. Przez te warto$¢ wskazuje na Tego,
od ktorego ja otrzymalo. Gdyby tak nie bylo, jego stworca nie moglby by¢
Bég, ktory jest najwyzszym dobrem (,,summum bonum”) 1 stwarza tylko
rzeczy dobre. Wszelkie dobro pochodzi od Boga, podobnie 1 cialo mate-
rialne, jesli istnieje, to juz przez samo istnienie jest czym$ dobrym i nie
moze pochodzi¢ skadinad jak tylko od Boga™. Zreszta najwyrazniej po-
twierdzit to sam Chrystus, przyjmujac ludzkie cialo, ktore stato si¢ narze-
dziem posrednictwa miedzy Bogiem, a czlowiekiem®'. On réwniez przez
samo przyjecie ludzkiego ciala objawit jego godnos¢. Wartos¢ ciata ludz-
kiego ujawnia si¢ takze w jego zewnetrznym pigknie 1 harmonii, a takze
celowosci poszczegdlnych jego czesci®’. O wielkosci jego pigkna $wiad-
cza doskonale proporcje poszczegélnych czlonkéw, ich wzajemne przy-
porzadkowanie i uzytecznos¢ stanowiace ciagle wciaz nowa zagadke dla
ludzkiego umyshu usilujacego je poznaé i zbawiaé®. Wskazuja tym sa-
mym na niezglebiong madros¢ swego Stwodrcy, objawiajacego si¢ poprzez
cielesna strukture czlowieka. Stanowi ona niezglebiona tajemnice, ktdéra

' De civitate..., XIV, 2 - 3.

Y De natura boni liber unus. XVIII, 1 nn. J. Zycha, CSEL 25/2 (1892) 855 -
889.

21 ,Aby za$§ w wierze tej z wieksza ufnoscia mégl (cztowiek) kroczy¢ ku
prawdzie, sama Prawda, Bog i Syn Bozy, przyjawszy na si¢ czlowieczenstwo bez
zniszczenia swojej boskosci, ustalil i utwierdzil teze wiare, by otworzy¢ czlowie-
kowi droge, ktéra by przez Cztowieka - Boga wiodta do czlowieczego Boga....Bo
przez co jest czlowiekiem, przez to jest tez posrednikiem i przez to samo droga”.
De civitate..., XI, 2.

22 | ...istnieje miedzy wszystkimi cze$ciami ciala tak harmonijna proporcja, a w
uktadzie ich tak pigkne dostrojenie wzajemne do siebie, iz nie wie Si¢, CZy przy
stworzeniu pozytek uwzgledniony byt w wiekszej mierze niz pieknos¢. Zaprawdg
bowiem niedostrzegamy w ciele nic takiego, co byloby stworzone dla pozytku, a
nie byloby zarazem ozdoba ciala”. De civitate..., XXII, 24. 3. 4.

> Tamze.
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nigdy w petni nie zostanie objeta ludzkim umystem®*.

Piekno ciata ludzkiego Hipponczyk stawia wyzej od jego uzy-
tecznos$ci, stwierdzajac, ze cialo ludzkie zawiera elementy sktadowe pet-
niace jedynie funkcje zdobnicza, nie stuzac zadnemu pozytkowi. Podaje
przyklady takich czesci ciala, wysnuwajac wnioski, iz w akcie stworzenia
Stwoérca w pierwszej kolejnosci mial na wzgledzie pigkno czlowieka, jego
postawy ciala przed uzytecznoscia poszczegolnych cztonkéw. Na po-
swiadczenie tego stwierdzenia wybiega w przysztos¢, mowiac, iz po
zmartwychwstaniu cialo nasze bedzie wolne od koniecznych potrzeb,
ktorym podporzadkowana jest uzytecznos¢ poszczegolnych jego czesci,
zachowa natomiast swoje piekno, ktore nabierze jeszcze wigkszego bla-
sku®’. Mozna z tych mysli wyciagnaé wnioski, iz piekno cielesnej struktu-
ry czlowieka, jest - wedlug Doktora taski - wlasciwoscia o wymiarze
pozaziemskim, pozaczasowym, objawiajac przez to jeszcze wyrazniej
jego Stworce.

To pigkno, przez ktére ujawnia si¢ Bog, chociaz w czasie ziem-
skiego zycia moze ulec zeszpeceniu na skutek naruszenia harmonii po-

# By¢ moze kosztem pewnego wysitku przemyslnosé ludzka mogta by to od-
kry¢ (stosunek miar poszczegdlnych czesci) w czgséciach ciala dajacych sig¢ wi-
dzie¢ na zewnatrz: lecz ukrytych i nie dostgpnych dla naszego wzroku, jak zawi-
klane 1 stanowigce kryjowki zycia sploty zyl, nerwow 1 trzewi, nikt miar tych
zbadac nie potrafi...JeslibySmy mogli go (uktad miar) poznac¢ takze w nieprzedta-
wiajacych nic powabnego wnetrznosciach ludzkich, to odkryte w nich piekno
rozumowe, bytoby dla nas tak pociagajace, iz umyst, ktoéry postuguje si¢ oczami,
uznalby je za wyzsze od pigkna wszelkich widzialnych, a podobajacych si¢ oczom
ksztaltow”. Tamze. XXII, 24. 4.

> Sa w ciele pewne cz¢s$ci majace na wzgledzie tylko ozdobe a nie pozytek.
Naleza tu brodawki na piersi meskiej i broda na twarzy. Ze nie jest ona ochrong
twarzy, ale raczej meska ozdoba, dowodzi tego gladkos¢ twarzy niewiast, ktore
przeciez stabsze, bardziej potrzebuja ochrony. Jesli wiec przynajmniej posrod
czlonkow widzialnych (co do nich bowiem nikt nie zywi watpliwosci) nie ma
takich, ktore by nie byly przystosowane do jakiej$ pracy nie odznaczajac si¢ zara-
zem pigknem, a procz nich niektdre stanowia tylko ozdobeg, nie majac na wzgle-
dzie zadnej uzytecznosci, to tatwo jak sadze zrozumieé, ze przy ksztaltowaniu
ciala pigknos¢ jego postawy miata przewage nad koniecznymi potrzebami. Prze-
ciez potrzeby te przeming i przyjdzie czas, gdy bez zadnej pozadliwosci bedziemy
si¢ wzajemnie cieszy¢ naszym pigknem. A za to mamy przede wszystkim chwali¢
Stworce do ktérego w Psalmie mowi si¢ ,,wdziatem na si¢ chwate i pickno”. Tam-

ze.
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szczegblnych czesci, bedzie jednak przywrocone z chwila zmartwych-
wstania. Stanowi bowiem trwala wartos¢, ktorej nie jest w stanie znisz-
czy¢ nawet $émieré’®. Ciato wedhug Bozego planu miato by¢ niesmiertelne,
na skutek jednak niepostuszenstwa pierwszego cztowieka zostato objete
prawem $mierci. ROwnoczesnie jednak bedzie podlega¢ zmartwychwsta-
niu, dzieki ktéremu po ponownym potaczeniu si¢ z dusza, bgdzie trwalo
wiecznie’’. Nie oznacza to bynajmniej, ze cialo zmartwychwstale bedzie
identyczne z cialem czlowieka przed grzechem pierworodnym®. Bedzie
to cialo duchowe, doskonate, postuszne duchowi, wskutek czego bedzie
wspohuczestniczy¢ w niesmiertelnosci®. Nie przemienia sie ono jednak w
ducha, bo w ten sposob przestatoby by¢ ciatem. Bedzie to ciato catkowi-
cie wolne od koniecznych praw natury, np. jedzenia, picia, co nie oznacza
wcale, ze nie bedzie ono miato zdolnosci korzystania z tych rzeczy. Uzy-
wanie ich bedzie zalezalo od wolnej decyzji ciat duchowych™. Biskup
Hippony powoluje si¢ w tym miejscu na Chrystusa, ktory po swym
zmartwychwstaniu ,,majac juz cialo duchowe, niemniej jednak prawdzi-

*® Tamze. XXII, 19, 1. 2. 3; Por. Tamze. XIX 12, 1 - 3.

*’ Tamze. XII, 20.

28 »Wtedy bowiem (po zmartwychwstaniu) ciato nie bedzie nie tylko takie, ja-
kie jest teraz przy najlepszym nawet zdrowiu, lecz 1 takie, jakie przed grzechem
mieli pierwsi ludzie, ktérzy - cho¢ nie byliby umarli, je$liby nie zgrzeszyli - uzy-
wali jednak pokarmoéw, jako ludzie majacy jeszcze nie duchowe, ale wyposazone
w dusze ziemskie ciata”. Tamze. XII, 20; Por. Tamze. XII, 23. 3.

» . Totez z teskno$cia, lecz niecierpliwie oczekuja zmartwychwstania ciat
(zmarli), w ktérych przecierpieli wiele cigzkich prob, w ktérych jednak na przy-
szto$¢ nic takiego doznawa¢ juz nie maja. Jesli bowiem nie mieli w nienawisci
swego ciala wtedy, gdy w stabosci swej opierato si¢ ich rozumowi i gdy poskra-
miali je w imi¢ prawa ducha, to i ilez wigcej miluja je na mysl, ze takze i ono
stanie si¢ cialem duchowym. Bo jak ducha sluzacego cialu nazwiemy nie bez
stuszno$ci duchem cielesnym, tak tez ciato stuzace duchowi stusznie okreslimy
jako cialo duchowe - nie dlatego, izby si¢ mialo przemieni¢ w ducha jak wnio-
skuja niektérzy z tego co napisano: ,,Wsiewa si¢ ciato majace dusze, a powstanie
cialo duchowe”, lecz dlatego, ze z najwyzsza i zadziwiajaca tatwoscia okazywania
postuszenstwa podporzadkowuje si¢ duchowi, az do odczucia nie zagrozonej w
najmniejszym stopniu radosci i nieprzerywalnej juz niesmiertelnosci, po uwolnie-
niu si¢ od wszelakich przykro$ci, wszelakiej skazitelnosci 1 ocigzatosci”. Tamze.

%0 Bo takim cialom ma by¢ odjeta nie zdolnosé lecz potrzeba jedzenia i picia.
Beda one duchowe nie dlatego, ze przestana by¢ cialami, lecz dlatego, ze w swym
istnieniu b¢da ozywiane przez ducha”. Tamze. XII, 22
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we, wraz z uczniami, przyjmowal pokarm i napdj” oraz przywotuje sceng
z Ksiegi Tobiasza o aniotach korzystajacych z goscinnosci ludzi’'. Bedzie
to cialo wolne od jakiegokolwiek cierpienia w przeciwienstwie do ciat
ludzi potqpionych”.

Tak wiec zaré6wno cialo ziemskie podlegajace rozwojowi 1 znisz-
czeniu ,,istotowo zwigzane z ,,czasem czlowieka”, jak rowniez cialo czlo-
wieka zmartwychwstalego wyzwolone spod wplywow czasu, poprzez
swoje piekno, ktére otrzymaly od Stworcy, beda wciaz epifanamu Tego,
ktérego dzietem jest wszelkie pigkno istniejace w stworzeniu.

W ksiedze dwudziestej pierwszej ,,De civitate Dei1” nasz autor
opisuje szczegdlowo rodzaj cierpien ludzi potgpionych, zastanawia si¢
nad istota mak piekielnych. Szczegolnie duzo miejsca poswigca karze
ognia piekielnego™. W naszych rozwazaniach nie bedziemy jednak
wchodzi¢ w te kwestie. Przyjrzymy si¢ natomiast nieco blizej drugiemu
podstawowemu elementowi ludzkiej natury, jakim jest dusza.

Epifanijno - czasowy charakter duchowej struktury cziowieka.

Podobnie jak ciato, r6wniez duchowa struktura cziowieka nosi na
sobie wyrazne slady Stwoércy. Wydaje si¢ ona jeszcze bardziej objawiaé
Tego, ktory w ten pierwiastek duchowy wyposazyl cztowieka. Cztowiek
przeciez jako jedyny ze stworzen posiada niesmiertelna dusze, zlaczong
integralnie z cialem. Dzigki swej duchowej naturze, cala swoja istota
otwiera si¢ na Boga, szukajac zaspokojenia najgltebszych pragnien swojej
duszy, a rownoczesnie nosi w sobie ,,cos z Boga™.

Biskup Hippony w przeciwienstwie do Platona, ktory uwazal, ze
dusze ludzkie istnialy odwiecznie w cialach zas znalazly si¢ z powodu
kary za popelnione przewinienia, mowi wyraznie o jej stworzeniu przez
Boga®. Maja wiec one, jak kazde stworzenie, swoj poczatek w czasie i

*! Tamze.

*2 Tamze XXI, 2. 3.

3 Tamze XXI, 9: 10: 23.

# Uczynil tedy Bog czlowieka na swéj obraz. Stworzyt dlan mianowicie taka
dusze, by przez jej rozum i pojetno$¢ wznidst si¢ ponad wszystkie inne przeby-
wajace na ziemi, w wodzie i powietrzu zywe istoty, ktore nie maja takiego umy-
shu. Gdy uksztattowal z prochu ziemskiego mezczyzne¢ tchnieniem swoim udzielit
mu tej duszy, o jakiej wspomniatem: duszy stworzonej czy to wczesniej, czy ra-
czej przez owe tchnienie lub owe dmuchnig¢cie dopetlione przez tchnienie (bo
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nie mogly istnie¢ wiecznie®. Juz przez sam fakt stworzenia, dusza obja-
wia Stworce, nie mowiac o jej duchowych wlasciwosciach. Przyjat jednak
nasz autor platonski dualizm, wyraznie stwierdzajac, 1z cialo 1 dusza mi-
mo wzajemnego polaczenia stanowia odrebne substancje’®. Wedhug niego
dopiero dusza polaczona z substancja ciala, stanowi w petni cztowieka®’,
Cziowiek zas wedlug Hipponczyka ,,...jest dusza rozumna postugujacy sie
$miertelnym, ziemskim cialem’®. Dusza natomiast jest ,,substancja ro-

czyz ,tchna¢” znaczy co$ innego nizli postuzy¢ si¢ dmuchnig¢ciem ?) - pragnad,
aby stala sie¢ dusza ludzka. Tamze. XII. 24. Por. XII, 28;Por. Tamze XIII, 15.

* Bo jesli twierdza (platonczycy), ze dzieli ona (dusza) wiecznos¢ z Bogiem,
to w zaden sposob nie potrafia wytlumaczy¢ skad pochodzi jej nowa nieszczesli-
wosC, ktdrej poprzednio nigdy w wiecznotrwatosci swej nie doswiadcza. Przeciez
jesli powiedza, ze jej nieszczesliwosé 1 szczesliwosé zawsze zmienialy si¢ kolej-
no, to musza rowniez mowic, ze beda si¢ one zmieniaty takze w przysziosci. Stad
zné6w wyniknie niedorzecznos¢, ze nawet wtedy, gdy mowi si¢ o szczesliwosci
duszy z cala pewnoscia nie czuje si¢ ona szcze¢sliwa, jesli przewiduje swa przyszia
nieszcze$liwose 1 swa hanbe. Jezeli zas owego przysziego pohanbienia i nieszcze-
Scia nie przewiduje 1 sadzi, ze zawsze bedzie szczgsliwa, to szczgsliwos¢ jej byla-
by oparta na mylnym przekonaniu. A nic ghupszego twierdzi¢ juz nie mozna.

Jesliby natomiast sadzili...ze raz wyzwolona, nieszczescia juz nie do-
swiadczy - to w kazdym razie musza przyznac¢, iz nigdy dotad naprawde szczesli-
wa nie byla i ze dopiero teraz zacznie si¢ dla niej jaki$ nowy okres szczesliwosci
w peini prawdziwej...Jesli przy tym zaprzecza, ze przyczyng tego nowego stanu
rzeczy Bog miat w swoim odwiecznym planie, to zarazem zaprzecza, ze jest On
sprawcg owego szczescia duszy...A Jesli w koncu zgodza sie, ze dusza stworzona
zostala w czasie, ale w zadnym poOzniejszym czasie istnie¢ nie przestanie, tak jak
majaca poczatek lecz nie majaca konca liczba, 1 ze zaznawszy kiedys nieszczg$é,
nigdy juz, skoro ja z nich wyzwolono, nieszcz¢sliwa w przysziosci nie bedzie to,
zaiste nie beda watpi€, ze dzieje si¢ to w warunkach trwalej niezmiennosci Boze-
go zamyshu”. Tamze. XI, 4; Por. Tamze. X, 29: 30: 31.

°¢ Diversa substantia est anima et corpus tamen unus homo, diversa substantia
est spiritus hominis et spiritus Dei, tamen cum Domino adhaeret unus spiritus
est”’. Collatio cum Maximino Arrianorum episcopo. XIV, 42 (PL 42, 709 - 742),
Por. Krupa. Obraz Bozy..., s. 16.

37 Constat (...) ex anima et corpore nos esse compositos (...) quamquam enim
duo sint anima et corpus, et neutrum vocaretur homo, si non esset alterum”. De
moribus..., IV, 6; Por. De civitate..., XIII, 24, 3.

*% Homo igitur (...) anima rationalis est mortali atque terreno utens corpore’.
Tamze. 127, 53.
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zumna, przystosowana do kierowania cialem”™”. Godny podziwu jego

zdaniem jest sposéb polaczenia duszy z ciatem, a wigc rzeczy bezciele-
snej z cielesna, ktore to potaczenie objawia niezwykla madros¢ Stworcy,
laczacego w przedziwny sposob elementy pozaczasowe osoby ludzkiej z
elementami uzaleznionymi od czasu w jedna integralna catos¢™.

Na pewno przyczyna polaczenia duszy z cialem nie byla kara za
grzechy, jak to blednie twierdza platonczycy i zwolennicy Orygenesa”’,
ale taka juz jest jej natura, ze dazy do zlaczenia si¢ z cialem®™. W tym
dazeniu ujawnia si¢ zamyst Bozy, by te dwa elementy scisle zespolone
tworzyly osobg¢. Zdaniem Augustyna dusza jest bardzie; wartosciowym
elementem natury ludzkiej niz cialo, gdyz ona jest istotnym nosicielem
obrazu Bozego w czlowieku. Jednak zaden z tych dwu elementow brany
oddzielnie nie stanowi pelni czlowieka®. Skoro tak, to nie bedzie bledu,
jesli na okreslenie catego czlowieka postuzymy si¢ wyrazem dusza, dlate-
go ze ,catosci chetnie daje si¢ nazwe jej najlepsze) czesci: dusza wigc
nazywa sie i dusze i cialo, to jest calego czlowieka”**.

3 Nam mihi videtur (anima) quaedam substantia rationi particeps, regendo
corpori accomodata”. De animae quantitate liber unus. XII, 22 (Pl 32, 1035 -
1080)

% Por. ,,Albowiem i ten drugi sposob, zgodnie z ktérym dusze laczac si¢ z
cialami, staja si¢ Zywymi istotami, jest rOwniez ze wszech miar dziwny i nie moze
by¢ przez czltowieka zrozumiany cho¢ cztowiek sam jest tego rodzaju istota. De
civitate..., XXII, 4; Tamze XXI, 10. 1; Por. J. Pastuszka. Niematerialnos¢ duszy
ludzkiej u $w. Augustyna. Studium filozoficzne. Lublin 1930 s. 51; Por. E. Din-
kler. Die Antropologie Augustins. Stuttgart 1934 s. 204.

' Tamze. X1 4, 2; XI 23, 2; XII 21; De peccatorum meritis et remissione et de
baptismo parvulorum ad Marcellinum libri tres. 1. 22, 31. J. Zycha. CSEL 60
(1913) 3 - 151.

42 Sed si ad hoc fit anima ut mittatur ad corpus (...) mellius creditur hoc natu-
raliter velle id est in ea natura creari ut velit sicut naturale nobis est vivere”. De
Genesi at litteram libri duodecim. VII. 27, 38, J. Zycha, CSEL 28/1 (1894) 3 -
4335; Por. Krupa. Obraz Bozy..., s. 18.

# To prawda, ze dusza nie jest calym czlowiekiem, lecz stanowi jego lepsza
czgs¢; rowniez ciato nie jest calym czlowiekiem, lecz gorsza jego czgscia: dopiero
gdy obie te czesci zlacza sie razem, nosza nazwe czlowieka”. De civitate..., XIII
24, 2; Por. De anima et eius origine libri quatuor IV, 2, 3 C. F. Urba, J. Zycha,
CSEL 60 (1913) 303 - 419.

* De Trinitate libri quindecim. VII. 4, 7. W. J. Mountain, CCL 50/50A
(1958) 25 - 380; 381 - 535.
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Nie przekresla to jednak glebokiego przekonania naszego autora o
wspomnianej juz wyzej substancjonalnej odrgbnosci tych dwu czesci
sktadowych ludzkiej natury. Z kolei przyjecie platonskiego dualizmu nie
spowodowalo zachwiania glebokiego przekonania naszego mysliciela
chrzescyanskiego ,,0 osobowej jednosci czlowieka, w ktéorym element
materialny 1 psychiczny wspoélkonstytuuja w sposob naturailny i trwatly
osobowo$¢”®. Czlowiek bowiem jako osoba, dzigki Stwoércy posiada
osobowe istnienie na sposéb podobienstwa do Boga. To osobowe istnie-
nie cztowieka, mimo ze nigdy nie jest ono takie samo jak osobowe istnie-
nie Boga, ,,wskazuje juz w pewien sposob na istnienie Boga osobowego,
ktorego poprzez swoj byt personalny objawia, gdyz Jego Stwodrca moze
by¢ tylko osoba zdecydowanie przewyzszajaca cztowieka pod kazdym
wzgledem”™.

W filozofii platonskiej zauwaza si¢ przeciwstawienie tych dwu
elementdw, a ich polaczenie jest calkowicie przypadlosciowym zwiaz-
kiem. Arystoteles zas, zgodnie z teorig hylemorfizmu, uwazal dusze za
substancjalna forme ciata, z ktorym laczy si¢ ona w sposob naturalny.
Augustyn, chociaz znat oba te poglady, wybral jakby stanowisko posred-
ni%, przejmujac niektére elementy od Platona, a niektore od Arystotele-
sa .

Uwazal bowiem, ze strukturalna, psychofizyczna jednos¢ osoby
ludzkiej jest tajemnica nie do zglebienia w tym zyciu®®. Wskazuje ona
jednak juz teraz na Tego, ktory jest Tworca tej struktury. Sadzit jednakze,
jak twierdzi ks. Kowalczyk, ,,iz cialo 1 dusza nie s3 ,,sktadanka” obu wy-
mienionych elementow, lecz naturalng i wzglednie trwala catoscia. Dusza
jest substancja, lecz mimo to laczy si¢ z ciatem w nowa pelniejsza sub-
stancj¢. Czlowiek posiada tylko jedng dusze, jako czynnik ozywiajacy 1
kierujacy. Dusza posiada natur¢ dynamiczna, gdyz nadaje cialu zycie 1
dzialanie...nie zajmuje miejsca w przestrzeni, lecz jest catla obecna w
calosci ciala i rownoczesnie cata w poszczegdlnych jego elementach. Jej
obecnos¢ ma charakter realny, lecz duchowy...Jest wiec ona ukierunko-
waniem dzialania ludzkiego, napieciem 1 sila psychofizyczna osobowo-

* Kowalczyk. Czlowiek i Bog..., s. 64.
% M. Rusecki. Istota i geneza religii. Warszawa 1989 s. 199.
* Krupa. Obraz Bozy..., s. 16.
* De civitate..., XXI 10, 1.
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$ci”®. Ten caty wilasnie duchowy dynamizm cztowieka, ktérego zrodtem i
centrum jest dusza, ukierunkowany jest na Stworce, ktory wszelkim ludz-
kim poczynaniom nadaje sens. Dzigki tej jednosci ciata i duszy cztowiek
stanowi istote posrednia mig¢dzy aniotami i zwierzetami’’. Z aniolami
laczy go posiadanie niesmiertelnej, rozumnej duszy, ze zwierzg¢tami na-
tomiast cielesna struktura. Juz wigc z racji swojej ontycznej budowy,
niezaleznie od stopnia zaangazowania swiadomosci, jest objawicielem
Boga jako Jego dzieto.

Doktor Laski twierdzi, iz zwierzeta takze posiadaja dusze, lecz
dusza czlowieka przez swoja rozumnos¢ 1 faczenie w sobie funkcji za-
rowno biologiczno - wegetatywnych, jak 1 zmystowych, oraz psychiczno -
racjonalnych, przewyzsza tamte’'. Ten wyzszy rodzaj duszy wilasciwy
czlowiekowi, nasz autor czesto okresla terminem , spiritus” (,,duch”) 2,
Ma on jednak czgsto wieloznaczne znaczenie, podobnie zreszta jak w
Pismie Sw’’. Shuzy mianowicie na oznaczenie zjawiska ruchu (,,ventus
corporalis”)**. Niekiedy oznacza pierwiastek zyciowy (“motus vitalis™)>,
innym znowu razem okresla pamie¢ zmystowa (,,memoria sensualis”)’®
czasem za$ umystowa cze$é duszy ludzkiej (“mens”)’’. Duch zostat dany
czlowiekowi przez Boga wraz z rozumem’®. Ta rozumna cze$¢ ludzkiego
ducha sprawia, ze cztowiek staje si¢ zdolnym do przyswojenia sobie wie-
dzy i nauki, do poznawania prawdy 1 umilowania dobra. Dzigki tej zdol-
nosci czlowiek ma si¢ napeilnia¢ madroscia i nabywaé cnoty, by z ich
pomoca roztropnie, meznie, z opanowaniem 1 sprawiedliwie, walczy¢ z

¥ Kowalczyk. Czlowiek i Bog..., s. 65; Por. Krupa. Obraz Bozy..., s. 19; Por.
Pastuszka. Niematerialnosc duszy..., s. 52.

0 Cztowiekowi natomiast dal Stwérca nature jakby posrednia migdzy aniel-
ska a zwierzecg”. De civitate..., XII, 22.

>! Tamze. VII, 23.

> Tamze. XXII

> Tamze. XII 24, 3. 4. 5.

>4 Dicitur spiritus etiam ventus res aperrtissime corporalis”; De Trinitate...,
XIV 16, 22; Por. De civitate..., V 9, 3.

> De vera religione liber.unus. L, 74. K. D. Daur, CCL 32 (1962) 169 - 260

>® De Genesi..., XII 24, 51.

> De fide et symbolo liber unus XII. 24, 51. J, Zycha CSEL 41 (1900) 3 - 32;
Por. Krupa Obraz Bozy...s. 21.

* De civitate..., XXII 24, 3.
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bledami i innymi wrodzonymi wadami >, Zreszta sama mozliwos¢ dosko-
nalenia moralnego dzieki rozumnemu duchowi, niezaleznie od efektow,
jest zdaniem Hipponczyka ,,tak wielkim dobrodziejstwem 1 tak podziwu
godnym dzielem Wszechmocnego, iz nikt nie potrafi tego w sposob od-
powiedni ani powiedzieé, ani pojac¢”®. Przez te zdolnos¢ wiasnie czio-
wiek, jako jedyny ze stworzen, staje si¢ rOwniez epifanem Boga, dajac
swiadectwo o Nim. To ostatecznie dla Niego stara si¢ byC coraz dosko-
nalszym. Jesli nawet sobie tego nie uswiadamia, zyjac jedynie zgodnie z
natura, realizuje swoje cztowieczenstwo, cho¢ w niedoskonaty sposob, bo
bez wykorzystania innych srodkéw, ktére Stworca pozostawil w celu
wewnetrznego doskonalenia (sakramenty swigte), spetnia Jego wole, sta-
jac si¢ przez to Jego epifanem.

Oprocz tych moralnych dobr, bedacych skutkiem posiadania
przez cztowieka rozumnej duszy, istnieja inne dobra, ktére rOwniez sg
wytworem mysli i rozumu ludzkiego, jego wrodzonych uzdolnien®. One
rowniez budza podziw 1 przenosza nasza mysl ku Temu, ktéry jest
,»Stworca tej tak doskonalej natury...”; ktory ,,rzadzi wszystkim, co stwo-
rzy}Y’®?. Ten duch zostal dany czlowiekowi przy jego stworzeniu jako du-

> Tamze.

% Tamze.

®1  Oprocz bowiem sztuki dobrego zycia i sztuki dazenia do nie$miertelne;
szczesliwosci, ktére to sztuki nazywaja si¢ cnotami...czyz nie ma wielu innych
znakomitych sztuk wynalezionych i uprawianych przez wzrokowe uzdolnienia
ludzkie? Jedne z nich stluza potrzebom czlowieka, inne jego przyjemnosciom: Jak
niezwyklych, jak zdumiewajacych dziet dokonata przemyslno$¢ ludzka w dzie-
dzinie ubioréw i budownictwa! Jakie postgpy poczynita w rolnictwie, albo zeglu-
dze! Czegoz to nie wynalazla i nie wykonata w dziedzinie wytwarzania wszelkie-
go rodzaju sprzetéow rozmaitych, rzezb i obrazow!...Ilez to réznych sposobow
odkryto by chwytaé, zabija¢ lub oswaja¢ nierozumne stworzenia! A przeciw sa-
mym ludziom wynaleziono tyle rodzajéw trucizn, oreza i machin, ile lekéw i
srodkow pomocnych w zachowaniu i przywracaniu doczesnego zdrowia. Ile przy-
praw i Srodkéw podniecajacych lakomstwo wymyslono gwoli rozkoszy podnie-
bienia! Aby udziela¢ i wyraza¢ mysli, jakiez mamy mnoéstwo przeréznych znakow
wsrod ktorych poczesne miejsce zajmuja stowa i litery!...Ilez to mamy ozdobnych
wyrazen, a w poezji ilez r6znych rytmow! Ilez instrumentéw muzycznych, ile
miar w $piewie...Jak wielka jest znajomo$¢ miar i liczb, z jak wielka bystroscia
oblicza si¢ ruchy i drogi cial niebieskich! Kt6z by moégt przedstawi¢ zgromadzong
wiedz¢ przyrodnicza czlowieka...?” Tamze.

%2 Tamze.
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sza duchowa®. Poprzez nia znajduje si¢ on blisko Boga. To wlasnie dusza
duchowa zdolna jest do poznawania prawdy, do odbierania giosu Boga
objawiajacego si¢ czlowiekowi w najrozmaitszy spos6b®. Ona jest tez
jakby posrednikiem migdzy ciatem, a ideami Bozymi. Dzigki niej mate-
rialne cialo moze uczestniczy¢ w odwiecznych ideach posiadajacych na-
ture duchowa®, za jej pomoca ogladamy Boga w stworzeniu®. Ona jest
zrédlem zycia®’. Oprécz tej duchowej, rozumnej czesci duszy, wymienia
jeszcze Augustyn czesC pozadliwa i1 pobudliwa, ktére stojq nizej w sto-
sunku do czesci rozumnej®. Wprawdzie zwierzeta posiadaja réwniez
dusze obdarzone pewna zdolnoscia poznawcza, jednakze to poznanie
duszy zwierzecej wyczerpuje si¢ w ramach zycia zmystowego, czego
wyrazem sa zdolnosci odczuwania, pozadania i pamie¢ zmystowa®. Na-
tomiast dusza rozumna cziowieka, swymi wladzami poznawczymi, znacz-
nie przewyzsza zdolnosci poznania zmystowego. Obdarzona jest bowiem
zdolno$cia myslenia, rozumienia i wola’’, a tych cech zadne zwierze
choéby najdoskonalsze, nie jest w stanie osiagnaé’'.

Dzigki rozumowi okreslanemu przez Augustyna ,,zmystem czlo-

* Tamze. XIII 14.

® Bo6g bowiem nie przemawia do czlowieka pod postacia jakiegos cielesnego
stworzenia w ten sposob, ze jakis dzwigk rozbrzmiewa w cielesnych uszach na
skutek drgania powietrza w przestrzeni miedzy méwiacym a shuchajacym: nie
postluguje si¢ rowniez takimi obrazami bezcielesnymi, ktére przybieraja wyglad
podobny do cial, jak to si¢ dzieje w uszach lub w czyms$ do snéw zblizonym bo i
wtedy mowi niejako do uszu cielesnych, gdyz mowi jak gdyby w postaci cielesne;j
1 jakby z oddalonego z przestrzeni cielesne) miejsca...Przemawia natomiast pod
postaciag samej prawdy, jezeli kto$ zdolny jest do stuchania dusza, a nie ciatem.
Przemawia wigc do tej czgsci cztowieka, ktora jest w nim lepsza od pozostatych
sktadnikéw, a od ktérej lepszy jest tylko sam Bog”. Tamze. XI, 2.

% De immortalitate animae liber unus. XV, 24 (PL 32, 1021 - 1034); Por.
Kowalczyk. Cztowiek i Bég..., s. 65; Por. Krupa Obraz Bozy..., s. 21

* De civitate..., XXII 19, 5. 6.

°” Tamze. XIII 14, 4; Por. De Trinitate..., VIII 6, 9.

° Tamze. X1V, 19.

% Tamze V, 11. ,Ten, ktory (Bo6g) nierozumnej duszy dal pamigé, uczucie i
pozadanie”.

0 Tamze.

"l Tej wielkiej i zadziwiajacej zdolnosci (rozumowania) nie ma précz czlo-
wieka, zadna zywa, a Smiertelna istota; Tamze XI, 21, 1. 2; Por. De Genesi..., VII
9,13 - 14.
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wieka wewnetrznego” (sensus homimis interioris), dusza jest w stanie
wznies¢ sie ponad zmyst cielesny 1 odda¢ si¢ kontemplacji Prawdy, ktora
jest w pelni Ten, ktorego zwiemy ,,zZrodlem wszelkiej prawdy” 2 Czlo-
wiek zas szczerze poszukujacy prawdy, jest zawsze objawicielem Tego,
ktory sam jest Prawda. Dzieje si¢ tak dlatego, ze prawda jakakolwiek
mialaby postaé, jest zawsze zakotwiczona w Najwyzsze] Prawdzie, biorac
z Niej swoja moc i autentyzm. Oderwana za$ od Niej staje si¢ pseudo-
prawda, lub tez wprost jej zaprzeczeniem, fatszem. W tym kierunku kazdy
szczegodt ludzkiego zycia, postgpowanie, wszelka dzialalnosé, ktora nie
nositaby na sobie znamiona prawdy, a wiec oderwana bytaby od Zrodia
wszelkiej prawdy, staje si¢ nonsensem, bo przestaje objawial najwyzsza
prawde. Staje si¢ po prostu w zaleznosci od stopnia zaangazowania si¢
swiadomosci 1 woli mniejszym czy wigkszym przewinieniem moralnym,
grzechem. Ten moze dawaé swiadectwo o Bogu jedynie na zasadzie an-
tytezy. To wznoszenie si¢ ku Prawdzie, to nic innego jak odpowiedz w
wierze na glos objawiajacego si¢ Boga. Ten glos objawienia przybiera
najrozmaitsze formy. Niekiedy dociera do nas w postaci pigkna, harmonii
i dostrzezonego sensu materialnego swiata, czasem wyrazniej w postaci
roznych natchnien, czesto nawet przez swiadomos¢ wiasnego istnienia,
mozliwos¢ mitowania tego istnienia, mozliwos¢ dazenia do pelni szcze-
scia 1 pokoju. Najwyrazniej jednak przez poznanie, ze jestesSmy stworzeni
na obraz i podobienstwo Boze””, bo wtedy stajemy sie $wiadomi, iz jeste-
smy epifanami Boga.

Dzieki odkryciu tej prawdy cztowiek jest swiadomy swojej god-
nosci. Wie, ze nigdy nie moze byC traktowany jako srodek do zdobycia
jakiegos celu. Czlowiek wie, ze jest stworzeniem Boga, Ze nosi w swym

2 Natomiast ksztalty $wiata, ktore skladaja si¢ na uksztattowanie budowy te-
go widzialnego swiata, ukazuja si¢ naszym zmystom abysmy je poznawali...My
zas poznajemy je wprawdzie przy pomocy zmystow lecz wydajemy o nich sad bez
udzialu zmystéw. Bo mamy jeszcze inny zmysl, zmyst czlowieka wewnetrznego
od tamtych zmystow znacznie doskonalszy. Tym wiasnie zmystem odczuwamy,
co jest sprawiedliwe, a co nie jest sprawiedliwe...Do spelienia powinnosci tego
zmystu nie jest dopuszczona ani Zrenica oka, ani trabka ucha, ani przewody noz-
drzy, ani usta z ich odczuciem smaku, ani jaki$ organ cielesnego dotyku. Zmyst
ten daje mi pewnos¢, ze jestem i ze wiem o wlasnym istnieniu; dzieki niemu tez
mituje to swoje istnienie oraz wiedze o nim i mam pewnos$é¢ samego tego mitowa-
nia”’. Tamze. XI, 27. 2.

> Tamze. XI, 26: 11, 27.
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sercu Jego obraz, ze jest nim przede wszystkim wlasnie przez swoja du-
sze, ktora jest Jego epifanem’*. Tego obrazu nie zniweczyl w czlowieku
nawet grzech, lecz trwa on wlasnie w postaci rozumu, ktéorym czlowiek
nadal moze sie postugiwaé, chociaz w sposéb ograniczony”. Zreszta jak
mowi Doktor Laski, ,,cala Trdjca Swieta objawia si¢ nam w swoich dzie-
lach”’®. Tym bardziej wiec Jej obraz mozemy znalezé w duszy ludzkiej,
ktéra w hierarchii rzeczy stworzonych géruje nad nimi. Widoczny jest jej
obraz w naturze kazdego czlowieka, nawet jeszcze nie uszczesliwione-
go’’. Czas ziemskiego zycia cztowieka jest wiec czasem ciaglego urze-
czywistniania tego obrazu Stworcy, a wigc czasem Jego epifanii. Czg-
Sciami skladowymi tego obrazu sa: umyst (mens), wiedza (notitia), mitos¢
(amor) lub w innym ujeciu; pami¢¢ (memoria), inteligencja (inteligentia),
wola (voluntas)’®.

Czlowiek wigc nieustannie objawia Boga poprzez to istotne po-
dobienstwo do Stwércy. Nieustannie poszukujac wyzszych, absolutnych
wartosci, wskazuje na Tego, ktory to poszukiwanie moze zaspokoié. Jest
nieustannie ukierunkowany w swych pragnieniach, dazeniach i poznaniu
ku Transcendencji, stajac si¢ przez to samo Jej epifanem. Ta swiadomos¢
noszenia w sobie obrazu Boga sklania go do milosci, ktéra zawsze jest
odbiciem Mitosci Najwigkszej, objawionej w ludzkiej zdolnosci kocha-

7 Uczynit tedy Bég czlowieka na swéj obraz. Stworzyl dlan mianowicie taka
duszeg, by przez jej rozum i pojetnos¢ wznidst si¢ ponad wszystkie inne przeby-
wajace na ziemi, w wodzie 1 powietrzu zywe istoty, ktére nie maja takiego umy-
stu”. De civitate..., XII, 24.

75 ,,Odtad bowiem czlowiek, ktory znajdowat si¢ we czci, po grzechu zrowna-
ny zostat z bydletami, zaczat rodzi€¢ podobnie do nich. A jednak nie zgasta w nim
calkowicie pewna jakby iskierka rozumu sprawiajaca, ze zostal stworzony na
obraz Bozy”. Tamze XXII 24, 2; Por. Tamze XI, 2.

’® Tamze. XI, 24.

77 ,.Co prawda i my mamy w sobie obraz Boga, to jest obraz najwyzszej Troj-
cy. Lecz obraz ten jest nieréwnorzedny, co wigcej, bardzo a bardzo oddalony i nie
wspolwieczny; i....pozbawiony tej istnosci jaka ma Bég. A jednak wsréd stworzo-
nych przezen rzeczy nie znam nic innego co pod wzgledem natury swej byloby
Bogu blizsze niz ten obraz, cho¢ wymaga on jeszcze przeksztalcenia, ktore by go
udoskonalilo i pod wzgledem podobienstwa jak najwigecej przyblizylo do Pierwo-
wzoru”. Tamze. XI, 26.

® Te mysli rozwija Augustyn obszerniej w ,,De Trinitate”. Por. Krupa. Obraz
Bozy..., s. 52 - 90; Por. Gilson. Wprowadzenie..., s. 293 - 296; Por. G. Mathou.
L’antropologie chretienne en Occident. T. 1. Lille 1964 s. 23 - 35.
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nia. Ta zdolnos$¢ jest domena woli, ktora przeciez jest rowniez darem
Stwércy””. We wczesnym okresie twérczosci nasz mysliciel te nauke o
obrazie Bozym w czlowieku utozsamial z nieSmiertelnoscia czlowieka, a
pOzniej pod wplywem platonizmu gléwnie z wladzami poznawczymi
czlowieka.

To milos¢ wlasnie sprawia, ze czlowiek jest zdolny do nieustan-
nego przekraczania samego siebie, ze wcigz odzywa si¢ w nim to ,.nie-
spokojne serce” poszukujace pelni prawdy, autentycznego szczescia
i pokoju. Te dazenia ludzkie nie s3 czym$ zewng¢trznym w stosunku do
jego natury, ale wyrastaja z.glebi jego bytu, sg najwyzsza potrzeba jego
umystu, serca 1 woli. Sama wiec natura czlowieka tak jest ukonstytuowa-
na, ze objawia swego Stwarce.

Czg¢sto mowi si¢ o dwojakiej drodze prowadzacej ku Bogu, wska-
zanej bardzo wyraznie przez Sw. Augustyna. Jedng jest ,,droga poznania
kulminujacego si¢ w kontemplacji odwiecznej prawdy”, druga - ,.droga
niespokojnego serca spragnionego dobra i milosci”®®. Obydwie drogi
majq miejsce w czasie ziemskiego bytowania czlowieka. Sgq wiec jakby
wspolrozciagle z czasem objawienia Stworcy, przybierajac posta¢ poszu-
kiwania Go 1 dazenia do Niego. Podczas jednak tego poszukiwania
Stworcy nieustannie towarzyszy cziowiekowi swiadomos¢, iz mimo swej
godnosci, wynikajacej z podobienstwa do Boga, jest istota raz po raz do-
Swiadczajaca swojej skonczonosci. Wie, ze jego zycie od samego mo-
mentu stworzenia usytuowane jest w czasie - jak méwi Hipponczyk - jego
nieustannej przemijalnosci. To wlasnie w glebi swej duszy, ktorej wyjat-
kowa wlasciwoscia jest pamig€ (,,;nemoria’), poznajemy swoj3 terazniej-
szos¢, przesziose 1 przyszloéém. Te zas s3 trzema etapami naszego Zycia
objawiajacego Jego Dawce. To poznanie pozwala nam uswiadomi¢ sobie
wlasng niemoc w realizacji naszych planéw zyciowych. Pozwala zrozu-
mieé, ze one o tyle maja sens, o ile zgodne sg z planami Boga. Ta zgod-
nos¢ z kolei odpowiada naturalnej potrzebie ,,usensownienia” sSwego Zy-
cia, co moze mie¢ miejsce tylko przy wspolpracy ze Stworca. Wspotpra-
cowaé ze Stwirca w realizacji planow zyciowych, to znaczy byC epifa-
nem Jego odwiecznego planu zbawienia wzgledem swojej osoby. Szcze-
gllnie wyraznie objawia si¢ on w roznych niepowodzeniach zyciowych.

" De Trinitate..., XTI, 2. 2.
%0 Kowalczyk. Czlowiek i Bog..., - s. 70
81 Confessionum..., X1 15, 18 - 19.
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Ciagle doswiadczamy tej prawdy - mOowi autor - Ze nie jesteSmy panami
samych siebie, lecz jesteSmy zdani na bieg historii, nieustanny uplyw
czasu, ktory wcigz przynosi co§ nowego, stawiajac nas ciagle w sytuacji
wyboru. Intuicyjnie niemalze - mowi Augustyn - dazymy do Tego, ktory
jest wieczna teraZniejszoscig, Stworca tego wszystkiego, co zmienne,
chociaz sam nie podlega zadnym zmianom®.

W tej wiecznej terazniejszosci odnajdujemy zbawcza wartosc
naszego ,.teraz”. On jest najwyzszym, wiecznym 1 niezmiennym dobrem,
niezmiennym w dzialaniu opatrznosciowym®, niezmiennym w swoich
pragnieniach84. Wychodzi wigc wcigz naprzeciw cztowiekowi, objawiajac
mu swa wole petnego zaspokojenia wszystkich pragnien jego serca. Jest
niezmiennym $wiatlem®, wiekuistym Tworca rzeczy przemijajacych®,
poprzez ktére pragnie nawigza¢ z czlowiekiem zbawczy dialog. Jedynie
On moze zaspokoi¢ wszystkie dazenia czlowieka, przezywajacego czgsto
wewnetrzng rozterke, rozczarowanie spowodowane niewtasciwym wybo-
rem pomiedzy dobrem a zlem. Zycie ludzkie jest ciggtym bojowaniem,
" basmem radosci i smutku, czesto przeciwstawnych dazen stawiajacych
nas w sytuacji ciaglego napig¢cia pomigedzy tym co wartosciowe, pigkne,
szlachetne i godne pozadania, a tym co nas degraduje, zeszpeca i poniza®®.
To dowdd naszej stabosci, stworzonosci a rownoczesnie dowod przema-
wiajacy za istnieniem Kogos, kto calemu naszemu zyciu nadaje najgleb-
szy sens 1 pomaga by zwyciezylo w nim dobro, pigkno 1 to wszystko, co
szlachetne. Im wigcej tych zwyciestw, tym cztowiek petniej 1 wyrazniej
ujawnia Tego, ktéry w nim zwyci¢za.

Juz sama mozliwos¢ dokonywania wyboru jest objawieniem
wspanialosci Stwoércy, ktéremu spodobato si¢ obdarowac ludzka nature
wolnoscia, bedaca odbiciem wiecznej i niezmiennej woli BoZeng. Czas
zycia czlowieka, to czas realizacji wolnosci az do momentu $mierci’". Jest
to zarazem czas objawiania Dawcy tego daru. Nic wigc dziwnego, ze

52 De civitate..., XI, 6.
8 Tamze. XII, 21: XV, 21.
8 Tamze. XX, 11, 20.
8 Tamze. X1V, 13.
% Tamze. XXII, 9.
87 Tamze. XXI, 15; Por. Confessionum..., X, 28.
88 Tamze.
8 De civitate..., XXII, 2;Por. XVI, 32.
%0 Tamze. XIII, 10.
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temu zagadnieniu Biskup Hippony poswiecit dosy¢ duzo miejsca w swo-
ich pismach zaréwno z okresu mlodosci jak i w p6ézniejszych. Przez po-
siadanie tego daru wolnosci, cztlowiek ma znacznie wigecej mozliwosci, w
porOwnaniu z innymi stworzeniami, do epifanii Stworcy. Czlowiek
oprocz naturalnych predyspozycji moze jeszcze ten proces bycia epifa-
nem intensyfikowa¢ poprzez osobiste zaangazowanie woli i rozumu
w tym kierunku.

Doktor Laski wyrdznit ,,wolnos¢ woli” (,,liberum arbitrium”) jako
ontologiczny, konstytutywny element natury ludzkiej, oraz ,,wolnos¢”
(,,libertas) bedaca swiadectwem wewngtrznej autonomii ludzkiego du-
cha, zdobytej za cen¢ moralnego trudu, stanowigcej rezultat dokonywania
wlasciwego wyboru’'. Ta pierwsza zostala czlowiekowi dana przez
Stworce, ta druga natomiast stanowi dla niego zyciowe zadanie. Zaréwno
jedna, jak 1 druga, wskazuja na Tego, od ktérego biora swoj poczatek.

Bez watpienia, wielki wplyw na augustynska koncepcje wolnosci,
wywaria jego walka z pogladami manichejczykéw 1 pelagian. Przeciwko
pierwszym zdecydowanie stawal w obronie wolnosci woli, uwypuklajac
te ceche ludzkiego ducha jako wilasciwg jedynie czlowiekowi. Przeciwko
drugim méwil o wolnosci moralnej wypracowanej przez czlowieka przy
wspolpracy z taska Boza, w ktora godzi wszelki grzech™.

Czymze jest wigc ta ,,wolnos¢ woli”, a czym sama ,,wolnos¢”? W
rozprawie poswieconej duszy ludzkiej mowi, ze ,,wolnos¢ woli”, to poru-
szenie duszy, wolne od przymusu, w celu zdobycia lub zaniechania ja-
kiej$ rzeczy””. Jest to wiec wladza duszy dokonujaca wyboru, ,ktora
dobrze lub zle uzywa innych débr”**. Nie jest to jednak $lepy wybodr, ale
poprzedza go zawsze poznanie umystowe dobra i zla”’. Czlowiek wybie-
rajac nawet zlo, wybiera dobro, tylko, ze jest to dobro pozorne®®. Wolna
wola, jako stworzenie Boze jest najwyzszym dobrem natury ludzkiej. Z1a,

! Contra Julianum opus imperfectum VI, 11. (PL 45, 1049 - 1608); Por. Gil-
son. Wprowadzenie..., s. 218; Por. Kowalczyk. Czlowiek i Bog..., s. 75.

°2 J. Ball. Les développement de la doctrine de la liberté chez saint Augustin.
L’aneé Théologique 7: 1946 s. 400 - 430.

3 De duabus animabus liber unus. X. 12 - 14. J. Zycha, CSEL 25/1 (1891) 51
- 80.

’ De libero..., II, 19. 51.

%> De duabus animabus..., XII, 16.

% Tamze.
216



moze si¢ sta¢ jedynie wtedy, gdy stuzy grzechowi’’. Jako autentyczne
dobro, ma zawsze odniesienie do Najwyzszego Dobra. Co wigcej, bedac
pochodna tego Dobra, staje si¢ Jego epifanem.

Nasz autor odrdznia pojecia ,,wolnej woli” (aspekt ontologiczny)
od pojecia ,,dobrej 1 zlej woli” (aspekt etyczny)’®. Dawca ,,dobrej woli”
jest B6g”, natomiast ,,zta wola” nie moze pochodzi¢ od Stwércy, gdyz
byloby to ,,sprzeczne z pochodzaca od Niego naturg”, ktora jako dzielo
Boze jest zawsze ontycznym dobrem'®. Zta wola jest Zrédtem wszelkiego
grzechu, jest ona skutkiem niewlasciwego zwrocenia sie ku rzeczom'*'.
Wolnosé¢ woli cztowieka nie jest jednak wolnoscig absolutng. T¢ posiada
jedynie Bég, ktéry w swym dzialaniu nie jest niczym zdeterminowany'’.
Jest wiec ona niejako odbiciem wolnosci absolutnej, tym wierniejszym,
im wigcej cztowiek wkiada wysilku duchowego dla podtrzymania i1 roz-
wijania swej duchowej przestrzeni wolnosci. Cztowiek bowiem podlega
ciaglemu ograniczaniu w swej wolnosci poprzez istniejace zto (grzech)'®.
Przez to, chociaz substancjalnie biorac, ,,wolnos¢ woli” (liberum arbi-
trium) nie ulega zmianie, zmienia si¢ jednak jego ,,wolnos¢” (libertas).
Ona jest czyms dynamicznym. Podlega ciaglym zmianom. Moze wzrastac
badz tez umniejsza¢ si¢ w zaleznosci od zaangazowania ,,wolnej woli”,

”’ De civitate..., XIV, 11.

%% Tamze.

? Uczynit tedy Bog czlowieka prawym, a tym samym czlowieka dobrej woli.
Bo nie bylby prawy, nie majac dobrej woli. Zatem dobra wola jest dzietem Boga,
skoro stwarzajac cztowieka Bég wyposazyt go w t¢ wole”. Tamze.

1% Podobnie bowiem jak Bég jest Stworca wszystkich natur, tak tez jest daw-
ca wszelkich mocy, cho¢ nie jest dawca wszelkiej woli. Zla wola nie pochodzi
oczywiscie od Niego, gdyz sprzeczna jest z pochodzaca od Niego natura. Ciala
wiec podlegaja rozmaitej woli, niektére naszej woli, to jest woli wszystkich zy-
wych, lecz $miertelnych istot, cho¢ raczej woli ludzi anizeli zwierzat, niektore zas
woli aniotow; alisci wszystkie sg w pierwszym rze¢dzie podporzadkowane woli
Boga”. Tamze. V, 9. 4; Por. Tamze. XII, 6.

101 Otoz gdy wola, porzuciwszy cos wyzszego, zwraca si¢ ku rzeczom niz-
szym, staje si¢ zla nie dlatego, ze zle jest to do czego si¢ zwraca, lecz dlatego, ze
samo takie zwrocenie si¢ jest przewrotne. Nie rzecz nizsza uczynita wiec wole
zla, lecz sama wola ta stala si¢ zla przez nikczemne i nierzadne pozadania nizszej
rzeczy”. Tamze. XII, 6.

'92 Tamze. V, 9. 4.

'8 Contra duas epistulas Pelagianorum libri quatuor. I. 3, 7 J. Zycha, C. F.
Urba, CSEL 60 (1913) 423 - 570.
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czyli od moralnej postawy czlowieka. Im bardziej ,,wolna wola” czlowie-
ka sklania si¢ ku dobru, tym bardziej poszerza on swojaq wolnos¢, stajac
si¢ tym samym coraz wyrazniej upodobnionym do swego Stworcy, ktory
jest wolny w sposéb absolutny, wieczny i niezmienny'**.

Gwarantem uzyskania tej wewnegtrznej wolnosci jest postuszen-
stwo okazywane Bogu, co jest jednak mozliwe tylko przy pomocy laski
Bozej i wspolpracy z nia'®. Czlowiek podejmujac sie $wiadomie tej
wspolpracy, staje si¢ zarazem epifanem Stworcy. To wlasnie laska Boza
jest droga do wyzwolenia duszy'®. Mozliwos$é za§ wyzwolenia jest obja-
wieniem Bozego miltosierdzia. Laska jest tez zrodlem zwycigstwa w wal-
ce czlowieka ze swoimi wadami. Te zwycigstwa dopiero prowadza do
pelnej wolnosci'”’. Czas zycia ziemskiego czlowieka, to wlasnie czas
objawienia si¢ taski Bozej w historii, prowadzacej nas do coraz to pel-
niejszej doskonatosci, ktdérej wyrazem jest wewnetrzna wolnos¢ duszy nie
obarczonej grzechem'”. Jest to zarazem czas ciaglych upadkéw cziowie-
ka, czas moralnych stabosci i grzechu, czas wewnetrznej niewoli'”, moz-
liwej jednak zawsze do pokonania dzigki tasce Boze;j.

Zagadnieniu relacji istniejacych miedzy wolnoscia czlowieka a
taska, z ktérym S$cisle taczy si¢ problem predestynacji, poswiecil Biskup
Hippony sporo miejsca w swych traktatach antypelagianskich, np.: ,,De
gratia et libero arbitrio”, ,,De praedestinatione sanctorum”, ,,De natura et
gratia”''®. Ostro wystepowat przeciwko Pelagiuszowi, ktéry pomniejsza-
jac skutki grzechu pierworodnego, nie doceniat roli taski. Uwazal on bo-
wiem, ze odkupienie Chrystusa nie bylo konieczne, gdyz wola czlowieka
pomimo grzechu zostala nie naruszona. Nie moégt z tymi pogladami pogo-
dzi¢ sie¢ Augustyn, ktory sam bolesnie doswiadczyl w swoim zyciu wielu
moralnych upadkéw. Wydostal si¢ z nich przeciez jedynie dzigki fasce
Bozej i osobiste] wspdtpracy z nia. Dal temu wyraz chociazby w tej tak

1% De civitate..., XXII, 2.

105" Voluntas libera tanto erit liberior, quanto sanior, tanto autem sanior qu-
anto divinae misericordiae gratiaeque subiectior”. Epistulae 157, 2. 8. A. Goldba-
cher, CSEL 34/2 (1898) 1 - 746.

1% De civitate..., X, 32. 2.

'7 Tamze. XV, 6.

198 Tamze. X, 22.

19 Tamze. XIX, 15.

"1 W. Eborowicz. Sw. Augustyn. Laska. Wiara. Przeznaczenie. Poznan 1971
s. 3-50.
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poczytnej do dnia dzisiejszego autobiografii pt. ,,Confessiones”. Bez faski
Bozej niepodobna uniknaé grzechu, ktoéry zawsze godzi w wolnos¢ czto-
wieka''!. Wolna wola czlowieka potrzebuje niejako ciagtej pomocy taski,
ktéra jednak nie niszczy wolnej natury ludzkiej, lecz usprawnia ja do
bardziej efektywnego, zgodnego z Bozymi zamiarami dziatania''’. Dzigki
wsparciu taski Bozej cztowiek moze przylgnac do dobra, co jednak zadna
miara, nie oznacza przymusu' .

,,Confessiones” mozna wiec nazwac dzielem, bedacym relacja o
epifanii Boga, Jego milosci, dobroci, cierpliwosci, sprawiedliwosci i mi-
losierdzia, dokonanej w czasie ziemskiego zycia autora tego dzieta. To
wlasnie taska Boza umacnia w cziowieku obraz Bozy. Ona przenosi go na
wyzszy poziom bytowania, do swigtosci, do zjednoczenia z Bogiem. To
wlasnie ludzie swieci sa najwyrazniejszymi obrazami i zarazem objawi-
cielami swego Stwodrcy w konkretnym czasie historycznym, Stworcy,
ktorego najwigkszym pragnieniem przeciez jest doprowadzenie wszyst-
kich do zjednoczenia ze soba.

Doktor t.aski zajmowal si¢ jeszcze problemem zgodnosci
wszechwiedzy Bozej z wolnoscig czlowieka. Zastanawiat si¢, czy nie
odbiera ona wolnosci ludzkiemu dziataniu? W ,,De civitate Dei” tak pisze
na ten temat: ,,Z tego jednak, i1z porzadek wszelkiego rodzaju przyczyn
ustalony jest przez Boga, nie wynika jeszcze, ze nic nie zalezy od swo-
bodnego uznania naszej woli. Przeciez i1 wyroki woli naleza do porzadku
przyczyn, ktory dla Boga jest czyms stalym 1 zawiera si¢ w Jego przed-
wiedzy przyszltych zdarzen. Jako ze réwniez ludzka wola jest przyczyna
ludzkich dziet. Ten zatem, kto z gory znat wszystkie przyczyny zdarzen,
nie mogt zaiste wsrdéd nich, nie zna¢ wyrokéw naszej woli, o ktérych juz
naprzéd wiedzial, ze stana si¢ przyczynami naszych poczynan”'*. Bég
wigc nigdy nie odebrat cztowiekowi wolnosci, jakkolwiek bedac jej daw-
ca 1 zarzadca, znal uprzednio sposob wykorzystania tego daru przez czilo-
wieka. W tym rOwniez ujawnia si¢, nie dajaca si¢ ogarna¢ ludzkim umy-
stem, madros¢ Boza. Cztowiek zas wlasciwie ten dar wykorzystujacy,
staje si¢ epifanem tej Madrosci. Tak wiec, zdaniem naszego autora,
przedwiedza Boga nie niszczy wolnosci cziowieka 1 swym zakresem

"1 De civitate..., XIII, 5.
"2 Tamze. XXI, 15.
13 ,,Jn recte faciendo, nullum est vinculum necessitatis”’. De natura et gratia li-
ber unus. IV. 4. C. F. Urba, J. Zycha, CSEL 60 (1913) 233 - 299,
" De civitate..., V, 9. 3.
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obejmuje wszelki wolny wybor dokonywany przez czlowieka. Nawet sam
grzech, ktorego czlowiek dopuszcza si¢, odrzucajac taske Boza, jest przez
Boga przewidziany.

Podsumowujac, nalezy raz jeszeze stwierdzié, i1z czlowiek jako
stworzenie Boze jest objawicielem swego Stworcy. Jest nim przede
wszystkim poprzez swa duchowg strukture. Posiadanie duszy niesmiertel-
nej sprawia, ze transcenduje on jako jedyny ze stworzen, przewyzszajac
je godnoscia. Rodwnoczesnie jako jedyny ze stworzen wyposazony zostal
we wladze duchowe: wolnos¢, poznanie prawdy oraz mozliwos¢ swiado-
mego postugiwania si¢ tymi darami. One odgrywaja istotna rol¢ w zyciu
duchowym czlowieka Wlasciwe wykorzystanie tych daréw, zgodne z
zamyslem Stworcy jest zarazem realizac)a zbawczego planu Boga wzgle-
dem cziowieka. Czlowiek zas, nie tylko samym posiadaniem w sobie
pierwiastka duchowego, ale rowniez calym swoim postgpowaniem, czyli
swiadomym postugiwaniem si¢ rozumem i1 wola, a wiec wlasciwym wy-
korzystaniem czasu danego mu przez Stworceg staje si¢ jego epifanem.
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