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Znamy Boga tylko przez Chrystusa, ale i siebie samych poznajemy tylko dzigki

Niemu. Jedynie przez Chrystusa poznajemy zycie i $mier¢. Z dala od Niego nie

wiemy, czym jest nasze zycie ani nasza $mieré, ani Bég, ani my sami.
(B.Pascal, Mysli

QUAESTIO CLAVIS PRIMA — WSTEP

The culture is the key. To zapewne jedna z najwazniejszych intuicji-syntez
pontyfikatu Jana Pawla II. I w takiej tez formie, po angielsku, ostatnio jg
wyrazit, kilkakrotnie, w réznych wariacjach zdanie to powtarzajac’

Bo jesli faktycznie cztowiek jest jedyna i niezbywalna droga Kosciota,
i jesli ,,nie ma innej kultury, jak tylko kultura cztowieka, przez cziowieka
i dla cztowieka™? (to z papieskiego przeméwienia w UNESCO sprzed 22 lat)
oraz ,fundamentalna wi¢z Ewangelii, to znaczy Chrystusa i Kosciota z czto-
wiekiem w jego czlowieczenstwie, jest tworcza kulturalnie w samych swoich
podstawach™ — rozumiemy wéwczas, ze kultura jest kluczem. Przestrzes
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"P.Pou p ard, Ten Papiei jest darem od Boga (rozmowa z Marie-Joélle Guillaume),
th. E. Krél-Cebulska, Katowice 2002, s. 54.

2 Tamze, s. 40.

* Conseil pontifical de la culture, Pour une pastorale de la culture, Cité du Vatican 1999
(cyt. za: Po u p ard, dz cyt,s. 41).
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wyznaczona (jak wierzchotkami tréjkata) punktami ,,Ewangelia — Chrystus -
Kosciol” bedzie niedostgpna dla cztowieka inaczej jak ,,w kulturze”, ,,in-kul-
turacyjnie” Drzwi w obie strony (od cztowieka do Ewangelii, 1 odwrotnie)
otwierajg si¢ za pomoca klucza kultury. The culture is the key. Kultura - to
klucz.

Ale kluczy-kultur jest wiele i zawrotna jest dzi§ ich r6znorodnos$é. I mozli-
wy jest w ich pluralizmie zar6wno $wiat rosnacy ku picknu Wieczernika, jak
i zdegradowany do wiezy Babel. Zréznicowana wieloS¢ kluczy-kultur sama
potrzebuje jednoczacego klucza. Wielo$¢ bywa bezpieczna, twércza i owocna
jedynie jako pojednana. Inaczej §wiat czeka chaos, rywalizacja, kulturowy
imperializm, intelektualna agresja, duchowy kolonializm, ekonomiczny wy-
zysk. Do tego z pewnoscia i w konsekwencji — bioragc pod uwage realizm
grzechu pierworodnego 1 jego Kainowe znami¢ — militarne okrucienstwa.
Brak pojednania w Swiecie réznych kultur prowadzi zawsze do réznych od-
mian tego samego: Bos$nia, Czeczenia, Al-Kaida.

I tu teologia chrzescijafiska, a w sensie szerszym religia chrzescijanska
(chrzescijanstwo jako takie), ma wobec wyzwan wspodiczesnego pluralizmu
kultur wazne zadanie do speitnienia. A mianowicie: ma do zaproponowania
Swiatu niezawodny model pokojowego 1 tworczego jednania tego, co rozne.
Klucz do owocnej jednoSci tworczej wieloSci kultur. Swoisty the keyv for the
key — hermeneutyczny 1 egzystencjalny, teoretyczny i praktyczny, bedacy
modelem zycia 1 zyciem samym. Jest nim sama istota tego czym — a wlasci-
wie kim — jest chrzescijanstwo. By rzecz wyjasni¢ oddajmy gtos mistrzowi
Guardiniemu:

Nie ma czego$ takiego jak abstrakcyjne okre§lenie istoty chrzescijafistwa. Nie ma
czego$ takiego jak doktryna, jak zesp6t wartosci etycznych, jak postawa religijna, jak
religijny porzadek zycia, ktére mozna by oderwaé od osoby Chrystusa i o ktérych mozna
by nastepnie powiedzied, ze s chrzescijariska rzeczywisto$cia. Chrzescijariskg rzeczywistos-
cig jest ON SAM — jest wszystko, co cztowiek Jemu zawdzigcza — jest stosunek. w jakim
cztowiek dzieki Niemu moze pozostawaé do Boga.

Nauka jest chrzedcijariska, jesli pochodzi z Jego ust. Zycie jest chrzescijaiiskie, jesli On
okresla jego drogi. We wszystkim, co ma byé chrzescijanskie, On musi by¢ wspotobecny.
Osoba Jezusa Chrystusa, ze swa historyczng niepowtarzalno$cia i wiekuista chwaty. sama
jest kategoria, ktéra okresla chrzes$cijaiiskie zycie, chrzescijaiski czyn i chrzescijanska
nauke*

10 istocie chrzescijaristwa, tt. G. Sowinski. Krakéw 2000, s. 65: por. W Beinert
Das Christentum. Atem der Freiheit. Freiburg im Br. 2000. s. 13-14.
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Oto chrystocentryzm, punkt wyjscia i dojscia, Zrédto i kulminacja specifi-
cum christianorum: Wydarzenie Jezusa Chrystusa, czyli Jego Osoba i Dzieto
jako Alfa 1 Omega (jakiejkolwiek) rzeczywistosci. Teologia chrzescijaiska
jest przekonana, ze w Nim znajduje si¢ 6w ,,poszukiwany klucz” jednania
réznorodnosci, w wielu wymiarach i sensach tej metafory, jednoczesnie model
(wzorzec) i ,,sprawca” (oSmielenie, Zrédio zdolno$ci) rozmowy prowadzacej
ku upragnionej zyciodajnej wspodlnocie réznych i wolnych® Zaprzeczenie
smierciono$nego podziatu. Teologia jest przekonana, ze jest to jej dane i za-
dane jednoczesnie, 1 ze ma po temu, w sprawie swego przekonania i ptyna-
cych stad zadan, gtebokie wsparcie biblijne.

Bowiem sam Bdg, Ten ,ktory pojednatl nas z soba przez Chrystusa”, Ten
tez ,,zlecit nam postuge jednania” (2 Kor 5, 18). Wiec jest ,,Chrystus naszym
pojednaniem”®, modelem jednosci i jej sprawca, o§mieleniem dla jednocza-
cych idei 1 uzasadnieniem dla ekumenicznych dziatan.

On bowiem jest naszym pokojem. On, ktdry obie czgsci [ludzkosci] uczynit jednoscia,
bo zburzyl rozdzielajacy je mur — wrogos$¢. W swym ciele pozbawil On mocy Prawo
przykazan, wyrazone w zarzadzeniach, aby z dwoch [rodzajow ludzi] stworzyé w sobie
jednego nowego czlowieka, wprowadzajac pokdj, i [w ten sposéb] jednych, jak i drugich
znoéw pojedna¢ z Bogiem w jednym Ciele przez krzyz, w sobie zadawszy $mieré wrogosci
(Ef 2, 14-16).

[Dlatego] juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus (Kol 3, [1).

A poniewaz ,,w Chrystusie Bog jednal z soba Swiat, nie poczytujgc lu-
dziom ich grzechéw, nam za$§ przekazujac stowo jednania” (2 Kor 15, 19),
stad tez chrze$cijaiiska §miatos¢: ,,w imieniu Chrystusa spetniamy postannic-
two jakby Boga samego, ktéry przez nas udziela napomnieri. W imi¢ Chrystu-
sa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem!” (2 Kor 5, 20).

Stad wlasnie odwaga wspdlczesnej teologii: w kontekScie kazdego, rowniez
ponowoczesnego pluralizmu kultur, proponuje mysS$lenie chrystocentryczne,

° Dzis§ nie ulega watpliwosci, ze do pojednania, ktére coraz wyrazniej przybiera postaé
«pojednanej ré6znorodnosci», mozna ostatecznie doj$¢ tylko na drodze dialogu — tegoz «macie-
rzystego jezyka ludzko$ci». Mozna mieé uzasadniong nadziej¢, ze konsekwentna i szczera
realizacja tego zamierzenia jest w stanie wywrzeé pozytywny wptyw na proces jednoczenia si¢
Europy jako «wspdlnoty ducha». «Pojednana réznorodno$é» nie jest takze bynajmniej obojetna
dla dochodzacej obecnie coraz bardziej do glosu «globalizacji» wszystkich dziedzin ludzkiej
egzystencji naszego Swiata” A. N o s s ol, Ekumenizim jako imperatyw chrzescijariskiego
sumienia. Przez dialog i pojednanie ku ekumenicznej jednosci, Opole 20017, s. 5.

® Tytut ksigzki A. Nossola (Opole 1997).
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tzn. takie postrzeganie rzeczywistosci, w ktérym Osoba i Dzieto Jezusa Chry-
stusa bytyby skutecznym wzorcem jednania tego, co rézne. W chrystocen-
trycznym modelu pojednanej réznorodnosci jedno$¢ nie jest nigdy ,,urawni-
towka”, a wielo$S¢ — chaosem. I Einheit 1 Vielheit blask biora z Jego Swiat-
tosci. Tylko bowiem On jest §wiatlos$cia Swiata i tylko ten, kto za nim idzie,
nie bedzie chodzit w ciemnosci (por. J 8, 12). Na dramatyczne pytanie Evdo-
kimova: ,,czy chrzescijanstwo [...] moze znéw sta¢ si¢ miejscem, w ktdrym
rozbtyskuje obecno$¢ Boga-Czlowieka? Czy twarz Chrystusa moze jeszcze
«1$ni¢ w twarzy Jego przyjaciét» jak méwi stara modlitwa liturgiczna?”’
istnieje tylko jedna odpowiedz: tak, jesli péjda za Nim. Jednos$¢ i réznorod-
no$¢ blask biorg z Jego Swiattosci.

Wszak On, Bég-Czlowiek, jest w samym centrum swego teandrycznego
bytu Universale Concretum, ,najuniwersalniejszym konkretem’ 1 najbardziej
ukonkretniong idea uniwersalng. Samo pojecie Universale Concretumn zostaje
tu powtérzone (a w konteks$cie teologii kulturowego pluralizmu réwniez nieco
przetworzone 1 poszerzone) za Hansem Ursem von Balthasarem® Bazylej-
czyk z kolei zaczerpnal je od Mikotaja z Kuzy, u ktérego funkcjonowato ono
réwniez pod postacig synonimdw, takich jak Absolutum concretissimum lub
samo Concretissium. Te pozornie abstrakcyjne sformutowania kryja w sobie
niestychanie ptodne potaczenie teologiczno-filozoficznej gigbi (universale!)
i egzystencjalno-kulturowego konkretu (concretum!). Dzieje si¢ tak, poniewaz
ich punktem wyjscia jest fakt Wcielenia Stowa. Universale Concretum stato

"P Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga. . M. Kowalska, Biatystok 2001. s. 130.

8 .Jezus Chrystus to universale concretum catej historii [...] W jedynej, niepowtarzalnej.
«konkretnej» osobie Jezusa Chrystusa i w Jego dziejach wypetnit si¢ sens dziejéw powszech-
nych... Oznacza to nie tylko, ze w Nim znajduje swéj nadajacy im sens osrodek, swoje osta-
teczne «po co» nieskoficzenie wiele poszczegdlnych dziejow ludzi i narodéw. Wypetnienie jest
glebsze i bardziej zasadnicze: powszechny «logos» historii (a wigc caly rozum, naturalna
prawidlowo$¢ i norma moralna, sens i warto$¢, rozwéj i wolnosé¢, jakie w ogdle jawia si¢
w Swiecie) jest zintegrowany i doprowadzony do doskonato$ci w tym jednym. szczegdlnym
Logosie, Stowie Bozym, ktére stato si¢ cialem. W tej osobie «straszliwie szeroka szczelina»
(Lessing) miedzy tym, co powszechnie uznane (przez rozum i jego idee). z jednej strony.
a tym, co historycznie szczegdlne (w historii i jej faktach), z drugiej strony, zostata zamknig-
ta... Jedynie i wylacznie w historycznej osobie Jezusa Chrystusa obydwa te bieguny tak si¢
do siebie zblizaja, ze zaréwno kazde poszczegdlne dzieje i niepowtarzalny los, ktérego z nikim
zamienié¢ nie mozna, jak i wszystkie ogélne, istotne struktury, wartosci i idee sg rzeczywiscie
«przechowywane», to znaczy zachowane jako one same, i nadany im zostaje petny sens. Kon-
kretny Jezus Chrystus jest absolutnie wazny dla sensu catej rzeczywistosci; jedynie On nadaje
wszystkiemu ostateczny sens” M. K e h 1, Wsregp, w: H- U . von Balthasar, Wpetn
wiary, tt. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 44.
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si¢ (jest), kiedy Bog ,,zaistniat jako cztowiek migdzy ludZmi” — wyjas$nia Ba-
zylejczyk w Das betrachtende Geber’ — czyli jest ono (jako Jezus Chrystus!)
wjedynym w swoim rodzaju urzeczywistnieniem Bozej obecnosci w Swie-
cie”!® Chrystus — wyjasnia w Verbum Caro Autor — ,,nie jest ani indywidu-
um posrod innych, gdyz jest On nieporé6wnywalnym Bogiem we wtasnej Oso-
bie, ani tez nie jest norma jako to, co ogdine, gdyz jest On tym pojedyn-
czym. Jest On, poniewaz jest Bogiem, Universale Concretum, Concretum
Universale”'!

Dla nas uzyteczny bedzie zapewne komentarz Bokwy, ktéry zauwaza, ze
kategoria Universale Concretum pozwala von Balthasarowi ,,na konsekwentne
przeprowadzenie zamystu skupienia calej rzeczywistosci historycznej — z jej
przesztoScia, terazniejszoscig i przyszloscia — na Osobie Jezusa
Chrystusa, atymsamym na postrzeganielJe) jako ostatec z-
nej odpowiedzi na pytanie o sens historili,
jejnorme i forme integracji” (podkr. J. Sz.)!? Ot6z to:
Jezus Chrystus jako absolutny punkt skupienia wszelkiej wielosci, jako fak-
tycznie zrealizowana jedno$¢ pomimo réznic niemozliwych w teorii do poko-
nania. W Nim spotykaja si¢ wszystkie ogniskowe rzeczywistosci: to, co Bos-
kie, z tym, co ludzkie; to, co wieczne, z tym, co historyczne; to, co Swigte,
z tym, co grzeszne — ,,On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat
grzechu, abySmy si¢ stali w Nim sprawiedliwo$cig Bozg” (2 Kor 5, 21). Oto
klucz.

Jak go praktycznie uzyé w dzisiejszej teologii? Jak NIM otwiera¢ drzwi
ku bogactwie jedno$ci nie niwelujacej bogactwa réznic? W jaki sposdb teolo-
gia moze wykorzystaé t¢ chrystocentryczng par excellence wiedze dotyczaca
sztuki jednania dla dobra naszego §wiata?

Moéwiac najprosciej: uprawiajac chrystologie integralng — na ustugach
wiary, blisko zycia... Tak i w taki sposéb klucza trzeba uzy¢, a jego konkret-
na uniwersalno$¢ — wykorzystaé. Stad tez ksztalt ponizszego wywodu: chrys-
tologia (jako refleksja nad tajemnica Jezusa Chrystusa — I) integralna (Jako
refleksja nad mozliwie najszerszym i najbardziej pluriformistycznym uj¢ciem
tejze tajemnicy — II), ktéra jest nadzieja na pojednanie (dla naszego pluralis-

® Einsiedeln 1955, s. 142.
"1 B ok wa. Trvnitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii- w ujeciu Hansa
Ursa von Balthasara, Radom 1998, s. 60.

" Verbum Caro, (Skizzen zur Theologie 1), Einsiedeln 1960, s. 183 (cyt. za: B o k w a.
dz. cyt., s. 173).

2B o k wa, dz. cyt., s. 167,
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tycznego Swiata — III). Niczego bowiem on — nasz pluralistyczny Swiat -
bardziej nie potrzebuje, jak tego wlasnie: nadziei (IIl), czyli catej prawdy (1)
o Chrystusie (I).

I. VERBUM ABBREVIATUM — CHRYSTOLOGIA...

W $wietle tego projektu sprébujmy teraz chrystologie zdefiniowac, opisac
jej ksztatt idealny, wyczekiwany, kluczowy — dla jednosci Swiata. Jak to
zazwyczaj na ziemi bywa — faktycznie zawiera ona tresci 1 przybiera formy
znacznie bardziej utomne od pozadanych...

Pod wzgledem $cisle naukowym jest chrystologia (gr. christos = Chrystus;
gr. logos = stowo) naukowa, systematyczng refleksja nad tajemnica Jezusa
Chrystusa w caloksztalcie jej objawionego, historiozbawczego oddziatywania
i bytu. Najnowsze definicje dobitnie podkreslaja takze jej pozanaukowa orygi-
nalno$¢ zwiazana bezposSrednio ze specificum christianitatis. Jest wigc dzi$
chrystologia rozumiana jako ,,metodyczna, systematyczna i1 postugujaca sig¢
argumentami refleksja nad poczatkami, wewngtrznym rozwojem 1 przekazem
wydarzenia Chrystusa, majaca na celu wykazanie, ze Jezus jako Chrystus
(= Pomazaniec) Boga jest w swej osobie, postaniu 1 ziemskiej historii abso-
lutnym wypetnieniem autotranscendencji kazdego duchowego stworzenia osig-
gajacego cel w Bogu”!3, a jednoczeénie i z ta sama moca podkresla si¢ fakt,
1z chrystologia rodzi si¢ z wiary 1 merytorycznie, jako nauka, od niej zalezy.
Dokladniej: nie zapoznajac metodycznej 1 celowej struktury, wiasciwej kazde)
naukowej refleksji, chrystologia wiasciwie si¢ rozwija i spelnia jedynie w dy-
namicznej relacji z Chrystusem jako swoim osobowym, a nie tylko rzeczo-
wym przedmiotem zainteresowan. Stad najgtebszy wymiar naukowosci chrys-
tologii i jej metodologiczna oryginalno$¢ tkwi w poszukujacej zrozumienia
wierze (stanowi szczyt teologii definiowanej jako fides quaerens intellectum).

W ten spos6b chrystologia wskazuje na zywa Osobe Chrystusa jako ele-
ment centralny i najbardziej charakterystyczny wszelkiej teologicznej refleksji.
Nie abstrakcyjna finezja, ktebowisko idei i paradygmatow, ale do§wiadczenie
Osoby wyznacza zasadniczy tor rozumowym dywagacjom, a w konsekwencji

Y'G. L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie. Podrecznik teologii
dogmatvcznej, . W Szymona, Krakéw 1999, s. 39.
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umozliwia doktrynalne rozstrzygniecia. Tak pojmowana i uprawiana chrysto-
logia stanowi Tomaszowe verbum abbreviatum (theologiae et realitatis) —
stowo streszczajace wszystkie teologiczne idee 1 catg doktryne¢ chrzescijan-
stwa. Chrystologia jako centralny traktat teologii (dogmatycznej, fundamental-
nej; kazde) — chrzescijanskiej) posredniczy migedzy tym, co $cisle teologiczne,
i specyficznie antropologiczne. Stanowi ona najwyzsze, najgigbsze i1 najbar-
dziej dynamiczne egzystencjalne skrzyzowanie prawdy o Bogu i o cztowieku,
odniesione zaréwno do trynitarnej rzeczywistoSci Boga, jak do konkretnej
1 eschatologicznie ukierunkowanej rzeczywistosci kazdego cztowieka.

Katolicko$¢ chrystologii nalezy rozumieé tak w sensie etymologicznym —
jako uniwersalna, skierowana do kazdego bez wyjatku cztowieka powszech-
no$é chrystologicznej teorii 1 praktyki, jak tez w jej historycznie uwarunko-
wanym znaczeniu denominacji wyznaniowej (wskazujacej jednoznacznie na
Kosciot rzymskokatolicki). Przy czym oba te znaczenia sg ze sobg splecione
I wzajemnie si¢ interpretuja.

Chrystologia sigga swoimi poczatkami ziemskiego zycia Jezusa (tzw. Jezu-
sa historii), ktorego identyfikuje w wierze 1 naukowe) refleksji z Chrystusem
zmartwychwstalym (tzw. Chrystusem wiary). Jej rozwdj na przestrzeni wie-
kow (gtéwnie w teologii taciniskiej) znacza i warunkuja orzeczenia kolejnych
soboréw, inne dokumenty Urzedu Nauczycielskiego KoSciota oraz dzieje

chrzescijaniskiej teologii i duchowosci'®

II. VISIO INTEGRALIS — ...INTEGRALNA...

Kontynuujmy szkic projektu, przejdZmy do elementu drugiego: integralnos-
ci. Chrystologia definiowana i rozumiana w taki sposéb (jak wyzej, w pun-
kcie I) domaga sie koniecznie integralno$ci jako istotnego wyznacznika pola
badawczego jak i sposobu jego uprawiania. Integralno$¢é chrystologii stanowi
bowiem wazny komponent autentycznej ortodoksji i ortopraksji chrzescijan-
skiej wiary w Chrystusa. Wtedy jest chrystologia prawdziwie katolicka (nie
tyle wyznaniowo, cho¢ tez, ale gtéwnie obejmujaca catos¢, dotyczaca po-
wszechnosci — greckie kat’holon = dotyczacy catosci), kiedy scala, skupia,

A Nossol, J.LSzymik, K.Najman, Chrvstologia, w: Leksvkon Teologii
Fundamentalnej, red. M. Rusecki 1 in., Lublin—Krakéw 2002, s. 203-209.
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dokonuje syntezy pozornie sprzecznych elementéw — kiedy je integruje, wias-
nie. Chrystologia musi by¢ zreszta najpierw sama ,,wewnetrznie pojednana”
by jedna¢ kultury.

Oto najwazniejsze elementy integralnej nauki o Chrystusie:

1

Ukazywaé jedno$¢ tego, co Boskie, z tym, co ludzkie. Tzn. na przyktadzie
Osoby Jezusa Chrystusa ukazywac istnienie dwich niekonkurencyjnych ,.cen-
trow” rzeczywistoSci stworzonej: Stworzyciela (Boga) 1 korony stworzenia
(cztowieka).

Pojecie integralnosci pochodzi z lacinskiego integralis (nierozdzielnie
zwigzany z calo$cia, stanowiacy cato$¢, catkowity, nienaruszalny). W przy-
padku dookre$lania tym stowem nauki o Chrystusie chcemy przede wszystkim
podkresli¢ obecna w niej caloSciowa wtasnie 1 nienaruszalng wizj¢ prawdy
o Bogu i cztowieku.

To pierwszorzedny w planie tresci faktor integralnosci. Chrystologia ujmo-
wana w ten sposob (integralnie) juz od swoich nowotestamentalnych korzeni
jest radykalnie 1 niekonkurencyjnie jednocze$nie teo- i antropocentryczna.
Ewangeli$ci, a potem pisarze wczesnochrzescijanscy w réznych formach jezy-
kowych 1 gatunkach literackich prébowali konstruowac chrystologi¢, w ktore]
portret Chrystusa taczylby w sobie Bostwo 1 cztowieczenstwo. Wystarczy
odwota¢ si¢ do préb budowania takiej wiasnie chrystologii przez jednego
z najwigkszych geniuszy czaséw patrystycznych — Orygenesa. Jako pierwszy
z autorOw chrzescijaniskich uzywa on w De principiis w odniesieniu do Chry-
stusa ztozonego okreslenia ,,Bdg-cztowiek” (©eb6¢-aviyonoc, Deus-homo)"

Tym tropem szty pdzniej orzeczenia soboréw i dzieta naj§wietniejszych
chrzescijanskich teologdéw: tworzy¢ 1 interpretowaé chrystologie integralnie,
znaczy zachowac rownowage i jednos¢ obu ,,centryzméw’ — Boskiego i ludz-
kiego. Tylko w tym modelu bedzie mozliwa autentyczna soteriologia ludzkiej
kultury: spodziewajacej si¢ zbawienia po Bogu, ale nie wypierajacej si¢ tego,
co ludzkie. Wsréd najwybitniejszych Ojcéw Kosciota, zastuzonych dla wczes-
nej konkretyzacji tego paradygmatu, trzeba wymieni¢ Grzegorza z Nyssy
1 Maksyma Wyznawce. A z wielkich teologéw XX wieku Romano Guardinie-
go i1 Karla Bartha. To zwtaszcza ten ostatni w Der Romerbrief pisal, ze orygi-

'S"M. Szrvram, Petna natura ludzka Chrystusa w Swietle orygenesowskicj koncepcji
cztowieka, (wyd. kom.), s. 2, 0Ory genes, O zasadach t. S. Kalinkowski, Krakéw 1996,
s. 177.
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nalna i absolutnie niepowtarzalna jedynosé¢ Mysterium Christi ma swéj funda-
ment w osobowym zjednoczeniu Bdstwa i cztowieczenstwa, ktére to rzeczy-
wistoSci — cho¢ rézne — sa na siebie wzajemnie ,nakierowane”'® Intuicje
Bartha to jeden z filaréw dla Balthasarowego Universale Concretissimum.
A posrednio dla naszej koncepcji ,,chrystocentrycznego klucza jednania”

A wracajac do Orygenesa, jego niepodwazalna wielko$¢ polegata m.in.
na tym, ze swoje intuicje, owoce intelektualnej przenikliwosci i gtebi wia-
ry taczyt z pokorg i zdolnos$cig do zachwytéw i zdziwien. Jak w XI rozdzia-
le De principiis dotyczacym Wocielenia Chrystusa: ,,Gdy [...] dostrzegamy
w Chrystusie pewne cechy ludzkie do tego stopnia, ze nie rdznia sie one
niczym od niedoskonatosci wspdlnej wszystkim $miertelnikom, a z drugiej
strony widzimy w Nim pewne wilasciwosci boskie, ktére przystuguja jedynie
pierwotnemu 1 niewystowionemu Bdstwu, wéwczas rozum ludzki ogarnia
takie zaskoczenie i1 zdziwienie (angustia et [...] admirationis stupor), iz czto-
wiek nie wie, gdzie ma si¢ zwrdcié, czego ma si¢ trzymaé i1 dokad si¢ skiero-
wac. [...] Dlatego z calg bojaZznig i szacunkiem (cum omni metu et reveren-
tia) tak powinni§my pojmowaé Chrystusa, azeby w jednej i tej samej osobie
podkreslaé prawdziwos$¢ obydwu natur [...]. Jesli [...] poruszam ten temat,
to nie z zuchwalstwa (non temeritate), ale dlatego, ze wymaga tego tok mo-
jej rozprawy (ordo loci poposcit)”!’ Wpadnijmy Orygenesowi w stowo:
z podobnych przyczyn pojawia si¢ 6w temat i w tej rozprawie. Nie z zuchwal-
stwa czcze] spekulacji, aledla wielkiej sprawy ludzkiej nadziei.

2

Ukazywaé jednos$¢ chrystologii tradycyjnej (tzw. ontologii chrystologicz-
nej) i soteriologii, czyli — korzystajac z nieco juz przebrzmiatej terminologii
— traktatu De Verbo Incarnato i traktatu De Christo Redemptore. Bowiem to,
kim Chrystus jest, wiaze si¢ nierozerwalnie z tym, co zrobit dla nas 1 dla
naszego zbawienia. Istota i funkcja chrystologii wzajemnie si¢ uzupetniajg
I interpretuja. Owszem, ontologicznie agere sequitur esse, ale epistemologicz-
nie esse sequitur agere. Konieczna jest synteza, integralnos¢, jedno$¢ obu
chrystologii.

' Miinchen 19922 (cyt. za: B o k w a, dz. cyt.. s. 175).
'"" Orygenes (cyt. za: M. S zram, Pefna natura s. 14); por Ory genes., dz
cyt., s. 176.
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3

Ukazywa¢ jednos$¢ chrystologii z trynitologia. Tylko wéwczas Chrystus jest
~zrozumialy”, kiedy ,wyrasta” z Tréjcy Swietej i ku Niej zmierza wraz z od-
kupiong przez siebie rzeczywistodcia stworzenia. Zaréwno paterologia, jak
pneumatologia sa konieczne, by chrystologia nie ,,utong¢ta” w abstrakcji. Jedy-
nie w relacji z Ojcem Chrystus jest Synem i tylko w Duchu mozemy wyznac.
ze jest On Panem (por. 1 Kor 12, 3b)'®

4

Eaczy¢ w chrystologii catkowity ,,kosScielno$¢” z catkowita ,.Swiatowoscig”
Nie ma wprawdzie zbawienia poza Ko$ciotem (extra Ecclesia nulla salus),
ale tez nie ma go poza Swiatem (extra mundum nulla salus) — cho¢ w sensie
nieco innym, domagajacym si¢ wyja$nienia. Nie w tym bowiem znaczeniu
jakoby Swiat zbawial, ale w znaczeniu, ze zbawienie dokonuje si¢ w §wiecie,
dla Swiata i jest zbawieniem $wiata. Kosciét nie jest dla samego siebie -
Koscio? jest dla Swiata. Bég, ktérego pokazal nam Jezus Chrystus na kartach
Ewangelii, jest Bogiem szalonej mitosci'® ktéra nie spocznie dopdki nie
zatroszczy si¢ zbawczo o kazdego, bez jakiegokolwiek wyjatku cztowieka. To
jest prawdziwa pasja Boga — zbawié wszystkich 1 wszystko. To musi by¢ do
pogodzenia: bycie eklezjalnym i bycie dla §wiata. Extra ecclesiam i extra
mundum nulla salus. Dlatego, ze eklezjalna, dlatego dla §wiata. Prawdziwa
koscielno$¢ nigdy nie jest i nie powinna by¢ gettem.

5

Szukac takiej formy (formuty) rozumienia jedynosci Jezusa Chrystusa (On
jest jedyny) jako Posrednika i Zbawiciela, ktéra bytaby zdolna unies¢ bogac-
two pozachrzes$cijaniskich do§wiadczen religijnych. To wielkie zadanie teologii
XXI wieku. To pole, ktore dopiero czeka na uprawe, problem, ktdry jeszcze
nie ma swojej wielkiej teologii. Jeste§my w punkcie wyj$cia. Punktem wyj-
§cia jest przekonanie, ze Jezus Chrystus na pewno nie moze dzieli¢ i nie
dzieli. Nie taki jest zamyst Boga. B6g stat si¢ cztowiekiem, umart 1 zmar-
twychwstal po to, by zgromadzi¢ wszystkie rozproszone dzieci Boze 1 zgro-
madzi¢ je w jedno (por. J 11, 52). To jest co$§ wiecej niz tylko metodologicz-

'8 Por. A. Nossol Duch Swiety jako obecnosé Jezusa Chrystusa. w: ten z e,
Chrystus naszym pojednaniem, red. P. Jaskéta, S. Koza, Lublin 1997, s. 105-127.
' Jak brzmiat tytut cytowanej juz ksiazki P. Evdokimowa (Szalona mitos¢ Boga).



CHRYSTOCENTRYZM JAKO KLUCZ DO JEDNANIA ROZNORODNOSCI 151

na zasada. Jezeli na bazie Jego Osoby i1 dzieta dochodzi do jakichkolwiek
podzialow, to jest to coS sprzecznego z Wydarzeniem Jezusa Chrystusa. Wigc
trzeba zaczac ,,0d poczatku”, trzeba szukaé, choé¢ Ko$ciét nie ma na to proste;j
recepty. Cho¢ wie, ze — parafrazujac Kardynata Pouparda — nie moze ,,targo-
waé si¢ z prawda”, czyli nie moze wypuszczaé ,,z rak dwéch koncdéw tancu-
cha: z jednej strony Chrystus jest jedynym Zbawicielem Swiata, z drugiej zas

Bég chce, zeby wszyscy ludzie mogli byé zbawieni”?’

6

Proegzystencjalnosé?! To znaczy, ze do istoty chrystologicznej integral-

nosci nalezy ,,bycie dla” Tak jak Chrystus, ktéry bedac jako Syn catkowicie
dla Ojca w Bostwie, moze moca, skutkiem i przedtuzeniem tej wewnatrztry-
nitarnej proegzystencji by¢ catkowicie dla sidstr i braci w cztowieczenstwie,
tak autentycznie chrzescijanska refleksja nad Mysterium Christi musi ,,byc
dla” siostr 1 braci. Jest chrystologia réwniez po to, by rozjasnia¢ mroki zycia
i $mierci siéstr i1 braci. Droga spod korca na §wiecznik (por. Mt 5, 15) jest
droga ku integralnosci chrystologii.

To Bruno Forte w swoich tekstach prezentuje chrzescijanska nauke o czto-
wieku jako chrystologicznie ufundowana [’antropologia dell’eternita nel
tempo — antropologie wieczno$ci w czasie, zorientowang na temporalna wersj¢
tajemnicy Universale Concretum®? Jezus Chrystus jest Kims, kto ,,otwiera”
czas na wieczno$¢. Dzigki Chrystusowi czas jest jak uchylone okno, otwarte
ku gdrze, na wieczno$¢. Nie znajdzie on swego ostatecznego i niepodwazalne-
go sensu ani w przesztosci, ani w terazniejszosci, ani w przyszto$ci. Dopiero
chrystologicznie uchylony na wieczno$¢ nabiera wilaSciwe] dawki swiatfa,
a mrok doczesnos$ci przestaje by¢é wdwczas nieprzenikniony23 Jak pisat von
Balthasar: ,,Poniewaz uprzednio Chrystus byt kim§ odwiecznym przeniesio-

“Poupard, dz cyt,s. 77-78.

2'A.N o s s ol, Chrystus — Stuga i chrystocentryczna diakonia, w: t € n z e, Chrystus
naszym pojednaniem, s. 129-141.

2 Jutro ludzkosci — ludzko$¢ jutra. Nowy humanizm chrzescijariski, th. K. Guzowski,
w: Chrzescijaristwo jutra. Materiaty 11 Mi¢dzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej,
Lublin 18-21 IX 2001, red. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski i in., s. 447-479.

3% Przecietny chrzescijanin ma poczucie, ze miedzy Kosciolem a mediami $cieraja si¢
dwie logiki i przeciwstawiajg si¢ sobie dwa $wiaty, a mianowicie z jednej strony kult chwili,
z drugiej zas wezwanie do wiecznoSci” P o u p ard, dz cyt, s. 69.
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nym w czas (verzeitlicher Ewiger), przeto teraz moze by¢ kim§ czasowym
przeniesionym w wiecznoSC (verewigter Zeitlicher)™**

Chrystologia musi w tym pomagaé. Jesli tego nie robi — grzeszy nadmier-
na spekulacjg, brakiem kontaktu z tym, co realistyczne, konkretne, duchowe,
prawdziwe na cztowieczy sposob, ,dla ludzi”, czyli zaszczepione na doczes-
no$ci, ciele, czasie. Tylko ten ,,wylot” w wiecznos¢ jest poprawny chrystolo-
gicznie, ktéremu towarzyszy realizm czasowoS$ci, ,cigzar ciata” Universale
jest chrystologiczne jako concretum. Cristologia come memoria, compagnia,

25

profezia®® Lacznie.

7

Dokonywac¢ syntezy Inkarnacji i Paschy, bowiem Stowo wcielito sig, by
umrzeé na krzyzu, zmartwychwsta¢ 1 da¢ nam Ducha Swictego. Nieraz chrys-
tologia Wcielenia i chrystologia Paschy bywaly rozumiane konkurencyjnie.
Wynikato to tez z réznych tradycji (chrystologia Paschy jest bardziej wschod-
nia, chrystologia Inkarnacji jest bardzie] zachodnia). Tymczasem Inkarnacja
jest dla Paschy, a réwnowaga w tej dziedzinie jest wazna dla integralnosci
chrystologii. Wielcy XX-wieczni obroficy paschalnie zorientowanej teologii
Inkarnacji — von Balthasar, de Lubac, Hryniewicz — bojg si¢, ze pewna wersja
zachodniej chrystologii dociera najwyzej do krzyza, a juz nie do Zmartwych-
wstania... I ze jest odpowiedzialna za to, ze Wcielenie traci swoj najglebszy
sens, jakim jest Misterium Paschalne i jego owoce. W zwiazku z tym ducho-
wo$¢ budowana wyltacznie na Wcieleniu nie jest wystarczajaco (integralnie,
w peini) gigboka. Chod, oczywiscie, to Wcielenie wtasnie ,,pozwolito Bogu
sta¢ si¢ Kim§ niezwykle konkretnym, historycznym, nie znoszac w niczym
Jego jednoczesnego bycia absolutnego™®® — Absolutum Concretissimum, to
jednak nie wyczerpuje ono calego bogactwa Mysterium Christi. Waznym
wnioskiem tej inkarnacyjno-paschalnej chrystologii jest teza dotyczaca powo-
tania czlowieka. Jest nim nie tylko ,,byé cztowiekiem”, ale ,,umrze¢ i zmar-
twychwsta¢ — jak Chrystus” Jest si¢ cztowiekiem po co§. Ku Niemu, ku
wiecznoSci w Nim. Pamigé o syntezie Inkarnacji i Paschy daje wigc pewna
rownowage tez w duchowosci chrzescijanskiej.

> Teologia dziejow. 0. J. Zychowicz, Krakéw 1996, s. 85.

2 Chrystologiczna parafraza tytutu glosnej monografii B. Fortego pt. La reologia come
compagnia, memoria a profezia. Introduzione 1'senso e al metodo della teologia come storia.
Milano 1987.

B ok wa, dz. cyt, s. 90.
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8

Uwzglednia¢ angazujace doswiadczenie osoby, by chrystologia nie pozo-
stata jedynie neutralng teoretyczng dywagacja. ,,Zajmowanie si¢ chrystologia
nie oznacza przej$cia od relacji osobowej na ptaszczyzne rzeczowej neutral-
nosci. Mamy tu do czynienia raczej z rozumiejaca partycypacja, z przedsta-
wieniem 1 rozwinigciem wszystkich, antropologicznych i teologicznych real-
nych uwarunkowan, zawartych w realizowaniu przez wiar¢, §wiadectwo oraz
wyznanie chrzescijan 1 Kos$ciota dynamicznej 1 osobowej relacji do Jezusa
Chrystusa”’ Chrystologia Concretissimum staje si¢ upragniona przez Zba-
wiciela pelnia, staje si¢ najuniwersalniejszym Universale wéwczas dopiero,
kiedy — jak uczyl Barth — staje si¢ petnig w odniesieniu do indywidualnego
losu cztowieka wierzacego®®

Bég nie spocznie pdki nie znajdzie mieszkania w czlowieczym sercu,
zyciu, losie. Ta teo-egzystencjalna prawda musi pulsowaé¢ w teoretycznych
dywagacjach integralnej chrystologii.

[1I. SPES UNICA — ...NADZIEJA

Ma racje Jane Hirshfield, kiedy wyraza dramatyczng ambiwalencj¢ ludzkie-
go zycia za pomoca takiej oto metafory: ,,Smutek i nadzieja / dwa Kkornce
skakanki”?

Kiedy teologia chrzescijariska kieruje do $§wiata przestanie nadziei, nigdy
nie powinna ucieka¢ od wiedzy o rozpigciu ludzkiego zycia migdzy dwoma
kocami skakanki. Przynajmniej w swoich najlepszych osiagnigciach tak
wlasnie robi: ani nie udaje, ze go nie ma, ani nie udaje, ze go nie widzi. Ale
jednocze$nie ma do przekazania swoim odbiorcom Ewangeli¢, czyli Dobry
Nowine o ,skakance zycia”: koniec zwany w wierszu nadzieja jest owym
finis vitae, powiada, koricem prawdziwym, celem ostatecznym, Prawda. Teo-
logia czuje si¢ osmielona do gloszenia tej tezy w pluralistycznym swiecie
wielu kultur z jednego powodu, a mianowicie z przyczyny chrystocentrycznej
wizji rzeczywistoéci. Na poczatku trzeciego tysiaclecia tak to przestanie for-

*Miller dz cyt,s. 39.
3 Dz, cyt., s. 206 (cyt. za: B o k w a, dz. cyt.. s. 160).
2 Uwaznosé, tt. M. Heydel, Krakéw 2002, s. 27
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mutuje najwigkszy zwiastun nadziei naszej epoki: .,.«Przestan si¢ lgkac! Jam
jest Pierwszy i Ostatni, i zyjacy. Bytem umarty, a oto jestem zyjacy na wieki
wiekow» (Ap 1, 17-18). Oto przestanie Bozego mitosierdzia, ktore przynosze
dzi§ mojej OjczyZnie i moim rodakom: «Przestan sie lekaé»! Zaufaj Bogu.
ktéry bogaty jest w mitosierdzie. Jest z toba Chrystus, niezawodny dawca
nadziei”*

A wiec ,jest tylko jedna rada, to jest Pan Jezus
ska nie karmi si¢ ztudzeniami, przypomina o memento mori, pami¢ta o tym,
ze nasza mito$¢ jest krucha, a powodzenie 1 zdrowie — chwilowe. Ceni te
pasma kultury wspdtczesnej, ktore przeprowadzaja destrukcj¢ — nieraz bolesna
— ztudzen, burzac sztuczne podpérki i karczujac pole zycia pod zasiew na-
dziei prawdziwej. ,JJest tyko jedna rada, to jest Pan Jezus” Nie ma inne;j.

Ale teologia przypomina réwnie konsekwentnie, ze istnieje jaki$ bardzo
gleboki zwiazek migdzy niewiarg a rozpacza. Bywa wregcz tak, ze im mniej
jasne wydaja si¢ przyczyny jakiejS odmiany rozpaczy (..smutku korca ska-
kanki’), tym prawdopodobnie bardziej Zzrédlowy i gieboki jest zwiazek nie-
wiary z owg rozpaczg. Cho¢ nie jest to reguta. A uymujac rzecz pozytywnie:
nadzieja jest albo chrystocentryczna, albo nie ma jej wcale. Zanika bez Chry-
stusa, bo nie ma z czego ani ku czemu rosna¢. Nic 1 nikt poza Chrystusem
nie jest w stanie zapewnié nadziei fundamentu prawdziwie trwatego. Z przy-
czyn, ktére zostaly opisane wyze] — przy konstrukcji modelu chrystologii
integralnej.

Doprowadzmy zreszta mys$l o relacji chrystologii i teologii nadziei do
konca: nadzieja jest chrystoksztattna. To znaczy przybiera , ksztatt Chrystusa™
W tym sensie 1 znaczeniu, ze ,,dzieje si¢” w zyciu czltowieka czy ludzkie]
spotecznosci wowczas, kiedy zostaje w nich powtérzone to, co wydarzyto si¢
w Chrystusie. To jedna z najwazniejszych tez Redemptor hominis, wczesnie]
chrystologii Vaticanum I1, motta naszej refleksji pochodzacego z Mvsli Btaze-
ja Pascala, wielu tekstow patrystycznych, samej Ewangelii. Cztowiek ma
nadziej¢ (zyje w jej blasku i z niej) wtedy i tyko wtedy, kiedy buduje ludzka
kulture na ksztatt Chrystusa, tzn. kiedy godzi si¢ na to, by Bog wcielal si¢
w jego zycie i §wiat. Czyli wéwczas, kiedy odrzuca pokuse wtasnego w-bos-
twienia, a godzi si¢ na Boskie w-czlowieczenie. Kiedy akceptuje kondycje¢
stworzenia, a nie uzurpuje sobie praw Stwdrcy. Wéwczas w przestrzeni ludz-

31 Teologia chrzescijan-

30 Baog bogaty w mitosierdzie. Jan Pawet 11 w Ojczyinie, 16-19 sierpnia 2002, red. J. Pia-
secka, Krakow 2002, s. 63.
' Tamze, s. 90.
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kiego zycia i ludzkiej kultury pojawia si¢ nadzieja, czyli realna szansa na
zbawienie. To jest chrystoksztattno$é wtasnie: ze zbawienie do nas przychodzi
w ksztatcie Chrystusa, ze nadzieje przyjmujemy jako dar, ze nie jesteSmy jej
w stanie sami wyprodukowac.

Réwniez w tym, nadziejorodnym, sensie jest Chrystus Universale Con-
cretum. Owym — jak chcial von Balthasar — der gliihende Kern, ptonacym
jadrem, z ktorego promieniuje Wszystko: Tréjca Swieta, Wcielenie, Krzyz,
Zmartwychwstanie, Kos$ciét, Eucharystia®> 1 zyciodajny skutek Wszyst-
kiego: nadzieja.

Juz w latach trzydziestych, w okresie ciemnej nocy hitlerowskiego faszyz-
mu, Romano Guardini utworzyt na uniwersytecie monachijskim katedre chrze-
$cijaniskiego Weltanschauung — chrzescijanskiej wizji Swiata. Proponowat juz
wtedy zdecydowanie chrystocentryczna wizje §wiata jako remedium na totali-
taryzm i inne rozpacze wspéiczesnosci’® Zmieniaja sie czasy, ale teologii
pozostal w reku ten sam klucz do bramy nadziei.

QUAESTIO CLAVIS SECUNDA — ZAKONCZENIE

Kardynat Paul Poupard w rozmowie z Marie-Joélle Guillaume: ,,[...] nie
musimy pomniejszaé cztowieka, aby wywyzszy¢ Boga. T o jest kluc z
Papiez Leon Wielki w noc Bozego Narodzenia méwit do swoich wiernych:
Agnosce dignitatem tuam — Uznaj, chrzescijaninie, twoja godnosc. I stan sie
tym, kim jestes — synem Bozym, stworzonym na obraz i podobienstwo Boze.
Grozi nam antropomorfizm, pomniejszyliSmy Boga do obrazu cztowieka,
zamiast wywyzszyé czlowieka na obraz Boga” (podkr. J. Sz.)*

Jest w czlowieku, w kazdym, jednoczesna tgsknota za jednoscig i za wie-
lodcia; z owocami i obietnicami obecnymi w jednym i w drugim: w Einheit
i w Vielheit jednoczesnie, zintegrowanymi na wyzszym poziomie niesprzecz-
nosci i spéjnosci. Jest to w sumie tesknota za pojednana réznorodnosciy
ludzkiej kultury, za Einheit in Vielheit. Jeszcze raz Poupard: kultura to ,,spo-

12 Einfaltungen. Auf Wegen christlicher Einigung, Einsiedeln 1985, s. 11. Por. M. P y ¢,
Chrystus. Pi¢kno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej
trynitologicznym uktadzie. Poznan 2002.

“Poupard, dz cyt,s. 41

M Tamze, s. 137
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s6b bycia, myS§lenia i zycia, ktéry sprawia, ze kazdy czuje si¢ dobrze z sa-
mym soba, z innymi, z natura i z Bogiem. Kazdy jest na swoim miejscu,
nawet je§li zdarzaja si¢ napigcia, to ten $wiat nie jest sprzeczny. Jest on
spéjny w swojej gtebokiej jednosci”*

Oferta chrzescijanskiej teologii dotyczy tego wtasnie. Twierdzi ona, ze
w chrystologii sag moce zdolne jednac ,,rézne”, czyli czyniC¢ réznorodnos¢ po-
jednang. Kluczem jest Universale Concretum, Jezus Chrystus, ktdry integral-
nie scala w sobie najwi¢ksza réznic¢ rzeczywistosci, bedac jednoscia Stwércy
i stworzenia. Réwniez On jest Tym, ktory w Wydarzeniu Paschy scala zycie
i §mieré, pozwalajac cztowiekowi ,,poznaé” ich jedno$Sé w Mysterium Resu-
rectionis®® Wcielenie, punkt centralny tej jednosci, chroni zarazem chrzesci-
janiska tozsamos$¢ (chrze$cijaristwo jest religia wywiedziong z cudu Inkar-
nacji), a jednocze$nie sprzyja wchodzeniu w symbioze z systemami, tradycja-
mi, religiami, kulturami (chrze$cijafistwo jest sobg zawsze jako inkulturo-
wane, wcielone w jaka$ kulture).

Jezus Chrystus nie jest nigdy przeciwko komukolwiek i czemukolwiek.
Jest po stronie wszystkich. Jezeli jest On znakiem, ,.ktéremu sprzeciwial si¢
beda” (Lk 2, 34), to jest to zawsze odrzucenie Chrystusa dokonane przez
cztowieka, a nie odrzucenie cztowieka dokonane przez Chrystusa. ,,Albowiem
ile tylko obietnic Bozych, w Nim wszystkie sg «tak»” (2 Kor 1, 20).

UNIVERSALE CONCRETUM
CHRISTOCENTRISM AS A KEY TO RECONCILING VARIETIES

Summary

Pluralism and pluriformism of cultures are at the moment one of the greatest challenges
not only for theology, but also for the future of our world. It is a challenge that hides in itself
concrete dangers and chances. On the one hand, the pluralism of cultures bears a potential
threat of chaos and its catastrophic and deadly consequences. On the other hand, there is
a promise of life-giving fruits of a reconciled variety. Christian theology finds the key of
reconciliation in a consequent Christocentric project of thought and life. For it is Jesus Christ
as Universale Concretum who reconciles in a creative (salvational) manner the greatest difte-
rence of reality: the chasm between the Creator and creature. Christology. as integral as pos-

3 Tamze, s. 106.

¢ Por. motto niniejszego artykutu, pochodzace z Mysli B. Pascala.
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sible, a hope for the divided world, is supposed to serve this goal. This is the Christian pro-
posal to solve the burning qguaestionis clavis of the reconciliation of varieties: the Person and
Work of Jesus Christ as a paradigm of unity and pluralism at the same time.

Translated by Jun Ktos

Stowa kluczowe: chrystocentryzm, chrystologia integralna, kultura, nadzieja chrzesci-
janska.

Key words: Christocentrism, Integral Christology, Culture, Hope of Christianity.



