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Tradycja nie oznacza przechowywania
popiotéw, ale podsycanie ptomienia

(Kard. Joseph Hoffner)

Nasze nowoczesne, kierujace si¢ racjonalnymi przestankami, uznajace si¢
za na wskro§ postepowe, a przy tym zapatrzone w mozliwosci ksztattowania
swej przysztosci, spoteczenistwo odczuwa coraz mocniej problemy w zdefinio-
waniu swojego stosunku do tradycji. Pojecie Tradycji 1 jej roli w Kosciele
wymaga réwniez poszukiwan i sprecyzowania tej problematyki oraz umiesz-
czenia jej w szerszym kontekscie. Kardynat Walter Kasper' nalezy do tych
teologdw, ktérzy poswigcili si¢ ze szczegdlnym oddaniem tej tematyce.
Wspomniana problematyka nalezy bez watpienia do najistotniejszych zagad-
nien teologii Kaspera2 1 odciska swoje pietno na catym jego sposobie pojmo-
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wania rzeczywistosci wiary i Kosciota® Juz poczatki swej teologicznej pracy
zwigzal on z zagadnieniami pojmowania Tradycji* i pytaniem o wilasciwe
rozumienie tego fenomenu w potaczeniu z rolg Pisma §wietego w spoteczno-
Sci wierzacych w Chrystusa® Dlatego to mozna §miato stwierdzié, iz cytowa-
ne przez Kaspera zdanie Giovanni Perrone’a (jednego z przedstawicieli tzw.
Szkoty Rzymskiej potowy XIX w.): ,,Pozostaje jasnym, iz zniesienie Tradyc;ji
oznaczaltoby to samo, co zniszczenie prawdziwego chrzescijanstwa”® staje sie
wyrazna manifestacja centralnej pozycji, jaka zajmuje owa problematyka
w jego pismach. Opierajac si¢ na analizie szeregu publikacji Waltera Kaspera,
artykul niniejszy stawia sobie za cel systematyczne przedstawienie zarysow
rozumienia przez niego Tradycji KoSciota.

YPor. N.Podhorecki, Offenbarung-Schrift-Tradition. Walter Kaspers Beitrag zum
Problem der Dogmenhermeneutik, Frankfurt a. M. 2001, s. 178-193.

* Por. praca doktorska W Kaspera: Die Lehre von der Tradition in der Romischen Schule
(Giovanni Perrone, Carlo Passaglia, Clemens Schrader), Freiburg—Basel-Wien 1962.
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disputata, ThPQ 112(1964), s. 205-214; Schrift—Tradition—Verkiindigung, w:Th.Filth aut
(Hrsg.), Umkehr und Erwartung. Kirche nach dem Konzil, Mainz 1966, s. 13-41: Tradition auf
dem Priifstand, w: Bibel im Jahr 70. Die Zukunft wagen (hrsg. v. Kath. Bibelwerk Stuttgart).
Niirnberg—Eichstitt 1969, s. 74-78; Tradition als Erkenntnisprinzip, ThQ 155(1975). s. 198-
215; Christsein ohne Tradition?, w: H. U. v. B alth as ar iin. (Hrsg.). Diskussion iiber
Hans Kiings ,,Christ sein”, Mainz 1976, s. 19-34; Erneuerung des dogmatischen PrinZips, w:
A.Ziegenhaus (Hrsg), Veritati Catholicae. Festschrift fiir L. Scheffczyk, Aschaffen-
burg 1985, s. 43-62; Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, w: W, L 6 ser i in.
(Hrsg.), Dogmengeschichte und katholische Theologie. Festschrift fiir H. Bacht, A. Grillmeier
und A. Schonmetzer, Wiirzburg 1985, s. 376-403; Die Weitergabe des Glaubens. Schwierigkeit
und Notwendigkeit einer zeitgemiiffen Glaubensvermittlung, w: W. Kasper (Hrsg),
Einfiihrung in den Katholischen Erwachsenenkatechismus (Schriften der Kath. Akademie in
Bayern, Bd. 118). Diisseldorf 1985, s. 13-35: Tradierung und Vermittlung als svstematisch-
theologisches Problem, w: E.Feifel, W Kasper (Hrsg.), Tradierungskrise des Glau-
bens, Miinchen 1987, s. 30-54; Art. Tradition, StLn, t. V, 1989, s. 494-498; Das Verhdlmis
von Schrift und Tradition. Eine pneumatologische Perspektive, ThQ 170(1990), s. 161-190; Be-
wahren oder Verdindern? Zum geschichtlichen Wandel von Glaube und Kirche. w: U. S t r u p-
pe.J. Weismayer (Hrsg), Offnung zum Heute, Wien 1991, s. 109-132. Wszystkie
skroty podawane sy wedtug: Encvklopedia Katolicka. Wykaz skrétéw, Lublin 1993, W niniej-
szym opracowaniu opiera¢ si¢ bedziemy prawie wytgcznie na publikacjach Waltera Kaspera.
dlatego w cytatach dotyczacych jego publikacji kazdorazowo opuszczone zostaje podanie auto-
ra dzietla.

% Die Lehre von der Tradition in der Romischen Schule, Freiburg—Basel-Wien 1962, s. |
(tt. autora).
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[. TRADYCJA W UJECIU ANTROPOLOGICZNYM

Aby we witasciwy sposdb zanalizowaé 1 umiejscowié zagadnienie Tradycji
Kosciota, trzeba najpierw sprobowaé ustosunkowaé si¢ do tego zagadnienia
w mozliwie szerokim konteks$cie kulturowym. Kasper czyni to odnoszac sie
do tradycji w jej antropologicznym ujgciu. Stwierdza on, iz samo zjawisko
opisywane pojeciem ,tradycja” (od tac. tradere — przekazaé, pozostawié
w spuSciZnie) jest ogélnie znanym fenomenem zycia ludzkiego. Jako niero-
zerwalnie zwigzane z ludzkim istnieniem, owo zjawisko kulturowe i cywiliza-
cyjne jest nam wilasciwie dane i zadane wraz z naszym zyciem’ Tym nie-
mniej w dzisiejszym spoteczenstwie ludzie wydaja si¢ traci¢ poczucie sensu
I znaczenia tego, co przekazane, stare 1 wyprobowane przez poprzednie poko-

lenia®

1. Kryzys tradycji we wspotczesnym spoteczenstwie

Stosunek wspoétczesnego cztowieka do tradycji charakteryzuje si¢ swego
rodzaju kontestacja’ To bowiem, co przez wczesniejsze generacje z niema-
lym wysitkiem zostalo odbudowane (Kasper nawigzuje tu bezposrednio do
bolesnych dos§wiadczen Il Wojny Swiatowej i trudu przywracania normalnego
zycia i funkcjonowania spoteczeristwa), wypracowane, 1 co stato si¢ stusz-
nym powodem do dumy, jest w dzisiejszych czasach stawiane pod znakiem
zapytania przez miodych ludzi, tak co do ksztaltu jak 1 kierunku rozwoju,
a czesto po prostu przez nich odrzucane'® Tradycja kojarzy sie mtodemu
pokoleniu przede wszystkim z fasadowoscia, pusta konwencja, niepotrzebnym
balastem, niepotrzebnym nikomu folklorem, wreszcie formg pozbawiong tres-
ci. Tego rodzaju doswiadczenia dotyczg zaréwno polityczno-spotecznego jak
i religijno-koScielnego wymiaru rzeczywistosci, odnosza si¢ do indywidualne-
go jak 1 spotecznego stylu zycia'! Niewiele w tej sytuacji pomoze, jesli
skoncentrujemy si¢ jedynie na optakiwaniu obecnego stanu rzeczy, na tgskno-

7 Por. Tradition. s. 494,

8 Por. Tradition auf dem Priifstein, s. 74; Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip.
s. 379; Tradition als Erkenntnisprinzip, s. 199.

 Por. Tradition auf dem Priifstein, s. 74.

10 por. tamze.

" Por. tamze; Tradierung und Vermittlung als systematisch-theologisches Problem, s. 30.
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cie za niezachwiang ostojg dla wczesniejszych pokolen, ktora na naszych
oczach odchodzi w przeszto§¢, wreszcie na oskarzaniu wspétczesnosci o ni-
hilistyczny brak jakiegokolwiek podioza 1 oparcia. Sam przetom w podejsciu
do tradycji nie moze zosta¢ bowiem cofnigety. Po tym, jak padty krytyczne
pytania, tradycja stracita w oczach wielu swa oczywisto$¢. Zatem takze ten,
kto pragnie ustrzec i zachowac tradycj¢, musi odnie$¢ si¢ do niej krytycznie.
Jej zachowanie bowiem laczy si¢ nierozerwalnie nie tyle z dowodzeniem jej
muzealnej wartosci, co raczej z wykazaniem jej potrzeby 1 koniecznosci dla
nas tu i teraz'2

2. Tradycja jako ogdlnoludzki fenomen

Nasze ludzkie zycie, pozbawione wszelkich elementéw tradycyjnosci, jest
po prostu nie do pomysSlenia — stwierdza Walter Kasper'® Pojecie tradycji
odnosi si¢ w ogélnym znaczeniu do wszelkiego rodzaju przenoszenia i prze-
kazywania treSci kulturowych, dokonujgcego si¢ w zbiorowosci ludzkiej.
Zawiera w sobie zaréwno odniesienie do przekazywanych tresci (traditum)
jak 1 do samego procesu przekazywania 1 odbierania (actus tradendi). Trady-
cja jest nieodzownym elementem kazdej ludzkiej kultury. Do niej nalezy
wszystko, co jako przejete od poprzednich pokolen, cieszy si¢ uznaniem
i reguluje zycie kazdej spotecznosci (zwyczaje, rytualy, konwencje, do§wiad-
czenie 1 madros¢ zyciowa, sposoby zachowania si¢ w okres§lonych sytuacjach
1 rozwigzywania okreslonych probleméw). Wiedzie¢ o swoim zyciu, zna¢
sposoby i1 formy ksztaltowania go i zachowania sig, jest sprawa typowa dla
cztowieka. Poprzez wychowanie, wyksztatcenie i caly skomplikowany proces
socjalizacji przejmujemy kulturalne dziedzictwo naszych przodkéw. Tradycja
jest dla Kaspera nieodzownym warunkiem zachowania tozsamos$ci okreslonej
spotecznosci, tak w synchronicznym jak i diachronicznym jej wymiarze. Lezy
ona u podstaw tworzenia sie zbiorowosci i ich trwania, ciagtosci'® Trady-
cja, pisze Kasper, jest wreszcie $ci§le zwigzana ze zjawiskiem mowy'> Nie
wynajdujemy jezyka, lecz przejmujemy go na drodze przyswojenia. W tym
procesie nie przejmujemy jednakze jakiego$ neutralnego instrumentu informa-

2 N . N . . . . m "
"2’ W oryginale niemieckim: ....er kann sie nur noch bewahren. indem er sie bewihrt
w: Tradition auf dem Priifstein, s. 74.

'3 Por. Tradierung und Vermittlung als systematisch-theologisches Problem, s. 36.
" Por. Tradition, s. 495.
'S Por. tamze, s. 494.
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cji 1 komunikacji, lecz raczej okre§lony sposéb rozumienia 1 wyjasniania
Swiata, w ktérym spotykamy si¢ ze §wiadectwem konkretnych do$wiadczen
wielu pokoleri. Poprzez jezyk i odziedziczony w nim aparat pojeciowy otwie-
ramy si¢ na zycie i Swiat. W nim - czy si¢ to nam podoba, czy tez nie —
wychodzimy juz z okreslonego zatozenia pojmowania otaczajacej nas rzeczy-
wistosci (H. G. Gadamer). Nasze zycie jest zatem gteboko zakorzenione
w tradycji. Jest ono fragmentem tanicucha ciagnacego si¢ w nastepowaniu
po sobie pokoleri'®

3. Tradycja kontra postep — fatszywa alternatywa

Pomimo tego, wydawatoby si¢ oczywistego, stanu rzeczy i wielkiej roli
tradycji w ksztaltowaniu jednostki i spoteczefistwa nieustannie stychaé glosy,
jakoby hamowata ona postep, uniemozliwiala, albo co najmniej bardzo utrud-
niata, petne zwrocenie si¢ ku przysztym wyzwaniom i perspektywom, utrzy-
mujac niezdrowe przywigzanie do tego, co dawne, przebrzmiate, a tym sa-
mym spowalniajace rozwdj. Zapierajacy dech w piersiach naukowo-technolo-
giczny rozwd@j ostatnich dziesigcioleci zmienit nasza obecng sytuacje do tego
stopnia, ze po prostu nie moze by¢ ona mierzona jedynie na podstawie wzor-
céw z przesztosci'” Nowoczesne spoteczeristwo przeksztatcito si¢ w srodo-
wisko dajace si¢ naukowo i1 technicznie manipulowad, charakteryzujac sig
przy tym swoistym brakiem odniesienia do historii 1 tradycji. Stato si¢ ono
w duzym stopniu ,,systemem potrzeb” (G. W F. Hegel). Redukuje ono czto-
wieka do jego ahistorycznej natury, odnoszacej si¢ jedynie do doraZnych
zapotrzebowan (,,geschichtslose Bedtirfnisnatur”)I8 W takim S$rodowisku
liczy si¢ tylko to, co nowe, postep, zmiana, twdrczos¢ 1 rozwdj. Tradycja
natomiast jawi si¢ jako niepotrzebny na drodze postepu balast.

Tym niemniej, przypomina Kasper, w tak zwanym mig¢dzyczasie takze
nasz stosunek do rozwoju 1 naiwna wiara w postep ulegly pewnym przeobra-
zeniom'” Zdali§my sobie sprawe z granic postepu (Club of Rome). Coraz
cz¢Scie] przychodzi nam stwierdzi¢, ze niekontrolowany rozwd) gospodar-
czy prowadzi w kierunku tragedii cziowieka 1 jego naturalnego Srodowiska

'® Por. tamze; Tradierung und Vermittlung als systematisch-theologisches Problem, s. 36.

'" Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 380; Bewahren oder Verindern?,
s. 111,

8 Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 380.

(] .
9 Por. tamze.
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(,,Wachstum zum Tode”). Nauczylismy sie dostrzega¢ wewngtrzng ambiwa-
lencje¢ i dialektyke postepu. Nie da si¢ juz ukryé prawdy, ze w historii 1 dzie-
jach postepu nie istnieja sukcesy, ktore jednocze$nie nie odstanialyby nam
drugiej, nieprzyjemnej strony medalu. Tak wigc o ile kategoria ,,postep” musi
by¢ traktowana przez nauke, technike¢ 1 gospodarke z pewna powsSciagliwos-
cia, to na obszarze sztuki, religii, filozofii 1 teologii okazuje si¢ ona catkiem
nieadekwatna. Pytania w stylu: ,,Kto jest madrzejszy od Sokratesa? Kto wie-
rzy mocniej niz Abraham? Czy dzieto Beethovena to nieudana préba kompo-
nowania w stylu J. S. Bacha? Czy Trydent byt lepszy od Chalcedonu? Czy
Sobdér Watykanski I moze nazwa¢ manifestacj¢ swojej wiary postepem na tym
polu w poréwnaniu ze Sw. Pawiem?”? i tym podobne ukazujg w cate] roz-
cigglosci nieodpowiednios¢ stosowania pojecia ,,postep” do okres§lonych dzie-
dzin ludzkiej aktywnosci. W obliczu takiej sytuacji nierozsadna wydaje sie
préba zwracania przeciwko sobie obu tych rzeczywistosci (tradycji i postgpu).
Obie one raczej si¢ potrzebuja 1 wzajemnie si¢ uzupeiniaja. Tradycja czyni
nas nawet otwartymi na postep, gdyz uwalnia nas od potrzeby zaczynania
wciaz od poczatku, a umozliwia oparcie si¢ na doSwiadczeniach przesztych
pokolen. Z drugiej jednak strony podtrzymywanie zdobyczy tradycji ma swgj
gleboki sens przede wszystkim wtedy, gdy stuzy nam ona pomocg w stawia-
niu czola wyzwaniom wspétczesnosci i przysztosci?! W takiej perspektywie,
pisze Kasper, gdy tradycje zachowuje si¢ po to, aby przyczyniata si¢ do
rozwigzywania zadan stojacych przed nami tu i teraz oraz tych, ktére dotycza
przyszioS$ci, nie ma sensu przeciwstawianie jej postepowi, jako dwdch rzeczy-
wistosci rzekomo nieprzystajacych do siebie. Spér pomigdzy tradycjonalistami
i zwolennikami progresji 1 postepu jawi si¢ jako czysto ideologiczny a nie
majacy podstawy w rzeczy??

W ciekawy sposéb argumentuje Kasper na korzy$§¢ zachowania tradycji,
z jednoczesnym uwzglednieniem potrzeby zmian 1 rozwoju powotujac si¢
na stowa polskiego filozofa Leszka Kotakowskiego i stwierdza, iz gdyby
w przeszlo$ci poprzednie pokolenia nie rewoltowaty nieprzerwanie przeciwko
odziedziczonemu po przodkach sposobowi patrzenia na $wiat i czlowieka,
prawdopodobnie zylibySmy do tej pory w jaskiniach. Jesli jednak owa nie-
przerwana rewolta stalaby si¢ uniwersalna i bezwzglednie odcinajaca si¢ od

2% Tamze, s. 381; Bewahren oder Verindern?, s. 113.

2t Por. Bewahren oder Verindern?, s. 114; Tradition als Erkennmisprinzip, s. 201; Tradi-
tion als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 382.

22 Por. Tradition als theologisches Erkennmisprinzip, s. 383.
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jakichkolwiek dokonan przesztoSci, znowu musieliby§Smy powrdcié do stanu
cztowieka jaskiniowego. Zachowanie tradycji i sprzeciw wobec tradycji zdaja
si¢ by¢ w jednakowy sposob niezbedne dla zycia spotecznego. Spolecznosc,
w ktérej kult przesztoSci i tradycji staje si¢ wartos$cia absolutna, jest skazana
na stagnacje. Tym niemniej spotecznos¢, w ktorej rewolta przeciwko tradycji
staje si¢ jej sposobem na zycie, sama podcina sobie galaZ, na ktdrej sie-
dzi** Filozofia, zaréwno ta wspofczesna, jak 1 czas6w minionych,
probowata zmierzyC si¢ z problematyka wlasciwego rozumienia tradycji.
Kasper, odwotujac si¢ do swojej znajomosci tematu, znajduje w swoich
publikacjach miejsce takze na =zaprezentowanie zarysu filozoficznego
spojrzenia na to zagadnienie.

4. Tradycja w ujeciu filozoficznym

PrzejScie od pierwotnej, manifestujacej si¢ w samym zyciu i wraz z zy-
ciem przekazywanej, do zreflektowanej, §wiadomie afirmowanej lub kontesto-
wanej tradycji ma miejsce dopiero wéwczas, gdy dotychczasowa tradycja traci
swe niekwestionowane znaczenie i role w spoteczenstwie. Takie przetomy
kulturowe wydaja si¢ powtarza¢ w historii ludzkosci w okreslonych interwa-
tach czasowych. Kryzysy owe zasadzaja si¢ wlasciwie na tym, pisze Kasper,
ze bogactwo zycia i prawda o nim nie sg w stanie zosta¢ w peini wyrazone
przez zadna tradycje:24 Z jedne] strony zycie jest bogatsze 1 gigbsze niz
jakakolwiek tradycja, z drugiej za$ strony duch ludzki transcenduje w swym
pytaniu o prawde¢ wszystko, co nas otacza, takze aktualny stan szeroko poje-
tej kultury. W taki to sposéb dochodzi do wielkich epokowych przetomdw,
w ktdérych tradycja/tradycje nie sg juz w stanie sensownie wyttumaczy¢ wkra-
czajacych na sceng historii nowych zjawisk zycia 1 zwigzanych z nimi pytan,
Tradycja staje si¢g wéwczas nagle niezrozumiata, traci swa oczywisto$¢ 1 dzig-
ki temu ponosi takze znaczny uszczerbek na swojej podstawowej funkcji
zapewnienia intersubiektywnego porozumienia25 Tego rodzaju proces
0 szczegdlnie przelomowym znaczeniu dla spotecznosci ludzkiej zdarzyt si¢
juz dwukrotnie w historii cywilizacji europejskiej — pisze Walter Kasper.
W pierwszym o$wieceniu przy przejSciu od mitu w kierunku logosu w filo-

2 .

23 Por. Bewahren oder Veréiindern?, s. 110 n.
24 Por. Tradition als Erkenntnisprinzip, s. 204.
2 .

33 Por. tamze.
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zofii greckiej i ponownie przy okazji drugiego Oswiecenia w Europie, ktore
zapoczatkowato czasy nowozytne?® Oba te procesy sa bardzo skomplikowa-
ne. W wielkim uproszczeniu moglibysmy stwierdzié¢, ze gdy dla filozofii
antycznej Grecji 1 Sredniowiecza tradycja i autorytet pozostawaly jeszcze
warunkiem prawdy i humanizmu, to dla mys$lenia czaséw nowozytnych staja
si¢ one raczej przesadem, ktéry trzeba przetamaé w imi¢ postgpu ludzkos-
ci?’ Platon i Arystoteles nawiazywali do tradycji poprzednich pokoler w ra-
cjonalny i krytyczny sposdb, sprzeciwiajac si¢ tym samym pogladom Sofis-
téw, ogtaszajacych tradycje zwykla konwencja i przepisami uwarunkowanymi
okreslona gra intereséw. Sw. Augustyn wyraznie ukazat, ze zdolno$é pamieta-
nia specyfikuje 1 wyréznia nasza ludzka natur¢. To wilasnie duch ludzki,
wedlug Augustyna, charakteryzuje si¢ mozliwoscig rozpatrywania w terazniej-
szosci tego, co przeszte, i antycypowania tego, co dopiero ma nadej$¢®®
W ten sposOb powstaje historia, a sam cziowiek staje si¢ obrazem Boga,
a takze wiecznoSci, ktdra jest osrodkiem wszystkich wymiarow czasu: ,,Die
Tradition wird so zur Manifestation und Reprédsentation des Ewigen und
Bleibenden in der Zeit und Geschichte”® Owa peina wewn¢trznego napig-
cia wzajemna przynaleznoS¢ tradycji (auctoritas) 1 rozumu (ratio) ulegta
w koficu Sredniowiecza i u progu epoki nowozytnej powaznym wstrzasom.
Wydarzyt si¢ bowiem drugi powazny roztam kulturowy, o ktérym pisaliSmy
wyze]. Emancypacja stata si¢ ,leitmotivem” nowej epoki 1 sfowem-kluczem
czasOw nowozytnych. Autorytet i tradycja staty si¢ podejrzane jako legitymu-
Jace wszelkiego rodzaju uprzedzenia i zastane stosunki wladzy minionej epo-
ki*® W miejsce posredniczenia za pomoca przekazu i historii mieli§my mieé
odtad do czynienia z autonomicznym ,samopos$redniczeniem” czlowieka
(René Descartes). W reakcji na O§wiecenie 1 Rewolucj¢ Francuska wyklaro-
wato si¢ stanowisko konserwatystéw (Restauracja) i tradycjonalistow (Ed-
mund Burke, Joseph de Maistre, Hugues Felicite Robert de Lamennais).
Georg W F. Hegel postawil sobie zadanie zjednoczenia obu tych form rozu-
mienia fenomenu tradycji w jednej wielkiej syntezie. Tradycja nalezy — we-
dtug Hegla — do §wiata ducha, ktéry nieustannie wyraza i artykutuje siebie,

2 Por. tamze.

2" Por. tamze; Tradition, s. 495.

8 Por. Tradition als theologisches Erkennmisprinzip, s. 386; Tradition als Erkennmisprin-
zip, s. 204.

2 Tradition als theologisches Erkennmisprinzip, s. 386.

0 por. tamze, s. 387.
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aby wtasnie przez to by¢ soba i osiagnaé¢ peina samoswiadomosé®! Odpo-
wiednio mozna zatem stwierdzi¢ o tradycji, ze dziedziczenie jest zarazem
procesem przyjmowania dziedzictwa; staje si¢ materiatem, ktéry jest ,zmeta-
morfizowany” przez ducha. To, co przyjete, staje si¢ na tej drodze przemie-
nione i ubogacone, a jednoczesnie podniesione na wyzszy poziom>> To wy-
pracowane przez Hegla rozumienie tradycji moze by¢ bardzo pomocne w na-
szych rozwazaniach. Pozwala ono bowiem pojmowac¢ ja jako integralng catos¢
przekazywanej tresci wraz z samym procesem przekazu. Heglowska wizja
tradycji zbiega si¢ — wedlug Kaspera — w sposéb zadziwiajacy z rozumieniem
typowym dla teologii szkolnej, ktora rozréznia pomigdzy tradycjq jako actus
tradendi (id quo traditur) 1 jako traditum (id quod traditur)®® Nie mamy
nigdy tresci tradycji w jej czystej wydestylowanej formie, z drugiej jednak
strony nie wolno nam nigdy pojmowac procesu przekazywania jako pozba-
wionego wszelkich tresci. Tradycja jest raczej caloScia obejmujaca oba te
momenty, dlatego staje si¢ jednoscia bytu i aktu (Aks-Seins-Einheit). Owa
jednos¢ tresSci i1 procesu przekazywania, charakterystyczna dla kazdej zywe;]
tradycji, powoduje zaistnienie wspélnoty mi¢dzyludzkiej. Heglowskie catos-
ciowe utozsamienie prawdy bytu z procesem historycznym, prawdy 1 historii,
spotkato si¢ ze stuszng krytyka i modyfikacja. Nie mozna bowiem identyfiko-
wa¢é bez zastrzezen tradycji i ducha, procesu 1 prawdy (wazna wskazdwka dla
Kosciota!). Chodzitoby raczej o to, pisze Kasper, aby opracowac takie poje-
cie tradycji, w ktérym jedno$¢ bytu i procesu przekazywania mozna poddaé
w taki sposéb zrdéznicowaniu, ze odpowiadaloby to zar6wno $wiadomosci
absolutnej Prawdy, ktéra przekracza wszelkie jej historyczne uwarunkowa-
nia, oraz wszelkim dziejowym $§wiadectwom owej prawdy* Z pomoca do-
konan katolickiej Szkoty Tybinskiej XIX w. (J. A. Mdohler, J. E. v Kuhn)
mozna filozoficzne pojecie tradycji, ktore bedzie nam pomocne w rozwaza-
niach typowo teologicznych, zdefiniowaé w sposéb nastgpujacy: ,, Tradycje
nalezy rozumieé jako jedno$¢ bytu i aktu a jednoczesnie jako proces, w kto-

Y Por. Tradition als Erkennmisprinzip. s. 206.
2 Por. tamze, gdzie Kasper odwotuje si¢ do dzieta G. W F. Hegla: Einleitung in die
Geschichte der Philosophie, hrsg. v. J. Hoffmeister, Hamburg 1959, s. 12.

Y Por. Tradition als Erkenntisprinzip, s. 207

* Es kommt darauf an, ,einen Traditionsbegriff zu entwerfen, bei dem die Akt-Seins-
Einheit in der Weise differenziert wiirde, daB sowohl der je groBeren Wahrheit wie der Diffe-
renz aller geschichtlichen Bezeugungen der Wahrheit Rechnung getragen wird”, w: Tradition

als Erkenntnisprinzip, s. 208.
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rym tradycja i interpretacja $cisle sie ze sobg tacza”?® Posiadamy pojedyn-
cze Swiadectwa tradycji jedynie w akcie zywego przyswojenia, przetiuma-
czenia i przekazywania. Z drugiej strony obecna swiadomos$¢ rzeczywistosci
musi bra¢ pod uwage przeszie Swiadectwa i umie¢ si¢ z nimi ,.zmierzy¢”
aby uchroni¢ si¢ przed ideologicznym skostnieniem lub popadnig¢ciem w en-
tuzjastyczny aktualizm, ktory absolutyzuje obecny stan rzeczy (takze tej
antycypowanej w Kosciele) nie biorac pod uwage ani historii, ani mozliwo-
$ci przysztego rozwoju. Nawiazujac do Hegla mozna stwierdzié, ze tak rozu-
miana tradycja to duch aktywny w historii danego ludu czy spotecznosci
Kosciota, ktéry obejmuje zar6wno obiektywng treS¢ jak 1 jej subiektywne
przyswojenie?®

Filozoficzne rozwazania na temat tradycji, ktore znajdujemy w publika-
cjach Waltera Kaspera, podprowadzaja nas w kierunku ukazania jej teologicz-
nej perspektywy, tak jak przedstawia si¢ ona w jego dzietach.

[I. TRADYCJA W UJECIU TEOLOGICZNYM

Podobnie jak w przypadku filozoficznego rozumienia fenomenu tradycji,
takze z teologicznego punktu widzenia nie jest ona rzeczywistos$cia zewngtrz-
na w stosunku do wiary 1 zycia chrzescijanskiego. Co wigcej, poprzez Trady-
cje dochodzi do glosu to, co w chrzescijaristwie najbardziej istotne’’ Kazdy
chrzescijanin otrzymal mianowicie wszystko, ale po to, aby innych nieprze-
rwanie tym bogactwem ubogacac.

1. Historyczny przeglad teologicznych modeli rozumienia Tradycji
Wiasciwe dla chrzescijaiistwa rozumienie Tradycji ma swoje korzenie

w typowo biblijnym pojmowaniu prawdy i rzeczywisto$ci — pisze Kasper®®
Objawienie biblijne, ktére wydarzylo sie raz, ale dla wszystkich czasow

* Tamze, s. 209.
% Por. tamze: Tradition, s. 496; Tradition als theologisches Erkenntisprinzip. s. 392.
Y Por. Tradierung und Vermirtlung als systematisch-theologisches Problem. s. 40.

8 Por. Tradition als Erkenntnisprinzip, s. 209; Tradition als theologisches Erkennmisprin-
zip, s. 393.
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(,.ein fiir allemal”), roSci sobie dlatego znaczenie o zasiegu prawdziwie uni-
wersalnym. Z tego wynika, ze raz na zawsze przekazana prawda musi by¢
ciagle na nowo przekazywana i1 komunikowana kolejnym pokoleniom. Pismo
§w. postrzega cala rzeczywistoS¢ przez pryzmat schematu ,,obietnicy i jej
wypelnienia”, przy czym kazde wypetnienie niesie ze soba otwarcie na jesz-
cze wigksze dzieta Boze, otwierajac si¢ na przysztos¢. To wtasnie na kartach
Pisma Sw. — pisze Kasper — urzeczywistnia si¢ przywiazanie do tradycji
powiazane z wolnoScig ku nowym interpretacjom, ku nowym, jeszcze wspa-
nialszym wypetnieniom Bozych obietnic i planéw*® Taki stosunek do trady-
cji jest typowy dla sposobu, w jaki sam Jezus podchodzit do zydowskich
przekazéw 1 rytuatéw. Opowiada si¢ on bowiem z jednej strony jasno po
stronie tradycji zydowskiej (por. Mt 5, 17-19 i in.) wypelniajac wszystkie
obowiazki poboinego Zyda, z drugiej jednak strony jego stosunek do niej
charakteryzuje si¢ niestychang wolnoscia i suwerennos$cig (por. Mk 2, 27,
7, 1-13; Mt 12, 1-12 i in.)*® Bdg objawil sie w Chrystusie na sposéb
doskonaty, dlatego tez niemozliwy jest historiozbawczy krok ponad t¢ petnie,
a co za tym idzie, koniecznym pozostaje uobecnianie ciggle na nowo tego
jedynego w swym rodzaju samoobjawienia si¢ Boga w wydarzeniu Chrystusa.

Biorac ten stan rzeczy pod uwage juz w pierwszej fazie historii Kosciota
powstala zasada kierowania si¢ Tradycja. Ko$ciét apostolski przejat samoobja-
wienie sie Boga w Jezusie Chrystusie i oglosit go jako wiazace dla calej
spotecznosci wiernych. Prawda Objawienia, przejeta przez Apostotéw 1 dale]
przez nich przekazana, stata si¢ reguta wiary i zycia Kosciota. Bardzo wczes-
nie, bo juz w Il i III wieku, w ramach wyzwania rzuconego mfodemu chrzes-
cijanstwu przez gnozg¢, to wtasnie zasada Tradycji oprocz kanonu Pisma sw.
i sukcesji apostolskiej w urzedzie biskupim zostata przyjeta jako ,reguta
prawdy” dla wierzacych w Chrystusa®' Jako prawdziwe miato odtad by¢
uznawane to, co zostalo przekazane Kosciotowi przez Apostotow. To stano-
wisko potwierdzaja Ireneusz i Tertulian. Kasper zwraca takze uwage na fakt,
ze u Ojcow Kosciota pojecia Tradycji, Kosciota i Objawienia na wielu miej-
scach praktycznie si¢ pokrywaja*> Nauka Ojcéw o Kosciele jako miejscu,
znaku i narzedziu Tradycji znalazta swéj wyraz w sformutowaniach Soboru

¥ Por. Tradition als Erkenntnisprinzip, s. 210.

3 Por. Tradition als theologisches Erkennmisprinzip, s. 394; Tradition als Erkenntnisprin-
zip, s. 210; Tradition auf dem Priifstand, s. 76.

81 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 377.
+2 Por. Dus Verhéiltnis von Schrift und Tradition. Eine pneumatologische Perspektive,

s. 164.
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Nicejskiego II (787). Chodzito o cze$¢ obrazéw i jej teologiczng konsolidacje
poprzez odwotanie si¢ do Tradycji*> Samo ugruntowanie ,krélewskiej dro-
gi”’ Tradycji widzi Soboér w perspektywie pneumatologicznej. Méwi on o na-
uce (S1d0.0KOALQL, magisterium) naszych natchnionych przez Boga Swietych
Ojcéw i — wyraznie w tym samym sensie — o Tradycji (mopadooic) Kosciota
katolickiego, w ktérej mieszka sam Duch Swi¢ty44 Tradycja, ewentualnie
nauka Swietych Ojcédw, staje si¢ identyczna z samg Ewangelia, ktora Kosciét
otrzymat, aby byta gloszona az po krance ziemi. Widzimy zatem, ze Tradycja
Kosciota jest rozumiana jako Ewangelia, ktora dzigki nauczaniu Ojcéw pod
tchnieniem Ducha Swietego trwa w czasie i przestrzeni®

Takie rozumienie Tradycji utrzymywato si¢ az po XII stulecie. Jednakze
wraz z pojawieniem si¢ historycznej i krytycznej Swiadomosci czaséw nowo-
zytnych takze 1 to, co tradycyjne w Kosciele, musiato zosta¢ poddane kry-
tycznemu osadowi*® Miedzy innymi przyczynito si¢ do tego odseparowanie
si¢ teologii schyiku Sredniowiecza od jej bibliyynych 1 historycznych Zrédet na
korzys¢ spekulacji oraz problem miejsca i znaczenia Pisma sw. w Kosciele.
To, co nie odpowiadato wzorcowi Pisma, uchodzito wsréd Reformatoréw za
zwykta ludzka tradycje 1 przepisy (por. Mk 7, 8; Kol 2, 8), ktérym w sposdb
zdecydowany przeciwstawiali ,,czysta” Ewangeli¢. W takich warunkach zada-
nie Soboru Trydenckiego (1545-1563) naturalnie nie nalezato do najtatwiej-
szych — pisze Kasper” W zwiazku z okre§leniem wzajemnego stosunku
Pisma Sw. i Tradycji na tle Ewangelii jako jedynego Zrddia wiary Sobdr
postuzyt si¢ ponownie odkrytg nabwczas formuta Wincentego z Lerynu (1 ok.
450), wedtug ktorej miarodajne w KosSciele miato byc¢: ,,quod ubique, quod
semper, quod ab omnibus creditum est” (Commonitorium 2, 3). Nauka Soboru
Trydenckiego ulegla w miare uplywu czasu pewnemu znieksztalceniu. Za-
miast zasady tradycji coraz wieksza role zaczeta odgrywaé zasada autorytetu,
co miato swéj rezultat w tym, ze hierarchiczny Urzad Nauczycielski Kosciota
zaczeto pojmowac jako podmiot 1 organ Tradycji48 W dyskusji teologiczne]

** Por. DS 600-603. Juz we wstepie Sobor powoluje sie na deifica catholicae ecclesiae
traditio (EvBe0g Mapadooic TNG KABOAIKNG EKKANGLOG), z ktérej nie wolno nic odjac ani
niczego do niej dodawac. Por. takze BFn VII, 637

“ Por. Das Verhdlmis von Schrift und Tradition. Eine pneumarologische Perspektive,
s. 167

4% Por. tamze, s. 167 n.
6 por. tamze, s. 168.
47 Por. tamze, s. 171.
8 Por. tamze, s. 174.
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na temat obydwu dogmatéw maryjnych z 1854 i 1950 roku, jak tez w opra-
cowaniu dogmatu o nieomylnosci i prymacie papieza na Soborze Watykan-
skim 1 takie wilasnie rozumienie Tradycji odegrato duza role** Odnowa
myS$li teologicznej, poprzedzajaca wydarzenie Soboru Watykanskiego II.
doprowadzita do ponownego odkrycia cato$ciowej wizji Tradycji Kosciota
1 rozwinigcia tego, co zostalo wypracowane na Soborze Nicejskim II jako
éwczesne podsumowanie rozumienia Tradycji przez Kosciét pierwotny>Y

W naszym rozumieniu Tradycji — stwierdza Kasper — powinni§my strzec
si¢ zatem dwoch ekstremalnych podejsé do tego zagadnienia: teorii rozktadu
i upadku oraz ewolucjonizmu. Teoria upadku zaklada, ze juz w Nowym Tes-
tamencie (rozroznienie historycznego Jezusa od Chrystusa wiary), w poczat-
kach chrzescijanstwa (wejScie w §wiat hellenski), u schytku okresu Ojcow,
lub tez nieco pozniej, wraz z poczatkami scholastyki (teoria szczegdlnie roz-
powszechniania przez ob6z zwiazany z Reformacja) rozpoczyna si¢ okres
odchodzenia od pierwotnego oredzia Ewangelii Jezusa Chrystusa. Teoria ta
nie bierze na powaznie dziatania Ducha Swietego w Kosciele. Prowadzi ona
do swoistego rodzaju archeologizmu, ktéry uwaza, ze wszystko, co czasowo
wczesniejsze, jest juz tylko dlatego automatycznie lepsze. W tym wydaniu
Tradycja jest tym, co do tej pory przyjmowano. W stosunku do wspodlczes-
nosci jednak trzeba si¢ odnosi¢ z daleko posunieta nieufno$cia, nie przyjmu-
jac jej rozwiazan®' Teoria rozwoju i ewolucji z drugiej strony nie traktuje
fenomenu historycznosci Kosciota z cala nalezng mu powaga. Prowadzi to

* Por. tamze; Freiheit des Evangeliums und dogmatische Bindung in der katholischer
Theologie. Grundlageniiberlegungen zur Unfehlbarkeitsdebatte, w: W K e rn (Hrsg.), Die
Theologie und das Lehramt (QD 91), Freiburg—Basel-Wien 1982, s. 210 n.

0 Por. Tradition, s. 497.

1 Por. Bewahren oder Verdindern?, s. 116, gdzie Kasper cytuje fragment dzieta H. U. von
Balthasara Integralismus heute: ,JIst man sich klar, daf3 alle Schismen der Kirchengeschichte
- bei aller vorsichtigen Beurteilung, die auch die positiven Anliegen der «Unterlegenen»
anerkannt — traditionalistischen Ursprungs sind? Was (irgendwie) bei den Vornizinern galt, hat
weiter zu gelten, deshalb verlassen die Arianer die Kirche. Was auf dem Konzil von Nizda
galt, hat in Ephesus zu gelten: die Nestorianer verlassen die Kirche. Was in Ephesus galt, muf}
in Chalcedon gelten: die Monophysiten aller Firbung isolieren sich. Das Ost-West-Schisma:
bis zum zweiten Nizinum. aber kein Schritt weiter. Die Reformatoren: was (buchstiblich) in
der Schrift steht, aber sine glossa. Die Altkatholiken: was bisher nicht als Dogma definiert
wurde, soll es auch heute nicht werden. Jedes groBe Konzil produziert ein Residuum. Das heil3t
jedesmal: die Tradition liegt im Buchstaben [...] Man sieht nicht, da} Tradition zuerst etwas
Lebendiges, Weiterdringendes ist, ein suchendes Sich-hinein-Beten und —Betrachten in das
lebendige Wort” (w: W Beinert (Hrsg.), ,.Katholischer” Fundamentalismus. Hiretische
Gruppen in der Kirche?, Regensburg 1991, s. 172).
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nieuchronnie do ptytkiego entuzjazmu, kt6ry historie wiary i dogmatu Koscio-
la postrzega jako organiczny rozwdj pierwotnego jadra i absolutyzuje obecnie
osiagnigta form¢ rozwoju. Rozwdj moze sie w tej teorii dokonywac jedynie
na drodze udoskonalania poprzednich form, ale nigdy na drodze si¢gnigcia
do starej tradycji i odnowy w oparciu o zrédla biblijne 1 patrystyczne®?

Aby unikna¢ obu tych falszywych sposobdéw postrzegania zagadnienia,
potrzeba gruntownego i krytycznego wniknigcia w role 1 istote Tradycji
Kosciota. Dopiero owo podejscie prowadzi — wedtug Kaspera — do stwierdze-
nia, ze autorytet Tradycji, rozumianej jako stuzba w procesie humanizacji
zycia i lepszej przysztosci, moze by¢ tylko autorytetem samej prawdy. Tam
natomiast, gdzie tradycja nie odpowiada prawdzie, tam nalezy dazy¢ do zmian
i autentycznego postepu>?

2. Tradycja jako miejsce manifestacji prawdy

Powigzanie pytania o teologiczne rozumienie Tradycji z pytaniem o praw-
d¢ moze wprawdzie na pierwszy rzut oka dziwié, tym niemniej — jak pisze
Walter Kasper — tradycja wiaze si¢ nie tylko z przekazywaniem zycia, lecz
takze z przekazem konkretnej wiedzy dotyczacej ksztattowania i rozumienia
go, przekazem doswiadczenia, madroSci, wreszcie j¢zyka, w ktoérym przyswa-
jamy sobie bogactwo i réznorodno$é przejawdw zycia’® Zatem mozna $mia-
to sformutowaéd twierdzenie, ze Tradycj¢ w rozumieniu teologicznym nalezy
rozwaza¢ w kontek$cie pytania o prawde¢ i jej poszukiwania.

Filozofia starozytna, patrystyczna i scholastyczna ustawiala teologi¢ w po-
zytywnym stosunku do prawdy ugruntowanej na przekazie pokolen. Dla filo-
zofii czaséw nowozytnych prawda wynika jednak nie tyle z tradycji odzie-
dziczonej po przodkach, co raczej z procesdw historycznych, w ktérych czto-
wiek sam bierze aktywny udzial tworzac historig, okreslajac tym samym
zreby prawdy>® Podjeta wczesniej proba przyswojenia sobie heglowskiego
rozumienia tradycji w kategoriach wspoétzaleznosci historii i prawdy (przy
wszystkich niezbgdnych modyfikacjach) jako jednosci aktu i bytu (Akr-Seins-

52 .. . . . .. .
Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 399; Bewahren oder Verdndern?,

s. 124; Tradition als Erkenntnisprinzip, s. 213.
3 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 383; Tradition als Erkenntnisprin-
zip, s. 202 n.
 Por. Tradirion, s. 494.

> Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 389.
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-Einheir) moze okazaé sie bardzo pomocna, aby wypracowaé teologicznie
odpowiednie pojecie Tradycji. Teologia nie méwi oczywiscie (jak to ma miej-
sce w przypadku panteizmu Hegla) o koniecznym wejsciu przez Boga w ko-
munikacj¢ ze $wiatem, wydaniu si¢ Boga Swiatu (Entduferung), aby byé
Bogiem, z czego wynikataby nastgpnie jednoS¢ historii i prawdy, lecz akcen-
tuje ona uprzednio$¢ prawdy Bozej w Jezusie Chrystusie w stosunku do ca-
tego stworzenia. W takich warunkach teologia moze wprawdzie méwic o hi-
storycznym przekazie prawdy, ale nigdy o jej catkowicie historycznym cha-
rakterze>®

Opierajac si¢ na tak dalece zmodyfikowanej wersji rozumienia przez Hegla
tradycji 1 rozpatrujac ja jako wspétzaleznos¢ actus tradendi i actus traditum,
dochodzimy wraz z Kasperem do wniosku, ze jedno$é przekazu i przekazy-
wanej treSci staje si¢ podlozem S$cistego zwigzku pomigdzy tymi, ktérzy
uczestnicza w procesie przekazywania. Podmiotem tradycji staje sie wtedy
ogarniajace ,,my”’, teologicznie formutujac — ,,my” koScielnej wspdélnoty wiary
otwartej na dzialanie wéréd niej Ducha Swietego®’ Korzystajac zatem ze
Swiata pojeC filozofii Hegla okre§lamy Tradycje Kosciota jako konkretne
miejsce manifestacji prawdy, jako miejsce obecnos$ci Ducha Bozego, a przy
tym jako wazny czynnik w procesie teologicznego poznania. W tym samym
kierunku prowadza dociekania epistemologiczne ostatnich dziesigcioleci.
Wskazujg one mianowicie, ze droga do zblizenia si¢ ku absolutnej Prawdzie
wiedzie poprzez proces komunikacji i budowania konsensu’® Tradycja staje
sie¢ w takim rozumieniu miejscem otwarcia na przyjecie prawdy, ktora zawsze
jest gtebsza i siegajaca dalej niz aktualna rzeczywisto$¢, a co za tym idzie
miejscem wyzwalania krytycznych sit wobec aktualnie panujacej Swiadomosci.
Tradycji Kosciota nie mozna zatem bezposrednio utozsamia¢ z Symbolem
Apostolskim lub jakimkolwiek innym ustalonym wyrazem chrzescijariskie]
prawdy. Ona jest raczej sensem i mys§la, obiektywnym Duchem Tego, ktory
wyraza si¢ 1 manifestuje wedlug konkretnych potrzeb danego czasu jako
ciggle ten sam 1 ciagle na nowo>? Tradycja jako miejsce (Chrystusowej)
prawdy nie jest jedynie apostolskim przekazem, lecz jednocze$nie duchem
apostolskim, ktory przeszedt na Kosciét i w nim zyje. Tradycja nie jest kon-
tynuowaniem repetycji lezacej u jej fundamentéw prawdy w jej ahistorycznej

6 Por. tamze, s. 391.

7 Por. tamze, s. 392.

8 Por. tamze.

M Por. Tradition als Erkenntnisprinzip, s. 208.
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formie, lecz kontynuacja objawiania si¢ owej prawdy w jej coraz to nowej
historycznej szacie®® Podsumowujac mozna stwierdzi¢ za Kasperem: .So
ist die Tradition ein die Gegenwart erschlieBendes und Zukunft eréffnendes
Prinzip zur Erkenntnis der Wahrheit”®!

3. Rozumienie Tradycji wtasciwe chrzescijaristwu

Tradycja Kosciota, rozumiana jako jednoS¢ aktu 1 bytu, ktdra jest prze-
de wszystkim otrzymywaniem i przekazywaniem samoobjawienia si¢ Boga
w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swictego, przedstawiona bedzie teraz tak,
jak jawi si¢ ona w dzielach Waltera Kaspera, w jej czterech podstawowych
aspektach: chrystologiczno-pneumatologicznym, eklezjologicznym, eschatolo-
gicznym 1 wreszcie typologiczno-sakramentalnym.

a) Chrystologiczno-pneumatologiczny aspekt Tradycji

Juz Stary Testament myS$li w kategoriach obietnicy 1 wypetnienia, powotu-
Jac si¢ na wierno$S¢ Boga wobec jego przyrzeczen zlozonych swemu ludowi.
Dochodzi przy tym do ciagle nowej ,relektury” wydarzen zbawczych, w kté-
rej dzien dzisiejszy nieustannie na nowo poddawany jest interpretacji od-
noszac go do przesztosci, przesztos¢ zas odczytywana jest ciagle na nowo
w $wietle terazniejszo$ci®® Nowy Testament podejmuje 6w schemat odno-
szac jednak wszystkie obietnice Boze do ich eschatologiczno-catkowitego
wypetnienia w Osobie Jezusa Chrystusa poprzez Ducha Swigtego. Jezus Chry-
stus, szczegdlnie w-wydarzeniu krzyza, gdzie Bog w poddaniu Jezusa woli
Ojca sam ostatecznie wydaje si¢ w rece ludzi i w ten sposéb najdoskonale]
objawia si¢ ludziom jako ich Zbawca i Pan, a takze w swoim zmartwychwsta-
niu, staje si¢ zarazem aktem jak i tre$cia Tradycji jednoczesnie® Kasper
pisze: , Kreuz und Auferstehung sind also die Uberlieferung schlechthin; als
solche sind sie Urgrund, Inhalt und Paradigma jeder christlichen Tradi-

% por. tamze. s. 208 n.
6! Tamze. s. 215.

2 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 391 n.. Tradition als Erkenntnis-
prinzip, s. 210.
Y Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 395: Tradition als Erkenntnisprin-

zip, s. 210 n.
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tion”® Z kolei obiektywne samoobjawienie i ,,samoprzekazanie” sie Boga
w Jezusie Chrystusie staje si¢ rzeczywisto$cia subiektywnie przyswajalng
przez nas dzi¢gki wylaniu Ducha Swi¢tego. Dzieto 1 Osoba Chrystusa staja sie
ciggle na nowo historycznie aktywna obecnoscig Pana posréd wspdlnoty wie-
rzacych przez dzialanie Ducha Swictego (por. 2 Kor 3, 17). Tradycja jawi si¢
nam zatem w tej perspektywie jako ciagle dokonujace sie ,,memoria” Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym, jest ona zywym Stowem Bozym przez Ducha
Swigtego w sercach ludzi wierzacych®

b) Eklezjologiczny wymiar Tradycji

Chrystologiczno-pneumatologiczne samoobjawienie si¢ i ,,samoprzekaza-
nie” si¢ Boga w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego staje sie ciagle
na nowo terazniejszos$cia w historii w ludzkim przekazie i poprzez niego.
Stowo 1 Prawda Boza nie stalyby si¢ jednak przemieniajaca ten Swiat rzeczy-
wistoscia, gdyby nie spotkaty si¢ ze strony cztowieka (wspartego moca Ducha
Swietego) z odpowiedzia wiary i publicznym §wiadectwem® Jezus Chrystus
jest ,namacalny”, ,,uchwytny” jedynie w i poprzez apostolskie, ludzkie §wia-
dectwo. Dlatego to — pisze Kasper — konieczno$¢ ludzkiego, koscielnego
procesu przekazywania i Tradycji wydaje si¢ byé nieodzowna®” Proces 6w
posiada sakramentalng strukturg, tzn. staje si¢ uobecniajacym znakiem 1 na-
rzedziem ,,samoprzekazywania” sie Boga w Chrystusie przez Ducha Swigtego.
Sprawowanie Eucharystii odgrywa w tym konteks$cie fundamentalng rolg, jest
ono zrédlem i1 szczytem Tradycji. Tym niemniej takze 1 inne urz¢dowe Swia-
dectwa 1 elementy Tradycji (liturgia, symbole wiary i in.) posiadaja godne
podkreslenia znaczenie®® To wilasnie opierajac sie na takim rozumieniu So-
bor Watykanski II méwi o Tradycji, ktéra wyraza si¢ w zyciu, wierze i kulcie
Kosciota, ktéra wydarza si¢ poprzez to, czym Koscidt jest, poprzez to, w co
wierzy®® O ile proces koscielnego przekazywania jest istotny i nieodzowny
w dziele urzeczywistniania wydarzenia Chrystusa, nie wolno nam dopusci¢

% Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 395.
% Por. tamze, s. 396.

 Por. Das Verhdltnis von Schrift und Tradition. Eine pneumatologische Perspektive.
s. 186.

S Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip. s. 396; por. takze J. M o r a w a,
Die Communio Kirche als Sakrament, s. 83.

9 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 396.
9 Por. Sob6r Watykanski II, Konstytucja o Bozym Objawieniu Dei Verbum, nr 8.



220 KS. NORBERT PODHORECKI

do jego absolutyzowania. Chrzes$cijanin wierzy bowiem w samoobjawienie
i ,,samoprzekazywanie” si¢ Boga w Kosciele i z Kosciotem, a takze — co
za tym idzie — w jezykowej i symbolicznej szacie Ko$ciota, ale wlasciwie
nigdy nie odnosi si¢ z taka samg wiara do samego wydarzenia KoSciota i je-
go uwiktania w histori¢’® Zatem tylko ponadczasowe ,,my” wspélnoty wia-
ry Kosciota moze by¢ uznane za transcendentalny podmiot Tradycji. Tylko
we wspotkroczeniu z Kosciolem jego historyczng droga pojedynczy chrzesci-
janin moze mieé¢ pewno$¢ swojego uczestnictwa w Tradycji Bozego zbawie-
nia dokonujacego si¢ przez Chrystusa w Duchu Swietym. Moc Ducha dziata-
jacego w KoSciele antycypuje juz wydarzenie paruzji, ponownego przyjscia
Zbawiciela. Tradycja KoS$ciota staje si¢ przeto rzeczywisto$cig prawdziwie
eschatologiczna’'

c) Eschatologiczny aspekt Tradycji

To, co wydarzyto si¢ raz w Chrystusie, posiada swoje nieprzemijajace
znaczenie po wszystkie czasy (,,Ein-fiir-alle-Mal”)’?> Dlatego tez w Tradycji
Kosciota chodzi nie tylko o kontynuacjg, ale takze o identyczno$¢. Ziemski
Jezus, ktéry jest jednocze$nie wywyzszonym Panem historii, pozostaje przez
Ducha Swietego aktywna teraZniejszoscia w swoim Kosciele. Nowy eon staje
si¢ poprzez wydarzenie zmartwychwstania 1 wylania Ducha rzeczywistoscia,
w ktérg wierzacy sq wprowadzani dzigki przyjeciu przepowiadanego Stowa.
Duch Swiety, ktéry oznajmia rzeczy przyszte 1 prowadzi Kosciét ku petni
prawdy (por. J 16, 13) sprawia, ze prawo minionych dni ust¢puje miejsca
przysztosci. W tym kontekscie Tradycja staje si¢ eschatologicznym fenome-
nem, w ktéorym $wiatto prawdy Chrystusowej $§wieci posrodku ciemnosci.
To wtasnie w przepowiadaniu Kos$ciota eschatologiczna kompletno$¢ prawdy
(tzn. Chrystus wywyzszony) jest juz obecna tu i teraz jako antycypacja es-
chatologiczno-koricowej pelni objawienia przy koficu czaséw’® Z tego wy-
nika ciagle obecne w przepowiadaniu i Tradycji KoS$ciota napi¢cie pomigdzy

" Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 397: por. Tomasz z A k-
w i nu, Swnma theologiae 1I-11, q. | a. 2 ad 2: ,,actus autem credentis non terminatur ad en-
nuntiabile, sed ad rem™; por. takze: H. de L u b a ¢, Credo. Gestalt und Lebendigkeit unse-
res Glaubensbekenntnisses, Einsiedeln 1975, s. 132 nn.

" Por. Das Verhdlis von Schrift und Tradition. Eine pneumatologische Perspektive,
s. 173.

2 Tamze.

™ Por. Dogma unter dem Wort Gortes, Mainz 1965. s. 126.
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»juz” 1 ,jeszcze-nie” Owa Tradycja wraz ze swymi elementami historiozbaw-
czej przesziosci i terazniejszosci ukierunkowanej na przysztosé (przepowiada-
nie historycznych wydarzen zbawczych w §wietle eschatologii w Duchu Chry-
stusowym, ktéry jako moc nowego eonu jest juz obecny w Kosciele) jest
obowiazujaca w jej wielosci poszczegllnych §wiadectw — pisze Kasper’
To prowadzi nas do przedstawienia typologiczno-sakramentalnego ujecia
Tradycji.

d) Typologiczno-sakramentalny wymiar Tradycji

Owo rozumienie traktuje pojedyncze $wiadectwa Tradycji’® jako typy,
modele 1 znaki, w ktérych to jedyna Tradycja Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym uobecnia sie na nowo w zmieniajacych sie warunkach historycznych
i spotecznych. Swiadectwa Tradycji w ich wielo$ci i réznorodnosci moga
1 powinny stawac si¢ modelami dla naszych aktualnych préb i usitowan prze-
ttumaczenia Ewangelii na teraZzniejszy jezyk, uwzgledniajac odpowiedzi za-
warte w Stowie Bozym na trapiace nas obecnie problemy i pytania niesione
przez wspétczesnosé’® Kosciét ,posiada” zatem jedna Tradycje w wielosci
jej $wiadectw na drodze anamnezy dotychczasowej drogi przekazywania wiary
i jednocze$nie na drodze antycypacji terazniejszych i przysztych wysitkow
przekazu dziedzictwa pokolen. Dzigki takiemu rozumieniu Tradycji teologia
katolicka sytuuje si¢, omijajac wszelkie formy ekstremalne, posrodku migdzy
fundamentalizmem, identyfikujacym tresci wiary z biblijnymi lub tradycjonal-
nymi formutami i w ten sposéb uprzedmiotowujacym wiar¢, a spirytualiz-
mem, ktéry nie traktuje powaznie Wcielenia, wraz ze wszystkimi jego kon-
sekwencjami, ktéra to postawa jest charakterystyczna dla teologii liberalne;,
modernizmu (czy tego, co chciatoby si¢ jako modernizm postrzegac), czy tez
niektérych form mistyki, gdzie wiara staje si¢ w konicu rownoznaczna z bez-
tresciowym dynamizmem. Teologia katolicka akcentuje na przekér owym
tendencjom bliZniaczo$¢ 1 odmienno$¢é zarazem wszystkich koscielnych Swia-
dectw Tradycji z trescig samej Tradycji wiary. Widzi ona obie te rzeczywis-

™ Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 399,

7S Kasper wymienia je w nastepujacej kolejnosci: a) Swiadectwa urzedowe - liturgia,
symbole wiary, wypowiedzi soboréw i inne formy wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego;
b) Swiadectwa Ojcéw Kosciota i teologéw: c) Swiadectwo codziennego zycia chrzescijan-
skiego, $wietych, poboznosci ludowej, chrzescijanskiej sztuki, muzyki i in. (Die Weitergabe
des Glaubens, s. 24).

78 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 399; Bewahren oder Verdindern?,
s. 25 n.
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tosci w stosunku analogii i wynikajacej z niej podobienstwa przy tym wigk-
szym niepodobienstwie’’ Inaczej formutujac, Kosciél ,,posiada” jedna Tra-
dycje w wielu jej Swiadectwach. Jest straznikiem Tradycji na drodze jej prze-
zywania 1 uobecniania. Tradycja jest ciagle zywym procesem od wiary ku
wierze. Teologicznie wyrazajac, istnieje zatem tylko jedna Tradycja, ktéra
w wielosci swych §wiadectw przedstawia 1 wyja$nia prawd¢ o ,,samoprzeka-
zywaniu” sie Boga przez Chrystusa w Duchu Swietym ku statej obecnosci
w Kosciele’

4. Tradycja jako uobecniajgca interpretacja swiadectwa biblijnego

Wedtug wiary chrzescijanskiej, prawda Boza ukazatla si¢ w Jezusie Chrys-
tusie w catej petni. On jest ostateczna prawda o Bogu i cztowieku” We-
dlug przekonania chrzescijan nie moze zatem zaistnie¢ kolejny krok na dro-
dze Objawienia, ktéry przekraczatby to, co zawarte zostalo w wydarzeniu
Jezusa Chrystusa. Z tego wynika, ze 1 Tradycja must bazowac¢ na wiernosci
temu zasadniczemu Swiadectwu dzieta Odkupienia. Ta wierno$¢ powinna jed-
nakze byé twércza — pisze Kasper®® Juz $w. Ireneusz scharakteryzowal
zadanie Ducha Swietego, jako utrzymywanie §wiezosci wiary Kosciota, uobe-
cniajac przy tym Jezusa Chrystusa w catej jego ,,nowosci”®' Tak to inter-
pretacja 1 ponowne odczytywanie Ewangelii staje si¢ nieodzownym warun-
kiem zachowania prawdziwoSci i tozsamo$ci Tradycji Kosciota. Trudno nie
dostrzec w tych wywodach Kaspera nawiazania do stéw Soboru Watykariskie-
go 1II, ktoéry w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspétczes-
nym uczy: ,,Aby takiemu zadaniu sprostaé¢, Kosciét zawsze ma obowigzek
badaé znaki czaséw i wyjasniaé je w §wietle Ewangelii, tak aby mégt w spo-
sob dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiadaé ludziom na
ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przysziego oraz
wzajemnego ich stosunku do siebie” (Gaudium et spes, nr 4). Tradycja nie
jest zatem tradycjonalizmem ani bezkrytycznie dopasowujgcym si¢ do Swiata
modernizmem. Tradycja nie jest takze podawaniem sobie nawzajem ciggle

7 Por. orzeczenie 1V Soboru Lateraniskiego (1215): ,,[...] quia inter creatorem et creaturam
non potest tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda™ DS 806.

8 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 395 n.

" Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes, nt 22.

8 Por. Die Weitergabe des Glaubens, s. 25.

8! Por. tamze.
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tego samego (,,ein Weiterreichen des Immergleichen, so wie eine Kette von
Arbeitern sich Ziegelsteine zuwirft” — H. U. von Balthasar). Nie mozna po-
rownaé jej do martwej monety, ktéra podawana jest z rak do rak. Nie chodzi
tutaj o martwe formuly, ale takze nie tylko o logiczny rozwdj na podstawie
podanych wczesniej przestanek®® Potwierdza to takze kolejne sformulowa-
nie soborowe pochodzace z Deklaracji o wolnosSci religijnej Dignitatis huma-
nae: ,,[...] obecny Sobdér Watykanski bada swieta tradycje i nauke Kosciotla,
z ktorych wydobywa rzeczy nowe, zawsze zgodne z dawnymi” (DWR 1). To
rozumienie przekazu w historycznym kontek$cie pozwala nam na interpreto-
wanie chrzescijaniskiej Tradycji jako procesu zywego wyktadu i uobecnienia
pierwotnego Swiadectwa biblijnego oraz wysitku transponowania go w zmie-
niajace sie nieustannie warunki gloszenia Dobrej Nowiny catemu §wiatu®’
Rozréznienie pomi¢dzy Tradycja (traditio), w ktdérej manifestuje si¢ ciagle na
nowo wydarzenie Chrystusa a jej Swiadectwami (traditiones) pozwala nam —
wedlug Kaspera — postrzega¢ Tradycje¢ jako miejsce chrzescijanskiej wolnosci.

5. Tradycja miejscem chrzescijariskiej wolnosci

Catos¢ $wiadectw, odnoszacych sie do chrzescijanskiej Tradycji, jest —
wedlug Kaspera — rdéznorodna i nie pozbawiona wewnetrznych napigé®®
Obok $wiadectw ,boskiej Tradycji” (traditio divina) odnajdujemy takze
w Kosciele zwykle ludzkie i az ,,zbytnio ludzkie” tradycje, w ktérych zna-
lez¢é mozemy elementy a-chrzescijanskie, a nawet anty-chrzescijafiskie®®> To
sprawia, ze konieczne jest wypracowanie kryteriow rozrézniania pomigdzy
jedna i jedyna Tradycja a wieloma ludzkimi tradycjami. Kasper podaje trzy
tego rodzaju kryteria, ktére bardzo zblizone sg do znanych w chrzescijanstwie
kryteriéw rozeznawania duchéw, opracowujac tym samym swoista hermeneu-
tyke interpretacji Swiadectw Tradycji®®:

82 Por. Bewahren oder Verindern?, s. 115, Wahrheit und Freiheit. Die ., Erkléirung iiber
die Religionsfretheit” des Il. Vatikanischen Konzils, Heidelberg 1988, s. 36 n.

8 Por. Neuansitze gegenwiirtiger Christologie, w: W K a s p e r (Hrsg.), Christologi-
sche Schwerpunkte, Diisseldorf 1980, s. 19.

8 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 399 n.; Bewahren oder
Verdindern?, s. 126.

8 por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 400; Bewahren oder Verdndern?,
s. 126.

86 por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 400-402; Tradition als Erkenntnis-
prinzip, s. 213 n.
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(1) Najwazniejsza sprawg okre$lenia i wydobycia jednej Tradycji w wielu
ludzkich tradycjach pozostaje wyznanie Jezusa Chrystusa jako Pana (por.
1 Kor 12, 3). Chrystus jest bowiem podstawowa trescig Tradycji, punktem
odniesienia kazdego chrzescijanskiego przekazu wiary. Jezus pozostaje jednak
»dostepny” jedynie poprzez 1 w Swiadectwie apostolskim, ktdére to z kolei
manifestuje si¢ w pelni w pismach Nowego Testamentu. Z tego wynika, ze
nowotestamentowy przekaz musi pozosta¢ dusza 1 normg wszelkiego p6Zniej-
szego przepowiadania 1 Tradycji KoSciota. Ta katolicka reguta pierwszenstwa
Pisma swigtego polega na tym, ze czytane ono w $wietle 1 w nawiazaniu do
Tradycji samo staje si¢ w sprzezeniu zwrotnym nicia przewodnig i1 niezawod-
nym kryterium do rozrézniania tradycji.

(2) Duch Swiety przypomina nam o Chrystusie, kierunkujac nas jednoczes-
nie na rzeczy przyszte (por. J 16, 13). Zadaniem Ducha jest stale uobecniaé
to, co nowe w wydarzeniu Jezusa Chrystusa dla wszystkich czaséw, uzmysta-
wiaé i1 przydawal duchowej fascynacji, a dzigki temu otwieraé przestrzen
chrzescijanskiej wolnosci (por. 2 Kor 3, 17). To On uobecnia przepowiadanie
1 dzieto Chrystusa w sposob, ktory odpowiada aktualnym znakom czasu. Nie
oznacza to bezkrytycznego dopasowania si¢ do kazdorazowego ducha czasu,
lecz ciagte zmaganie si¢ z czasem i ,,§wiatem” (por. J 16, 8-11). Do Tradycji
nalezy zatem w sposdb nieodlaczny ciagle przekraczanie litery Pisma w kie-
runku jego ducha. Tradycja staje si¢ w takiej perspektywie tym, co Ojcowie
nazywali duchowym, ewentualnie typologicznym (nie myli¢ z alegorycznym!)
sensem Pisma $wietego®’ Jest to nawiazanie do przemyslern Johna Henry
Newmana dotyczacych rozwoju doktryny chrzescijariskiej®®, w ktérych pod-
kresla on, ze poszczegdlne epoki i fazy nie sg prostymi, immanentnie logicz-
nymi eksplikacjami czy tez organicznym rozwinigciem poprzednich osiagnigc,
lecz raczej ich kontynuacja opiera si¢ na fakcie, iz jedna Tradycja (traditio)
dochodzi do glosu w poszczegdlnych epokach odpowiednio do sytuacji, a ro-
dzace si¢ stad tradycje (traditiones) pozostajy do siebie w stosunku typolo-
gicznej odpowiednio$ci (analogii), ewentualnie musza by¢ mierzone na pod-
stawie tego, czy w owej analogii si¢ znajdujg, czy tez nie.

87 Kasper powotuje sie w tym miejscu na nastgpujacych autoréw: H. de L u b a c¢. Geist
aus der Geschichte. Das Schriftverstindnis des Origenes, Einsiedeln 1968; t e n z e. Der
geistige Sinn der Schrift, Einsiedeln 1952; E. P rzy w a r a, Alter und neuer Bund. Theolo-
gie der Stunde, Wien-Miinchen 1956 i in. Zob. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip.
s. 401, przyp. 82.

8 Por. J.H. N e w m a n, Uber die Entwicklung der Glaubenslehre, Mainz 1969, s. 153-
158, 187-279.
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(3) Réznorakie dary i dziatania maja swe Zrédto w tym samym Duchu,
dlatego tez muszg si¢ one wzajemnie interpretowaé 1 korygowaé (por. Rz 12,
3-8; 1 Kor 12, 4-11; Ef 4, 4-13). Nieodzowne kryterium dla rozeznawania
duchoéw 1 tym samym tradycji polega na tym, ze zachowana zostaje jednos¢
Ducha, a wspdlnota Ko$ciola cieszy si¢ wzrostem i zbudowaniem. Kryterium
prawdziwe]j Tradycji jest jedno$¢ i zgodno§é z wiarg catego Kosciota wszyst-
kich czasow 1 miejsc. Stuzba owemu konsensusowi powierzona zostata w spo-
s6b szczegbdlny Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota i w tej perspektywie
Tradycj¢ mozemy okresla¢ jako koscielne rozumienie wiary. Takie rozumienie
pociaga za soba okreslone konsekwencje. Mianowicie pojedyncze §wiadectwa
Ojcéw czy liturgit nie maja jeszcze wagi oficjalnego Swiadectwa Tradycji
Kosciota. Maja one swoja teologicznag moc normatywna jedynie wéwczas, gdy
wykazuja zgodnos$¢ z catoscia wiary Kosciota. Chodzi zatem o to, aby w ich
wieloSci doszukac si¢ nici przewodniej. Do tego celu nie wystarczy historycz-
na erudycja (cho¢ jest ona bardzo wazna). Chodzi tu takze o okreslone du-
chowe ,,wyczucie”, ktére pozwala rozpozna¢ jedng Tradycj¢ w wielosci trady-
cji. Jedynie sensus fidei moze stwierdzié, w ktérym miejscu mamy do czynie-
nia z consensus fidei, a gdzie jedynie z szeroko rozpowszechniong wpraw-
dzie, ale sytuacyjnie i czasowo uwarunkowana opinia. ,,Koscielnos¢” teologa
to co$ duzo wigcej niz zewnetrzny konformizm, ona domaga si¢ rzeczywiste-
go sentire ecclesiam.

Z tych kryteriéw wynikajg — wedlug Kaspera — nastgpujace zasady dla
interpretacji wszelkich §wiadectw Tradycji:

(1) Musza by¢ one interpretowane w odniesieniu do kazdorazowych ,,zna-
kow czasu” (analogia entis).

(2) Musza by¢ one interpretowane w odniesieniu do catosci wiary Koscio-
ta, do wczesniejszych i péZniejszych manifestacji owej wiary, szczegolnie zas
do biblijnego $wiadectwa o Jezusie Chrystusie (analogia fidei, hierarchia
veritatum).

(3) Musza by¢é one interpretowane w odniesieniu do eschatologicznego
celu, w ktérym Bég bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28).
Kazde pojedyncze §wiadectwo Tradycji powinno by¢ rozumiane jako wprowa-
dzenie w calo§é wiary, ktéra nie szuka swojego glebokiego sensu w brzmie-
niu poszczegdlnych zdaf, ale jedynie w samym Bogu. To Bog bowiem pozo-
staje zasadniczym i jednoczacym tematem catej teologii (Tomasz z Akwinu,
Summa theol. 1 q. 1 a. 7)® Kazde teologicznie odpowiedzialne oparcie si¢

8 Por. Tradition als theologisches Erkennmisprinzip. s. 403.
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na Tradycji musi zatem - pisze Kasper — prowadzi¢ do reductio in myste-
rium, a swéj kres osiagaé w uwielbieniu Boga®’®

W wyniku naszych rozwazan mozemy za Walterem Kasperem stwierdzi¢:
Odpowiedzialne podejscie do Tradycji oznacza (przy calym przywigzaniu do
historycznych §wiadectw procesu przekazywania wiary) wolnos¢ ukierunkowa-
na na ciaggle gigbsza Prawde samego Boga. Wspomnienie wielkich Swiadkow
owej Prawdy z przeszloSci wyzwala nas z przywigzania do ideologicznych
rozstrzygni¢é 1 pogoni za krétkowzrocznymi rozwigzaniami i w ten sposéb
otwiera przed nami perspektywe przysztosci. Powazne traktowanie wartosci
Tradycji nie stoi zatem w zadnej sprzecznosci z konstruktywng krytyka obec-
nego stanu rzeczy ani tym bardziej statym, doglebnym odnawianiem si¢ Kos-
ciota. Tym niemniej tylko wtedy, gdy owa krytyka ma miejsce w perspekty-
wie Ewangelii (do ktérej przeciez odnoszg si¢ poszczegolne Swiadectwa Tra-
dycji), mozemy byé pewni, ze nie pozostanie ona abstrakcyjna 1 bedzie przy-
czyniata si¢ do wzrostu spotecznosci wierzacych. W ten wtasnie sposdb Tra-
dycja staje si¢ norma, ktoéra nawiazujac do przesztosci pozwala nam wtasci-
wie pojaé obecng rzeczywistos$¢, otwierajac zarazem nieustannie drogi przy-
sztosci w pielgrzymce Kosciota ku eschatologicznej petni Prawdy’'

IDENTITY IN THE DEVELOPMENT AND VARIETY
- AN INTEGRAL VISION OF THE TRADITION OF THE CHURCH
IN THE THEOLOGY OF WALTER KASPER

Summary

Modern society while adhering to the ideals of scientificity, progressiveness and develop-
ment finds it difficult to define its approach to Tradition, or it contests Tradition and rejects
it. The same problem is experienced at the religious level. The Church should incessantly seek
an adequate understanding of its Tradition. Departing from such assumptions, Cardinal Waiter
Kasper follows this direction in his thinking. In order to place and work out an issue. one

¢ .

0 Por. tamze.

C . . . b . . . ‘e . ..

’! Por. tamze, w nawiazaniu do wczesniejszej publikacji tegoz autora: Tradition als Erken-
ntnisprinzip, s. 215,
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should start from a broad understanding of the phenomenon of tradition (the anthropological
level). Having analysed the crisis of tradition in contemporary tradition and stressed the impor-
tance of tradition as a generally human phenomenon, Kasper decidedly opposes the false
alternative: either progress or preservation of tradition.

The philosophical conception of “tradition”, which — drawing on the modified version of
the system of Hegel — allows to define it as a unity of act and being, contents and process,
results in a theological analysis of the understanding of the Tradition of the Church. For
Kasper this is the place of manifesting the truth in history (the Christian interpretation of
one of the basic questions in the philosophical systems of German idealism — G. W F. Hegel,
F. W J. Schelling). The following aspects: Christological-pneumatological, ecclesiological,
eschatological, and, eventually, typological-sacramental, unveil the wealth and depth of Tradi-
tion, but, above all, its universal understanding as the way to transmit the Gospel and the
process of “self-giving” (Selbstueberlieferung) of God through Christ in the Holy Spirit to-
wards the everlasting presence in the Church.

The distinction between the one and the only one Tradition (the everlasting presence of the
Truth of Christ in the Church) and the traditions resulting thereof (the manifestation of the
Truth in its ever new historical attire), with respect to Kasper’s criteria of distinction between
both realities, reveals the space of Christian freedom. openness to ever more profound (than
its articulations in the Church) Truth. This truth of the Gospel of Christ that is present in the
Church remains unaltered despite differences, development, and historical conditions of its
testimonies.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Tradycja, Akt-Seins-Einheit, Tradycja Kosciota, samoobjawienie
sie Boga, kryteria Tradycji, Tradycja i tradycje.

Key words: Tradition, Akt-Seins-Einheit, Tradition of the Church, self-revelation of
God, criteria of Tradition, Tradition and traditions.



