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Dydym w Aleksandrii przezyt niemal caly wiek czwarty (312-398),
a w teologii umieszczany jest migdzy Atanazym a Cyrylem, biskupem tejze
metropolii. Jednak, gdy ten ostatni raczej zgodnie uwazany jest za najwy-
bitniejszego teologa greckiego', bardzo rzadko mowa jest o tym, ze 0w roz-
kwit nauk koscielnych na Wschodzie na przetomie IV i V wieku - réwnoleg-
ly zreszta do jeszcze bardziej dalekosigznego rozwoju w kulturowym §wiecie
tacinskim za sprawa §w. Augustyna z Hippony — byt tam uwarunkowany nie
tylko dorobkiem Ojcow Kapadockich, tj. Bazylego 1 obydwu Grzegorzow, ale
w stopniu jeszcze wiekszym i bezposSrednio — wilasnie przez Dydyma, nazy-
wanego S/lepcem2

Dr hab. BENEDYKT J. HucULAK OFM - Kolegium $w. Antoniego w Rzymie; cztonek
Komisji Szkotystycznej opracowujacej wydanie dziel wszystkich bt. Jana Dunsa Szkota; adres
do korespondencji: via Merulana 124, 1-00 185 Roma.

"Por. F.C ay r é AA, Patrologie et histoire de la théologie, t. 11, Paryz—Tournai—Rzym
1945, s. 20: ,,Saint Cyrille fut le grand docteur providentiellement destiné a défendre la doctri-
ne traditionnelle de 1'unité personnelle du Christ, comme Athanase avait eu pour mission de
faire triompher le dogme de sa divinité. Il est avant tout théologien, le plus puissant qu’ait
possédé I'Eglise grecque aprés Origéne”; O. Bardenhe wer, Parrologie, Fryburg Br.
1910, s. 232: ,An EinfluB und Bedeutung in dogmengeschichtlicher Hinsicht hatte Cyrillus
unter den griechischen Kirchenvitern auBer Athanasius nicht seinesgleichen. Unter simtlichen
Kirchenviitern aber wird es auBer Augustinus keinen geben, dessen Schriften in solchem Um-
fange durch den Mund allgemeiner Konzilien von der ganzen Kirche als Glaubensregel ange-
nommen wurden”

2Zob. S0z omen. Historia ecclesiastica 111, c. 15: PG 67, 1084b: ,Niematy kiopot
sprawiat on arianom, ze wzgledu na to, ze wyznawat nauke Soboru Nicejskiego. Przekonywat
bowiem z wielky tatwoscia: nie gwattownos$cia stéw, lecz umiejetnoscia przekonywania, ktora
byta mu dana, czynil kazdego z nich [ariafiskich rozmdéwcéw] jakby sedzia w sporze. Ci
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Przydomek Mistrza aleksandryjskiego zwraca uwage na co$, co — jako
kalectwo — z jednej strony budzi wspéiczucie dla niego, a z drugiej jest ttem,
na ktérym jego osobista wielkos$¢ 1 Swigtobliwos¢ jasnieje wyjatkowym blas-
kiem. Oto oSlept on, gdy byl jeszcze malym chiopcem, w wieku okoto lat
pieciu3, niewatpliwie zanim modgt zostaC postany do szkoty. Z wielkg sitg
i szlachetnos$cia ducha stangwszy w obliczu tego nieszczeScia, opanowat jed-
nak sztuke¢ czytania i pisania, postugujac si¢ drewnianymi deszczutkami,
w ktérych polecit wyztobié ksztatty liter greckich® Ta droga, a zwtaszcza
shuchajac opiekunéw — z pewnoscia mnichéw’ — oraz innych przyjaciét czy-
tajacych mu wszelkie mozliwe ksiegi, poczawszy od Swigtych, Dydym zdobyt
wszechstronne i podziwu godne wyksztalcenie, gigboko zapisujac poznane
treSci w ,,zelaznej” pamigci. Stal si¢ wigc nie tylko mistrzem nauk biblij-
nych i teologicznych, lecz takze wybitnym znawca dziedzin humanistycznych,
$cistych i filozoficznych; przede wszystkim za§ — wzorem zycia modlitwy
1 taczno$ci z Bogiem, pielggnowanej w ramach zycia mniszego, do ktérego
Pan B6g raczyt wczesnie go powotaé. Wymownym Swiadectwem jego chrzes-
cijanskiej wielkosci jest to, ze éwczesny biskup, §w. Atanazy, wlasnie jemu
powierzyl kierownictwo teologicznej Szkoty Aleksandryjskiej®

W catych dziejach Kos$ciota, a zwlaszcza w Srodowisku biblijno-teologicz-
nym, Dydym stanowi zjawisko ze wszech miar wyjatkowe i godne podziwu.
Miat wielu wielbicieli 1 oddanych przyjaciét, wsréd ktérych — poza Atanazym
— przede wszystkim wymienié¢ nalezy §w. Antoniego Pustelnika’, §w. Hiero-

natomiast, ktérzy byli z Kosciota katolickiego, Igne¢li do niego z wielka serdecznoscia”

*Palladiusz Historia Lausiaca, c. 4: PG 34, 1012d; Hieronim, De viris
illustribus, c. 109: PL 23, 734b; Rufin z Konkordii, Historia ecclesiastica 1l.
c. 7: PL 21, 516; S o k rate s, Historia ecclesiastica IV, c. 25: PG 67, 525b.

*S 0 zomen, Historia ecclesiastica 111, ¢. 15: PG 67, 1084b; por. P G.Frances-
c hini, Manuale di patrologia, Mediolan 1979, s. 457

SPor. L.Doutreleau Sl Introduction, w: Didyme I"'Aveugle, Sur
Zacharie, (Sources chrétienne, 83), Paryz 1962, s. 14.

6 Zob. R u f i n, Historia ecclesiastica 11, c. 7: PL 21, 516c: ,lta brevi, Deo docente,
in tantam divinarum humanarumque rerum eruditionem ac scientiam venit, ut Scholae eccle-
siasticae doctor exsisteret, Athanasio episcopo ceterisque sapientibus in Ecclesia viris Dei
admodum probatus”

"Por.Atanazy, Vitas. Antonii, c. 69: PG 26, 941a; R u t i n, Historia ecclesiasti-
ca Il, c. 7: PL 21, 517.
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nima® i Rufina z Konkordii koto Akwilei. Ten ostatni, wespot ze Sw. Mela-
nig Starsza, przez dtugi okres (ok. 6 lat) goscit u Dydyma i byt jego ucz-
niem’, wespét z Hieronimem uwazajac go za ,,meza apostolskiego”!? oraz
za ,proroka”'! Rufin byl peten najgtebszego podziwu dla Slepego Mistrza,
ktéremu kalectwo nie przeszkodzito zdoby¢ wyzyn §wigtobliwego zycia oraz
wszelkich nauk, i to do tego stopnia, ze zdawat si¢ by¢ lampa, ktérej ptomien
podtrzymywany jest przez $wiatto Boze'? Z pewnoscia tez zaden uczef,
zaden student nie wydal o swoim mistrzu czy nauczycielu §wiadectwa tak
serdecznego 1 wzruszajacego, tak petnego synowskiej czutosci oraz oddania,
jak wihasnie Rufin piszac o Dydymie'’

Rozpowszechnilo si¢ mniemanie, ze byl on teologiem nie tyle twérczym,
ile erudyta i tradycyjnym wyktadowca nauki chrzescijariskiej'* W jakim
stopniu uzasadnione jest mniemanie o rzekomym braku oryginalnosci, bedzie
mozna ukazac, wyszczegélniajagc wkiad Dydyma w rozwdj teologii. Znamig
natomiast tradycyjno$ci jest bardzo wyrazne, lecz ono jest przeciez wielka
zaleta, a przy tym pieczecia uwierzytelniajacg jego zgiebienia tresci wiary
w tajemnic¢ Tréjcy. Wazna okoliczno$cia jest rdwniez to, ze nalezal on do
szczegOllnie tradycyjnego na Wschodzie chrzescijanskiego Srodowiska egip-
skiego, ktére np. bardzo wczesnie stato si¢ kolebka kultu 1 nauki o Theotokos
- Swietej Bozej Rodzicielce, a takze ojczyzna zycia mniszego jako zjawiska
spoteczno-koScielnego. Arcybiskupia za$, pdézniej nazwana patriarchalna,

SHieronim, Commentarii in Epistulam ad Ephesios, prol.: PL 26, 440b: ,,Alexan-
driam perrexi, ut viderem Didymum et ab eo in Scripturis omnibus quae habebam dubia scisci-
tarem”; Commentarii in Osee prophetam, prol.: PL 25, 820a.

®Rufin, Apologia in Hieronymum 11, c. 12: PL 21, 594c-595a; por. M. Vi I-
lain SM, Rufin d’'Aquilé, I’étudiant et le moine, Nouvelle Revue Théologique™ 64(1937),
s. 151-152.

W"Hieronim, Prologus, w: Dy dy m, De Spiritu Sancto: PG 33, 1034a: ,.«Impe-
ritus sermone est [Dydym], sed non scientia» (cf. 2 Kor 11, 6), apostolicum virum ex ipso sti-
lo exprimens, tam sensuum nomine, quam simplicitate verborum”; por. R u f i n, Apologia 11,
n. 25: PL 21, 604b.

""Hieronim, Prologus: PG 39, 1032b-1033a: ,.Didymus vero meus, oculum habens
sponsae de Cantico canticorum et illa lumina, quae in candentes segetes sublimari Iesus praece-
pit, procul altius intuetur et antiquum nobis morem reddidit, ut videns vocaretur propheta”

2R u fin, Historia ecclesiastica 11, c. 7: PL 21, 516a: ,,Verum cum apud Alexandriam
populos et urbem nebulosi doctoris [Lucjusza biskupa arianskiego] taetra perfidiae caligo
suffunderet, velut lampadem quandam divina luce fulgentem Didymum Dominus accendit”

"R ufin, tamze: PL 21, 516-517

4 G.B ardy., Didyme I'Aveugle, (Etudes de théologie historique, 1). Paryz 1910, s. IV
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stolica w Aleksandrii, wedlug ,,starozytnego zwyczaju”'?

i koscielnej ,.trady-
cji”'® razem z Antiochia, a pod przewodem Rzymu, stanowita kluczowy
punkt odniesienia dla caloksztattu spraw koscielnych na Wschodzie. Te dwa
bowiem arcybiskupstwa, 1 jedynie te, uwazano takze za stolice Piotrowe
dlatego, ze Kosciotem antiochenskim przejSciowo kierowat sam apostot Piotr,
zanim udatl si¢ do Rzymu; a w Aleksandrit i na ziemi egipskiej Ewangelie
w imieniu Piotra zaszczepil najblizszy jego wspotpracownik, sekretarz, po-
wiernik, czyli §w. Marek Ewangelista, o ktorym Apostol napisal w swym
liscie: ,,Marek, méj syn” (1 P 5, 13).

W tym oto swoiécie Piotrowym okregu koscielnym Dydym wychowat sie
1 wszechstronnie wyksztalcit; a mozna by nawet sadzi¢, ze wczesna Slepota
dodatkowo go wyczulita na to wszystko, co nalezato tam do tradycji chrzesci-
janskiej, a co moglo umknaé uwagi innych, ktérych my$l nie byta w tym
stopniu skupiona. Rzeczywiscie, wspétczesni zwali go Widzacym'’, a przy-
domek Slepca pojawit sie pézniej. Gleboko zakorzeniony w tej zyznej glebie
koscielnej 1 teologicznej, Dydym - po kilku stopniach, ktdre sam, fasky
wspierany, wydobytl ze Zrddet Objawienia — modgt wspia¢ si¢ na wysoki
szczyt poznania prawdy o Najs$wietszej Trojcy przez to, ze dat rozwiniety
odpowiedZ na pytanie o wzajemne wi¢zi pochodzenia migdzy trzema Osoba-

'> Sobér Nicejski, Canones, can. VI: De primatibus episcoporum, w: Conciliorum oecume-
nicorum decreta (wyd. 1. Alberigo i in.), Bolonia 1973, s. 8-9: ,/Antiqua consuetudo (archaia
ethé) servetur per Aegyptum, Libyam et Pentapolim, ita ut Alexandrinus episcopus horum
omnium habeat potestatem, quia et urbis Romae episcopo parilis mos est. Similiter autem et
apud Antiochiam ceterasque provincias sua privilegia serventur Ecclesiis™

'® Tamze, can. VII: De honore episcopi Aeliae, id est lerosolymae, s. 9: ,Quia consuetudo
praevaluit et antiqua traditio (paradosis archaia). ut Aeliae episcopus honoretur, habeat honoris
consequentiam, salva metropolitani propria dignitate”

7R u fin, Historia ecclesiastica, c. 7 [De Didymo Alexandrino Vidente]: PL 21, 516b-
c¢: ,,Cum vero post lucubrationis laborem somnus, ut fieri solet, legentibus advenisset, Didymus
silentium illud non ad quietem vel otium datum ducens, tamquam mundum animal ruminans
cibum, quem ceperat, ex integro revocabat et ea, quae dudum percurrentibus aliis ex lectione
librorum cognoverat, memoria et animo retexebat: [ita] ut non audisse quae lecta erant, quam
descripsisse ea mentis suae paginis videretur; Hieronim, Prologus, w:Orygenes.
Homiliae in leremiam et Ezechielem [we wltasnym przektadzie tacifiskim]: PL 25, 611a: , Mag-
num est quidem. quod postulas. ut Origenem faciam Latinum et hominem - iuxta Didyni
Videntis sententiam — alterum post Apostolum, Ecclesiarum magistrum, ettam Romanis auribus
donem™; Commentarii in Epistulam ad Galatas, prol.: PL 26, 333a: ,Practermitto Didymum.
Videntem meum, [...]": Prologus, w: Dy dy m, De Spiritn Sancto: PG 39, 1032b-1033a
(zob. wyzej, przypis 11).
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mi, a W tym wyraznie stwierdzil na podstawie Biblii i §wietej Tradycji's,
ze Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna.

Artykut ten ma na celu wyszczegdlni¢ owe stopnie teologicznej drogi
Mistrza z Aleksandrii. Zostanie to przeprowadzone w pieciu podrozdziatach,
z ktoérych kazdy przedstawi jeden ze sktadnikow. Przede wszystkim wiec bedg
to niektére Swiadectwa wiary w pochodzenie Ducha Swietego od Ojca i Syna;
a potem: doniosto$¢ otwartego stwierdzenia, ze Duch Swiety jest Bogiem;
niezalezne od Bazylego i co najmniej réwnoczesne stosowanie formuty mia
ousia, treis hypostaseis, wskazujacej na tresciowa istote tajemnicy Trzech
Oséb, 1 pokrewnego pojgcia proprietas Personarum; a takze zastosowanie
teologicznego prawidla, zgodnie z ktérym wspomniane w Biblii przekazywa-
nie wiedzy miedzy Osobami Tréjcy zawarte jest w nurcie wewnatrzboskiego
przekazywania natury.

II. ZNAMIE NAUCZANIA 1T JEGO SKELADNIKI

Zanim wymienione punkty zostang rozwinigte, wypada nadmienié, ze maty
rozgtos Dydyma 1 fakt, ze wigkszo$¢ jego dzietl ulegta zniszczeniu, wynika
stad, ze ok. dwa wieki po Smierci stat si¢ on jakby przypadkowgq ofiara nowe;j
fali antyorygeniariskiej'”, ktéra tym razem — nie bez nacisku ze strony cesa-

"Por. 1 Kor 11, 1; 2 Tes 2. 15; Dydym Aleksandryjski, De Spiritu
Sancto, c. 1: PG 39, 1033c: ,,Verum quoniam quidam temeritate potius quam recta via etiam
in superna eriguntur, et haec de Spiritu Sancto iactitant, quae neque in Scripturis lecta neque
a quoquam ecclesiaticorum Veterum usurpata sunt, compulsi sumus creberrimae exhortationi
fratrum cedere. quae que sit nostra de eo opinio etiam Scripturarum testimoniis comprobare...
Villain, Rufin d'Aquilée. s. 154: ,Plutdt que des opinions personnelles, il [Dydym]
offrait a2 son auditoire la quintescence de la théologie grecque du IIl et du IV siécle™
Bardy, Didyme I’Aveugle, s. IV: ,C’est dans la mesure ou Didyme représente I’allure
générale de I’orthodoxie a la fin du IV siécle, beaucoup plus que par ses qualités de penseur
et d’écrivain, qu'il a mérité d’étre étudié”

' Znamienne jest. ze Sobér Konstantynopolitaiski II (553) w swoich potepieniach nie
wymienit Dydyma: os$wiadczyt bowiem: ,Si quis non anathematizat Arium, Macedonium.
Apollinarium, Nestorium, Eutychem, Origenem cum impiis eorum conscriptis. et alios haereti-
cos, qui condemnati et anathematizati sunt a sancta catholica et apostolica Ecclesia et a prae-
dictis quattuor conciliis, et eos, qui similia praedictis haereticis sapuerunt vel sapiunt et usque
ad mortem in sua impietate permanserunt vel permanent, talis anathema esté — anathema sit™
Anathematismi contra ,, Tria capitula™ w: Conciliorum oecumenicorum decreta, s. 119. Dopie-
ro pod koniec wieku VII jego imi¢ wiaczono do akt Soboru Konstantynopolitaiskiego 111 (680-
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rzy wschodnich — stala sie¢ porgcznym narzedziem, §rodkiem do ztagodzenia
napie¢ miedzy katolikami a monofizytami: te bowiem mialy w Bizancjum
bezposrednie przelozenie na stan sit politycznych i ostabialy spoistoS¢ cesar-
stwa?® Z podobnych wzgledéw zreszta i w analogiczny sposéb, a przy tym
o wiele wczes$niej, zostali napigtnowani wybitni teologowie: Diodor z Tarsu
i Teodor z Mopswestii, z ktorych pierwszy byt profesorem, a drugi kolega
$§w. Jana Chryzostoma ze studiéw w stynnej Szkole Antiocheriskiej?! Jak
wiekszo$¢ ich dziel zostala zniszczona wskutek owych krokéw polityczno-
-koscielnych, tak i znaczna cz¢$¢ dziedzictwa Dydymowego nie ostata sie.
Jej los wprawdzie podzielit takze zapis grecki dzieta O Duchu Swietym, ale
szczgs$liwie zachowal si¢ jego przekiad tacinski, sumiennie 1 wiernie dokona-
ny przez §w. Hieronima?®?

Mistrz Niewidomy wprawdzie podziwiat Orygenesa, najstawniejszego wy-
ktadowce Uczelni egipskiej, lecz wowczas bylo to zjawisko powszechne.
Zachwyt nad Orygenesem stal si¢ np. wyraznym udziatem Ojcéw Kapadoc-
kich; a podczas gdy Bazyli wespé6t z Grzegorzem z Nazjanzu utozyli Filoka-
lie — uporzadkowany zbior wypisow z dziet owego mistrza Bazylego - brat,
znany jako Grzegorz z Nyssy, stal si¢ wyrazicielem nawet bigdnych jego
mnieman. Sam zresztg Hieronim dlugo podzielal podziw dla Orygenesa, zy-
wiony przez swego przyjaciela Rufina z Konkordii. Dydym w istocie nie
tylko nie przewyzszatl Grzegorza z Nyssy w nasladowaniu Orygenesa, lecz

681), gdzie napisano tak: ,,Unde hoc sanctum nostrum universale Concilium impietatis errorem,
qui nunc usque a quibusdam temporibus factus est, procul abiciens, sanctorum autem ac proba-
bilium Patrum inoffense et recto tramite iter consecutum, sanctis et universalibus quinque
synodis pie et in omnibus consonuit [...]: super has [cztery pierwsze] et ultimae harum quintae
synodo [Konstantynopolitariskiemu II], quae hic congregata est adversus Theodorum Mopsues-
tenum, Origenem, Didymum et Evagrium [...]”: Terminus, tamze, s. 124-125. Tu warto zazna-
czy¢, iz tenze sobor niestusznie potepit papieza Honoriusza 1 za rzekome sprzyjanie monotele-
tyzmowi; por. E. A m a nn, Honorius I, w: Dictionnaire de théologie catholique, t. VII/I1,
kol. 129-130.

N pPor. K. Zakrzewski, Historia Bizancjum, Krakéw 1999, s. 72-77. Za cesarza
Justyniana (527-565) doszto do ostrego warunkowania biskupéw, a nawet papiezy w sprawach
$ciSle dogmatycznych; por.J. M.Szymusiak SIM.Starowieyski Justynian
Cesarz, w: Stownik pismiennictwa wczesnochrzescijaiiskiego, Poznan 1971, s. 241-243: zob.
tamze, hasta Pelagiusz 1 oraz Wigiliusz, s. 321, 390.

'Por.B.Altaner. A.Stuiber, Patrologia Zycie pisma i nauka Ojcow Kos-
ciota (z j. niem. tt. P Pachciarek), Warszawa 1990. s. 429-433.

2 Por. A. Pal mieri, Esprit-Saint, w: Dictionnaire de théologie catholique, t. V/1,
kol. 789: L. Doutrele au, Introduction, w:. Didyme | Aveugle, Traité du
Saint-Esprit, (Sources chrétiennes, 386), Paryz 1992, s. 72, 76. 85, 96-100: zob. tamze. s. 66-

67 (przypis ).
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nawet starat si¢ w pismach swoich poprawiaé btedne czastki zawarte w jego
nauczaniu. Podobnie zas czynit sercem oddany uczeri Dydyma. Rufin, ttuma-
czac dzieta Orygenesa na jezyk tacinski. Stosunki koscielno-teologiczne,
zwtaszcza w wiekach pézniejszych, utozyty sie tak, ze stusznie utrwalit sie
kult Ojcow Kapadockich, wiacznie z Nyssenczykiem, natomiast ucierpiata
niestety stawa Dydyma oraz oddanego mu ucznia Rufina z Konkordii.

Tego rodzaju klopoty Mistrza ,,Widzacego”, zaistniale zresztg na dtugo po
zakoriczeniu jego Swiatobliwego Zycia ziemskiego, nie umniejszaja tego, co
w teologii wypracowat on z dala od potknigé Orygenesowych. Sam §w. Hie-
ronim, na prosbe Sw. Damazego papieza, podjawszy ttumaczenie jego rozpra-
wy O Duchu Swietym, podkre§la wzorowa jego prawowierno$é w niniejsze;j
dziedzinie® Dlatego to na pisma jego z szacunkiem powotywali si¢ na
przestrzeni wiekdw najwybitniejsi teologowie Tréjcy, ze Swietymi Ambrozym
1 Augustynem24, z Piotrem Lombardem i §w. Tomaszem, a takze ojcowie
Soboru Florenckiego, ktéry doglebnie zbadawszy i wytozywszy Zrédta wczes-
nochrzedcijariskie — a przez to uzyskawszy pogodng jednomys$lno$é licznej
tam strony greckiej — w roku 1439 odnowit ko$cielng jedno$¢ migdzy Bizan-
cjum a Rzymem?®

2 Por. Hieronim, Apologia adversus libros Rufini 11, n. 16: PL 23, 459a: ,.Quid
respondebis pro Didymo, qui certe in Trinitate catholicus est; cuius etiam nos de Spiritu Sancto
librum in Latinam linguam vertimus?”

2 Zob. A u g ustyn, Quaestionesin Heptateuchum 11, q. 25: PL 34, 604. Dla Ambro-
zego za$, przy pisaniu rozprawy De Spiritu Sancto, ad Gratianum augustum (PL 16, 703-816),
dzieto Dydyma o Duchu Swietym bylo do tego stopnia giéwnym punktem odniesienia, ze
Hieronim nie wahat sie tego Ambrozemu wytknaé jako przywlaszczania sobie dorobku cudze-
go: ,Et ut auctorem titulo fatear, malui alieni operis interpres exsistere, quam — ut quidam
faciunt — informis cornicula alienis me coloribus adornare”: Prologus, w: Dy dy m, De
Spiritu Sancto: PG 39, 1032a. Catkiem odmiennego zdania w tej sprawie byt Rufin uwazajac.
ze Ambrozy postapit stusznie, aby wyj$é naprzeciw pilnej potrzebie wiernych powierzonych
swej trosce pasterskiej: Apologia 11, n. 25: PL 21, 604.

3 Zob. Sobér Florencki, Sessio Florentina (collatio VIII, univ. XXI, 24 III 1439),
w:Andreas de Santacroce OFM, Acta Latina Concilii Florentini (wyd.
G. Hofmann SI), t. VI, Rzym 1955, s. 210; loannes de Torquemada OP,
Apparatus super decretum Florentinum unionis Graecorum (wyd. E. Candal SI), Rzym 1942,
s. 27-28, 42, 44; por. J. G i |1, The Council of Florence, Cambridge 1959, s. 218. W tym
samym celu powotywali si¢ na Dydyma teologowie frankofiscy, ktérych papiez Mikolaj I (858-
867) prosit o odparcie btedéw Focjusza odnosnie do Osoby Trzeciej; por. T e o d u |l f, De
Spiritu Sancto veterum Patrum sententia, quod a Patre Filiogue procedat: PL 105, 253-256;
E neasz, Liber adversus Graecos, cc. 29-34: PL 121, 704-706;: R at r a m n u s, Contra
Graecorum opposita 11, ¢. 5: PL 121, 259-266.
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1. Nauka o Duchu Swietym, ktory pochodzi od Ojca i Syna

Sposrdd ksigg Nowego Testamentu gidwng podstawg niniejszych rozwazan
jest Ewangelia wedtug $Sw. Jana. Znaczng czg¢$¢ wyjasniern teologicznych
opiera Dydym na stowach Parniskich z jej rozdziatow X1V i XV, czyli: ,,Pocie-
szyciel, Duch Swic;ty, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszyst-
kiego nauczy [...]” (J 14, 26) oraz ,,Gdy przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja
wam poSl¢ od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie §wiad-
czyt o mnie” (J 15, 26). Dla Mistrza Aleksandryjskiego sg to gtdwne teksty
natchnione, ktére — na dodatkowym tle podobnych tresci Nowego Testamentu
— wskazujg na uporzadkowana harmoni¢ Boskich postan, bo oto widzi on, ze
Duch Swiety bywa tylko posytany: Ojciec natomiast nigdy nie jest posytany,
lecz tylko posyta; a Syn z jednej strony bywa posylany (przez Ojca), z dru-
giej za$ sam posyla (Ducha)®® Dla Dydyma jest to jednoznaczna wskazéw-
ka, ze rOwniez odwiecznie Duch Swiety od Obydwoch pochodzi.

Wiele jest miejsc w pismach, gdzie wyznaje on niniejszg prawde. Oto
w traktacie O Duchu Swietym méwi np. tak: ,,Niczym innym jest Syn poza
tym, co jest mu dawane od Ojca; i nie ma innej istoty bytowej Duch Swiety
poza tym, co jest Mu dawane przez Syna”?’ Ta sama tre$é podstawowa, na
tle jeszcze szerszego widnokregu biblijnego, zawarta jest w dziele O Trdjcy.
Tam, posréd dowodow na Boska tozsamos$¢ Osoby Trzeciej, Dydym przyto-
czyl stowa Sw. Pawtla z Listu do Tytusa: ,,Gdy ukazata si¢ dobro¢ i mitosé
Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi — nie ze wzgledu na sprawiedliwe uczyn-
ki, jakie spetniliSmy, ale z milosierdzia swego — zbawit nas przez obmycie
odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym, ktérego wylat na nas obficie
przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego [...]” (Tt 3, 4-6). Przy tym zas,
na pytanie, kiedy Syn Bozy wylal Ducha Swietego, odpowiada: ,,Wéwczas,
gdy Chrystus, tchnac [na apostotéw] rzekl: «Wezmijcie Ducha Swigtego»?®
Stusznie za$ napisane jest owo «wylal», albowiem wylat Go jak wode¢ z Nie-
go samego [z Syna] wspdétistotnie pochodzaca (hate hydor ex autou homo-
ousios ekporeuthen)”®® Obok Pariskiej rozmowy z Samarytanka o Zywej
wodzie, wida¢ tu gidwne 1 pierwszoplanowe odniesienie tre§ciowe do na-

% Zob. Dydym, De Spiritu Sancto, cc. 26, 31: PG 39, 1057b. 106la-b; por.

Doutreleau Introduction, w: Didyme | Aveugle. Traité du Saint-Esprit,
s. 74.

2" De Spiritu Sancto, ¢. 37: PG 39, 1065¢-1066a.

120, 22.

> De Trinitare 11, ¢. 2: PG 39, 456b.
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tchnionych stéw z ostatniego rozdziatu ksiegi Apokalipsy, ktére sg biblijng
pieczg¢cia pod katolickim nauczaniem o Trzeciej Osobie; tym bardziej, ze
pochodzenie Ducha Swietego od Ojca i Syna, ukazanego pod postacia Baran-
ka, jest oznaczone stowem ekporeuesthai, ktére w mniemaniu odtaczonych
chrze$cijan wschodnich jest jedynym wyrazem zastrzezonym dla odwiecznego
pochodzenia Ducha. Oto §w. Jan pisze: ,] ukazal mi [aniot] rzeke wody
zycia, ISnigca jak krysztal, wychodzaca z tronu Boga [Ojca] 1 Baranka (ekpo-
reuomenon ek tou thronou tou Theou kai tou Arniou)” (Ap 22, 1).

2. Zastosowanie formuty ,,mia ousia, treis hypostaseis”

Przechodzac do wyszczegdlnienia innych skladnikéw osobistego wktadu
Mistrza z Aleksandrii w rozwdj greckiej teologii Tréjcy, warto mieé¢ na uwa-
dze, ze okreSlone zdobycze w tym wzgledzie powoli upowszechniaty sig¢
nawet w jednym i tym samym okregu koscielnym. Oto jeszcze dla §w. Cyryla
Aleksandryjskiego wyrazy physis i hypostasis to stowa bliskoznaczne, a nawet
to samo znaczace. Pod tym wzgledem wigc trwa on w tym punkcie, co Ata-
nazy ok. 70 lat wstecz, podczas gdy 40 lat wczesnie) ich zakresy znaczenio-
we zostaly rozdzielone nie tylko za sprawa Ojcéw Kapadockich, lecz rowno-
cze$nie z nimi lub nawet moze wczesnie] — przez Dydyma, ktdory cate zycie
spedzit w tejze metropolii, ktorej Cyryl péZniej byt arcybiskupem. Niewido-
my za$§ Doktor — piszac swoje dzieta, a zwtaszcza O Duchu Swietym — nie
znat podobnego rodzaju pism Bazylego®, a co do Atanazego, wprawdzie
nie jest wykluczone, ze mogt znac jego Listy do Serapiona, lecz w zZrdédtach
nie ma o tym jakiejkolwiek wzmianki i nie ma wystarczajacych podstaw, aby
to wykazaé®!

W dziele O Tréjcy, napisanym prawdopodobnie po roku 381, Dydym bar-
dzo czesto uzywa formuty ,jedna istota [w Bogu], trzy natomiast Osoby”
ktéra na Wschodzie dopiero w wieku IV pojawila si¢ w celu wskazania na
pojeciowa niesprzecznos$¢ miedzy Boska Tréjca a Jego jednoscia. Dydym za$
doszedt do tego niezaleznie od Ojcéw Kapadockich, jak to zdaje si¢ wynikac

* Por.J.Quasten, Patrologia (z j. ang. tt. N. Beghin), t. 11, Casale 1980, s. 89, 95;
A.van R o e y, Didyme I'Aveugle. w: Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique,
t. XIV, Paryz 1960, kol. 421: 0. Bard e n h e w e r, Geschichte der altchristlichen Litera-
tur, t. 111, Fryburg Br. 1923, s. 111-112.

'Por. Doutreleau, Introduction, w: Didyme | Aveugle, Traité du
Saint-Esprit, s. 36, 42.
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stad, ze juz okoto roku 365, we wspomnianym traktacie O Duchu Swietym,
postuzyl si¢ on pochodnym i podporzadkowanym pojeciem proprietas Perso-
narum>* Gdyby za§ nawet w tym punkcie zalezat od Kapadocjan, jego za-
stuga mimo wszystko polegataby na tym, iz szybko dostrzegt wartos¢ tejze
formuty, co natomiast doS¢ pdzno stato si¢ udzialem tamtych, bo ona po raz
pierwszy na Wschodzie pojawita si¢ przed rokiem 358, w nieustalonego au-
torstwa Mowie przeciw Ariuszowi 1 Sabeliuszowi** W tym wzgledzie wiec
Dydym co najmniej doréwnat Bazylemu, wyraznie od siebie starszemu;
a podczas, gdy pozostaje otwarta sprawa autorstwa wspomnianego pisma,
wedlug jednej z powazniejszych hipotez przypadatoby ono w udziale wtasnie

Dydymowi. W tym przypadku znacznie wyprzedzitby on nawet Bazylego™

3. Wyrazenie ,proprietas Personarum”

Wtasciwosé (idiotés) Osoby Trdjcy, jako czynnik Ja ustanawiajacy i wy-
rézniajacy, jest pojeciem na ogdl kojarzonym z pismami $wigtych Bazylego
i Grzegorza z Nazjanzu®> Wczesniej od nich dzialajacy $w. Atanazy wpraw-
dzie nad tym si¢ nie zastanawial, lecz wedlug wszelkiego prawdopodobieri-
stwa Dydym wyprzedzit Ojcéw kapadockich, bo takie wyrazenie wystepuje
w jego wczesnym dziele O Duchu Swietym®® Oto stowa Mistrza: ,,Zbawiciel
stwierdza, ze Duch Swiety jest posytany w Jego imieniu, bo Zbawiciela imie-
niem wtasnym jest «Syn» ze wzgledu na to, ze tym [wlasnie] stowem jest
oznaczony wspoludzial w naturze (consortium naturae) 1 — ze tak powiem -
proprietas Personarum, [czyli] wta§ciwo$ci Oséb. W tym imieniu Syna, od
Ojca postany Duch Swiety, pojmowany jest nie jako stuga ani jako obcy lub
odtaczony od Syna”?’

2 De Spiritu Sancto, c. 30: PG 39, 1060ab: ~Opiritum Sanctum a Patre in suo nomine
mitti Salvator affirmat, cum proprie nomen Salvatoris sit Filius, siquidem naturae consortium
et, ut ita dicam, proprietas Personarum ex ista voce signatur. In qua appellatione Filii missus
a Patre Spiritus Sanctus non servus, non alienus nec disiunctus a Filio intellegatur”

3 Por. Quasten, Patrologia, s. 95; Van R o e y, Didvme I'Aveugle, kol. 421.

Y Por. Doutreleau, Introduction, w: Did yme | Aveugle, Truité du
Saint-Esprit, s. 39-40.

¥ Por. Y Congar. Credo nello Spirito Sunto (z j. fr. tt. P Crespi), t. Ill, Brescia
1983, s. 43.

Y por. Doutreleau Introduction, w: Didyme | Aveu g le, Traité du
Saint-Esprir. s. 72.

Y De Spiritu Sancto, ¢. 30: PG 39, 1060ab.
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Juz samo uzycie niniejszego pojecia zaktada uprzednie odréznienie tego,
co dana Osoba Boska ma wspédlnego i liczbowo tozsamego z innymi, od tego,
co jest Jej wylacznym udziatem: doktadnie wiec to, co wyraza wspomniana
formuta mia ousia, treis hypostaseis. To, co Bazyli ogélnie nazywa koinon,
czyli rzeczywisto$cia wspdlna dla trzech Oséb, Dydym doktadniej wskazuje
tu jako consortium naturae — wspétudzial, czyli wspétposiadanie tej same;j
natury. On sam ukul zaréwno to wyrazenie, jak i poprzednie proprietas Per-
sonarum. Nie przejal tego, np. od Kapadocjan, jako czastki rozpowszechnio-
nego zwyczaju teologicznego, bo w tym przypadku z pewno$cia nie uzytby
tagodzacej wstawki ur ita dicam (ze tak powiem), §wiadczacej wprawdzie
o kroku nieSmiatym, lecz bardzo udanym, a przez to o jego teologicznej gte-
bi oraz oryginalnoSci.

4. Wyraine oswiadczenie, Ze Duch Swiety jest Bogiem

Mistrz Niewidomy stwierdzajac, ze Osoba Trzecia jest Bogiem, bardzo
znacznie wyprzedzit §w. Bazylego. Ten bowiem do konca zycia — cho¢ wy-
znawal boskosé¢ Ducha Swietego, jako przeciwstawna rzekomej jego stworzo-
nosci — nie zdoby? si¢ na wyrazne stwierdzenie w postaci ,,Duch Swiety jest
Bogiem” Na jego pogrzebie §w. Grzegorz z Nazjanzu czut si¢ w powinnosci
broni¢ pamigci swego przyjaciela, przez niektdrych oskarzanego o niedomiar
w tym wzgledzie®® Bazyli podobno z jednej strony nie chcial wystawia¢ na
kolejng prébe ludzi niezbyt umocnionych w prawowiernosci wzgledem Syna
Bozego, wstrzasnigtej przez napor arianski, a z drugiej nie chciat draznié
btednowiercéw, ktérzy podkreslali, ze w PiSmie Swigtym nigdzie nie jest
napisane, iz Duch Swiety jest Bogiem® Te postawe zreszta potem przyjat
Synod Konstantynopolitariski w 381 roku, pdzniej — w czeSci dogmatyczne]j
— uznany za drugi Sobér ekumeniczny, tzn. powszechny Na tym bowiem
zgromadzeniu biskupéw rozszerzono nicejski Symbol wiary, wskazujac na

¥ Zob.Grzegorz z Nazjan zu, Oratio XLIII. In laudem Basilii Magni, n. 68:
PG 36, 588a-c; por. Teodor z Mopswestii. Homélies catéchetiques 1X, n. 14
(wyd. R. Tonneau, R. Devreesse. Studi e testi, 145), Rzym 1949, s. 235.

YZob. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio XXXI - theologica V. De Spiri-
tu Sancto, n. 27: PG 36, 164b-c; Oratio XLI. In Pentecosten, n. 6: PG 38, 437a-b; por
B.Prouche, Introduction, w: Basile de Césarée, Traité du Saint-Esprit.
(Sources chrétienne, 17 bis), Paryz 1968, s. 79-110.
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tozsamo$¢ Ducha Swigtego szeregiem okreslen biblijnych, ale wprost nie
stwierdzajac, ze jest On Bogiem*’

Jest niezmiernie wymowne, ze to, na co dopiero Grzegorz z Nazjanzu
zdobyt si¢ i do czego w Konstantynopolu zachecat od roku 380 - juz wiec
po zmierzchu arianizmu jako religii panstwowej — okoto dwudziestu lat
wczes$niej mistrz Dydym, wsrdd trudnosci zwigzanych z niemal katakumbo-
wymi warunkami zycia 6wczesnych katolikow, byt w stanie z calg wyrazisto-
Sciag dojrzeé w Zrédlach Objawienia i otwarcie wyznawaé, ze Duch Swiety
jest Bogiem. Posréd wielu innych miejsc, stwierdza on bardzo wyrazZnie:
,Jak w Liscie do Koryntian*' wyraz «Bég» przydzielony jest Ojcu, a [wy-
raz] «Pan» Synowi, lecz to nie odbiera Ojcu panowania ani béstwa Synowi,
bo w ten sam sposdb, w jaki Ojciec jest Panem oraz Syn jest Bogiem, takze
Duch Swiety [w Biblii] nazywany jest Panem. Jesli za§ Panem [jest Duch],
to wynika stad, ze jest i Bogiem (consequenter et Deus): jak to nieco wczes-
niej juz rzekliSmy — gdy przedlozyliSmy stowa apostola Piotra do Anania-
sza, ktéry byt zabral pieniadze — ze réwniez deitas superintelligitur — béstwo
umystem dostrzegane jest w Duchu Swietym™? Przynajmniej dwie rzeczy
trzeba tu koniecznie podkresli¢: przede wszystkim gigbokie u Dydyma po-
czucie Tradycji apostolskiej, ktéra nie zostata wyczerpujaco wyrazona w No-
wym Testamencie; a przy tym ufne i staranne wejrzenie w gigb tresci biblij-
nej w tym celu, aby ja dokladnie wyrazié formula wprawdzie nieobecng
w Biblii, lecz zawartg w apostolskiej Tradycji Kosciota: tak samo, jak tresé
wyrazu homoousios, uzytego przez Sobér Nicejski, mimo ze nie wystgpuje
on w PiSmie Swigtym. Na niniejszym za$ tle, wbrew utartemu mniemaniu,
mozna by sadzi¢, ze Dydym Aleksandryjski byl teologiem nie mniej twor-
czym niz §w. Bazyli®®

4 Wierzymy [...] i w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela, z Ojca pochodzacego, ktory
z Ojcem i Synem wspélnie odbiera uwielbienie i chwate; ktéry méwit przez prorokéw: Exposi-
tio fidei CL Patrum, w: Conciliorum oecumenicorum decreta, s. 24.

“''1 Kor 8, 5-6.

42 De Spiritu Sancto, ¢. 29: PG 39, 1059d-1060a.

“YPor.Bardenhewer Geschichte der alichristlichen Literatur. s. 104-105: .Didy-
mus mit dem Beinamen «der Blinde» ist eine der merkwiirdigsten Personlichkeiten seiner an
hervorragenden Mainnern reichen Zeit. Obwohl er schon im zartesten Kindesalter, bevor er
irgendwelchen Unterricht genossen hatte, das Augenlicht verlor, hat er sich zu einem Gelehrten
emporgeschwunden, vor welchem die gesamte Mitwelt sich bewundernd beugte™: tamze. s. 111-
112: ,Der Erfolg [dzieta D¢ Spirit Sancto] war nicht unverdient: wiewohl am Reife hinter
dem Werke iiber die Trinitit zuriickstehend. darf die Abhandlung den gelungensten Monogra-
phien des 4. Jahrhunderts iiber den Heiligen Geist an die Seite gestellt werden™; Patrologie,
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5. Reguta dogmatyczna o tozsamosci BozZej istoty i wiedzy

Doktor gieboko ,,Widzacy” jest §wiadom, ze szczyt biblijnego objawienia
Tréjcy zawiera sie w rozdziale XVI Ewangelii wedtug $w. Jana®, gdzie
zamieszczone sa nastepujace slowa Pana Jezusa Chrystusa: ,Jeszcze wiele
mam wam do powiedzenia, lecz teraz [jeszcze] znieS¢ nie mozecie. Kiedy za$
przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy; bo nie bedzie
mowil od siebie, lecz powie wszystko, cokolwiek ustyszy i oznajmi wam
rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwata, bo z mojego weZmie i wam oznaj-
mi. Wszystko, co ma Ojciec, jest moje; dlatego powiedziatem, ze z mojego
bierze 1 wam oznajmi” (J 16, 12-15). Dydym Aleksandryjski, wsparty szcze-
gélna taska Boza®, dostrzegt w niniejszych stowach Syna Bozego nie tylko
réwnolegtos$¢, ale wprost tozsamo$§é miedzy przekazywaniem ,.tego, co jest
moje”, czyli samego bytu Syna Jednorodzonego — bytu, ktéry jest tym samym
,co ma Ojciec” — a przekazywaniem Boskiej prawdy, wiedzy, tego co trzeba
,oznajmi¢” Rzecze wigc: ,,Poniewaz chodzi o Ducha Prawdy — ktéry jest
postany przez Ojca i1 ktdry jest Pocieszycielem — Zbawiciel, ktdry takze jest
Prawda®®, méwi: «Nie bedzie [On] méwit od siebie», to znaczy: «nie beze

s. 227: .Das machtige Werk [De Trinitare], eine abgekliarte Frucht langjahriger Miihen. vertritt
den orthodoxen Trinititsglauben gegeniiber den Arianern und Makedonianern™; D o u t r e-
l e au, Introduction, w: Didyme | Aveugle, Traité du Saint-Esprit, s. 63, 72-73,
75-76, 98, Van R o e y, Didyme I'Aveugle, kol. 425; Q u a s t e n, Patrologia, s. 88.

# Zob. Dy dy m, De Spiritu Sancto. c. 38: PG 39, 1066b-1067b: Doutrele au,
Introduction, w: Didyme | Aveugle, Traité du Saint-Esprit, s. 79, 88.

43 Zob. De Spiritu Sancto, c. 38: PG 39, 1067b: ,.Satis haec abundeque iuxta nostri ingenii
paupertatem de praesenti Evangelii capitulo dixisse sufficiat. Si quibus autem Dominus revela-
verit et in viciniam veritatis adducti sunt magisque possunt cernere veritatem, disputationi
illorum concedamus meliora, quibus ille suffragatur, qui est Spiritus veritatis, et petamus eos,
qui lecturi sunt. ut ignoscant imperitiae studioque dent veniam cupienti totum Deo offerre,
quod potuit, licet suam [raczej eius (Dei)] non quiverit implere voluntatem™; tamze, c. 58: PG
39, 1081c: ,Haec interim iuxta possibilitatem ingenioli nostri, quot res spiritus significaret,
attigimus, suo tempore, quid [unum]quodque significet, disserturi”; por. R u f i n, Historia
ecclesiastica 11, c. 7: PL 21, 517a: ,,Nos autem, qui et vivae vocis eius ex parte aliqua fuimus
auditores, et ea, quae a nonnuliis dicente eo descripta legimus, longe maiorem fratiam et nescio
quid ac supra humanam vocem sonans in illis magis sermonibus, qui de ore ipsius profereban-
tur, agnovimus” Znamienne w tym wzgledzie sa takze stowa, ktére — wedtug przekazu tegoz
Rufina — skierowal do niego §w. Antoni zwany Pustelnikiem: ,Nihil te offendat, o Didyme,
quod carnalibus oculis videris orbatus. Desunt enim oculi illi, quos mures et muscae et lacertae
habent. Sed laetare, quia habes oculos, quos angeli habent et quibus Deus videtur: [eos] per
quos tibi magnum scientiae lumen accenditur”; tamze: PL 21, 517a.

46 70b. J 14, 6.
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Mnie i nie bez przyzwolenia mojego Ojca i [przyzwolenia] mojego. poniewaz
On nie moze by¢ oddzielony od woli Ojca ani od mojej. On bowiem nie
pochodzi od samego siebie, lecz pochodzi od Ojca i ode Mnie (ex Patre et
[ex] Me est), poniewaz to, ze On istnieje i ze On méwi, ma On to od Ojca
i ode Mnie (a Patre et a Me illi est). To Ja méwie Prawde, czyli tchng to,
co On méwi, albowiem On jest Duchem Prawdy»”*’

Modlitewne 1 poznawcze wejrzenie Mistrza Niewidomego na tych wyzy-
nach dostrzega dogmatyczng zasade, wedtug ktérej dana Osoba Tréjcy. od
drugiej otrzymujaca Boska prawde, czyli poznanie, takze sama w tejze drugiej
ma swoje Zrdédio bytowe. Nie mniej wyrazisScie stwierdza to Dydym w sto-
wach nastepujacych: , Duch Swiety, bedac Duchem Prawdy i Duchem madros-
ci, nie moze — kiedy Syn méwi — styszeé czego$, czego by [juz] nie wiedzial,
bo On sam jest tym, co jest wypowiadane przez Syna, to znaczy Bogiem
pochodzacym z Boga, Duchem Prawdy pochodzacym z Prawdy, Pocieszycie-
lem wyplywajacym z Pocieszyciela”48, czyli z Syna Bozego, ktory jest
uosobieniem Prawdy* i Pocieszycielem pierwotnym>°

Gléwnym tytutem Dydyma do chwaty jest wyrazista postawa katolicka
posrod burzy arianskiej, ktora szarpata Wschodem. Wéwczas zas byto to po
ludzku tak malo oczywiste, a nawet niebezpieczne, jak trwanie w postawie
greckokatolickiej na polskich kresach wschodnich pod zaborem rosyjskim,
gdzie eparchie 1 parafie z wszystkimi §wiatyniami przeszly w rece duchow-
nych wyznania ,,ustawowego”; a takim, poczawszy od cesarza Konstancjusza
(337-361), byt w Bizancjum arianizm. Tam za$§ najge$ciej zaludnionym okre-
giem chrzescijanskim byt wiasnie Egipt wraz z Libig, i zwtaszcza dla tamtej-
szych katolikow postawa mistrza Dydyma byta pociecha i zacheta do bohater-
skiego wyznawania bdstwa Syna i Ducha SwietegoS'

Wktad Niewidomego Mistrza w rozwdj teologii Tréjcy wyraza si¢ w pig-
ciu sktadnikach, ktére przedstawiono wyzej, a mianowicie: w nauce o pocho-
dzeniu Ducha Swietego bogatszej 1 gigbsze) nawet od wyktadu sw. Grzegorza

4T De Spiritu Sancto, c. 34: PG 39, 1063c-1064a.

*® Tamze, c. 36: PG 39, 1064c-1065a.

¥ Zob. J 14, 6.

0 Zob. J 14, 15-17.

'Por. S 0 z 0o m e n, Historia ecclesiastica 111, ¢. 15: PG 67. 1084b (zob. przypis 2).
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z Nazjanzu, a poza tym: wczesnym uzyciem formuly mia ousia, treis hypos-
taseis, wprowadzeniem pojgcia proprietas Personarum; wyraznym stwierdze-
niem, ze Duch Swiety jest Bogiem; a takze SwiadomoS$cig zasady, wedlug
ktérej przekazywanie wiedzy miedzy Osobami Tréjcy zawiera sie w cato-
ksztatcie przekazywania istoty. Wszystko to jednak nie wyczerpuje catego
bogactwa, jakie Dydym wnidst do $§wietej nauki, bo wyrdzniat sie on takze
w dziedzinie metody teologicznej, ktdrej doskonatoscig przewyzszyt §w. Ata-
nazego oraz wielu innych, gtéwnie i bezposrednio warunkujac ten rozkwit
dogmatycznej teologii greckiej, ktory zostal osiagniety w dziele §w. Cyryla
Aleksandryjskiego®?

Ogoélnie nalezy stwierdzi¢, ze poziom samego tylko nauczania o Tréjcy
wystarczytby do uzasadnienia przydomka ,,Widzacy”, ktérym jeszcze za zycia
honorowano §lepego Mistrza z Aleksandrii. RzeczywisScie, wniknat on bardzo
gleboko w tresci Pisma Swigtego oraz apostolskiej Tradycji, aby — z pomoca
taski, wypraszanej w zakonnej modlitwie — blizej pozna¢ wewngtrzne zycie
Tréjcy PrzenajSwigtszej: zestrd] Boskich pochodzen i znamion poszczegdl-
nych Oséb. Trwajacemu w tak szczerym i pokornym nastawieniu ducha,
zostalo mu dane przejrzyscie wyrazié, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca
i Syna: stwierdzi¢ mianowicie to, co na taciiskim Zachodzie juz od dawna
byto wyznawane powszechnie; na Wschodzie za§ byto wprawdzie obecne,
lecz rozwazane rzadzie) i wyznawane w sposéb mnie] wyrazny. Chwalebny
za$ wyjatek w tym wzgledzie stanowito ko$cielne srodowisko egipskie oraz
podobnie starozytny okreg palestyisko-cypryjski, gdzie §w. Epifaniusz, Dydy-
ma réwiesnik i wspétuczestnik zycia zakonnego, podobnie byt w stanie wielo-
rako rozwina¢ oraz uzasadni¢ tre§¢ Symbolu wiary odmawianego w Kosciele
cypryjskim, gdzie — S$ci§le wedtug zapisu Ewangelii Swigtej — wyznaje si¢
wiare w Ducha Swigtego ek tou Patros ekporeuomenon kai ek tou Hyiou
lambanomenon — wychodzacego z Ojca i1 biorgcego z Syna®® Z ta nauka,
jednoznacznie rozumiang w znaczeniu kai ek tou Hyiou, czyli Filioque oraz
par'amphoteréon lub ex amphoin, czyli ab utroque, w peini wspoibrzmi nie
mniej gleboki wyktad ,,Widzacego” Dydyma, co takze wyraza si¢ w krotkim
jego stwierdzeniu: ,,Koscidt, wierzac w Trdjce niepodzielng oraz nieroztaczna,

32 Takze odnoénie do jej stopnia wczesniejszego stwierdzono: .. Telle est la formule, article
de Credo [nicejsko-konstantynopolitariskiego]. a la préparation de laquelle Didyme sut prendre
sa part, en son temps, a sa place, sans bruit, sans prétention, dans la simplicité, dans I"humi-
lit€... Doutreleau Introduction, w: Didyme ! Aveugle, Traité du Saint-
Esprit, s. 96.

Y DS 42, 44,
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stwierdza, ze Ojciec jest Syna, Syn Ojca, a Duch Swiety [jest] Patros kai
Hyiou — Ojca i Syna™™*

THE DOCTRINE OF DIDYM THE BLIND ON THE HOLY SPIRIT

Summary

This article deals with the Trinitarian teaching of Didymus of Alexandria (ca 312-398)
who, despite his outstanding contribution to the sacred theology, still remains one of the less
known early Christian writers. His deep exegetical and theological insigt and his subtle exposi-
tion of the traditional teaching on the Three Persons and on the Holy Spirit proceeding also
from the Son, testify that he was not less enlightened than the Cappadocian Fathers. Besides.
he directly transmitted the traditional Greek theology to Cyrill of Alexandria, who would
become the greatest theologian among the Eastern Fathers.

Summarized by Benedykt J. Huculak OFM
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