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TEOLOGIA CZASU W UJECIU JEANA GUITTONA

Egzystencja ludzka w sposob nierozlgczny wiaze sie z rzeczywistos-
cig czasu, jednak préba okreslenia go okazuje sie na og6l bardzo trud-
na. Prébe blizszego okreslenia czasu podejmuja nauki filozoficzne i teo-
logiczne. Wielu myslicieli chrzescijaniskich zajmuje sie tym problemem
w kontekScie teologicznego rozwazania dziejow. Na szczegdlng uwage
zasluguje tu tworczos¢ Jeana Guittonal.

Guitton urodzit sie w 1901 roku w Saint-Etienne. Po ukonczeniu
Ecole Normale zostal doktorem filozofii i profesorem zwyczajnym, a na-
stepnie przez kilka lat wykladal w liceach w Troyes, Moulins, Lyonie,
potem na uniwersytecie w Montpellier i w Dijon. W 1954 roku Aka-
demia Francuska odznaczyla go Grand Prix de Littérature. W roku
nastepnym zostal czlonkiem Akademii Francuskiej. Wsrod autorow, kto-
rzy wywarli wplyw na jego twodrczo$¢, nalezy wymieni¢ glownie
Sw. Augustyna oraz J. Newmana. Guitton jest autorem licznych prac
filozoficznych, z zakresu religioznawstwa, literatury oraz teologii. Jego
mys$]l stoi na pograniczu filozofii i teologii, a jednoczesnie jest gleboko
osadzona w tradycji chrzescijanskiej.

Guitton szczegélng uwage zwraca na problem czasu i problem Je-
zusa. Odkrywa ich istotny zwigzek, bowiem zaréwno przy problemie
czasu, jak i przy problemie Jezusa najwiekszg trudnosé¢ stanowi okresle-
nie wlasciwej relacji miedzy zmiennosciag a niezmiennoscia, czlowieczen-
stweim a bostwem, czasem a wiecznoscig. Chrystus wcielajgc sie w histo-
rie, w $wiat, w czlowieczenstwo, w materie gleboko dotyka rzeczywis-
tosci czasu. Guitton stara sie by¢ wiernym uczniem Sw. Augustyna,
gdy czas rozumie jako terazniejszos¢, ktérej dwa podstawowe aspekty
stanowig pamie¢ i oczekiwanie. Tak ujmuje on czas od strony jego struk-

1J Guitton. L’eristece temporelle. Paris 1949; tenze. Actualité de Saint
Augustin. Paris 1955; tenze. Jésus. Paris 1956; tenze. Le temps et U'éternité
chez Plotin et Saint Augustin. Paris 1961; tenze. Justification du temps. Paris
1961; tenze. Kofci6t wspélczesny. Tium. pol. B. Majchrzak. Warszawa 1965.
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tury wewnetrznej, majgc na uwadze czas ludzki (le temps humain). Czas
jest dla niego procesem, ktory dokonuje sie wedtug schematu linearne-
go. Uwaza on, ze wszystkie czasy umieszczone sg na okregu dziejow,
ktorego osrodkiem jest Chrystus. Wykazuje takze, ze mozna mowié¢
o réznych rodzajach czasu.

CZAS KOSMICZNY

Starozytni Grecy i Rzymianie patrzyli na $wiat przede wszystkim
przez pryzmat kosmologii i zjawisk przyrodniczych; lepiej rozumieli
przestrzen anizeli czas®. Jedng z pierwszych prob zdefiniowania czasu
podjal Platon w dialogu Timaios. Pragnagl on uzgodni¢ dane nauk ze
spekulacjami metafizycznymi. Szukajac podobienstw, jakie zachodzj
miedzy obrazem a modelem, okreslit relacje miedzy czasem astronomicz-
nym a wiecznoscig idei. Guitton wskazuje, ze Demiurg Platona ksztal-
tujac Swiat na obraz wiecznych bogéw” |[...] ulozyl ten zmienny obraz
niezmiennej wiecznosci oraz pewien obraz, ktory rozwija sie naprzéod
wedlug liczby, a ktéry nazywamy czasem’. Czas wedlug Platona ma
wyrazaé wieczno$é, jest kolem podlegajacym liczeniu (cercle’ nombre),
ktéore wigze sie z elementami terazniejszosci, przeszlo$ci i przysziosci
oraz z przymiotami wzrastania 1 stawania sie. To powia,zanié czasu
z liczbg i ruchem nieba, czyli wprowadzenie go w nieustanny cykl, nie
jest pomyslem Platona, jak slusznie twierdzi Guitton, lecz pochodzi z pi-
tagorejskiej koncepcji, ktorej tworcg byl Archytas®. Czas jest wiec for-
mg stworzong przez Demiurga, ktéra miata jak najbardziej upodobnié
kosmos do wiecznego swiata idei’.

Inne ujecie czasu cyklicznego reprezentuje Arystoteles. ,,Zdefinio-
wal on — jak pisze francuski filozof — koncepcje czasu absolutnego,
jednorodnego i wiecznego, Scisle zwigzanego z ruchem lokalnym’®. Chciat
unikngé¢ wszelkich kosmogonii. Czas nie mial dla niego nic wspdlnego
z Demiurgiem. Moéwi o czasie, ze jest albo pewng zasadg starzenia sig,
albo przybiera forme kola. W konsekwencji sprowadza go do ruchu
sfery swiata, z tym ze ,,[...] czas nie jest jakim$ szczegélnym ruchem,

3 P. Schuhl. Espace et temps dans la cité, la littérature et les mythes grecs.
,Revue de synthese” 91 :1970 s. 69 - 106.

3 [...] il composa cette image mobile de 1’éternité qui progresse selon le nombre,
et que nous nommon le temps” (Le temps et l’éternité s. 48).

4 Tamze.

5§ K. Gaiser. Platon und die Geschichte. Stuttgart 1961.

6 11 defini le concept d’un temps absolu, uniforme et éternel, étroitment lié au
mouvement local [..]” (Le temps et Uéternité s. 49).
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ale liczbg ruchu”’. Jest wiec czyms$ zewnetrznym w stosunku do przed-
miotow; ale za to jest immanentny w stosunku do ruchu, dla ktérego
jest liczbg liczong, rozrézniajacg w nim poszczegélne fazy. Ze wzgledu
na istnienie wielu réznych ruchow majacych swoje okresy, spoczynki,
przerwy, rytmy, cofnigcia i dla ukazania, ze jednak czas pozostaje ten
sam, Arystoteles wprowadza pojecie czasu nieba, czasu ruchu stalej
sfery Sswiata. Mowi o czasie wiecznym i nieokreslonym, ktéry jest row-
nowartoscig nieskonczonego ruchu. Guitton zauwaza u Arystotelesa roz-
nice miedzy czasem fizycznym — rozpraszajgcym sie w niebycie, a cza-
sem astronomicznym, ktory jest czasem przebostwionym®. Ten staly ruch
pierwszego nieba trzeba by nazwa¢ wiecznoscia, skoro nie jest w czasie
i w niczym sie nie zawiera,

W zaleznosci, a jednoczesnie w opozycji do Platona i Arystotelesa
wyrasta nauka Plotyna o czasig. Prajednia, ktéra jest ponad bytem,
przekracza wszelkie trwanie i wiecznos¢. Okreslajgc wszystkie rzeczy,
sama pozostaje nieokreslona. Nie jest ani w ruchu, ani w spoczynku,
ani w miejscu, ani w czasie. Nie moZe by¢ okreslona przez $wiadomosé.
Absolut i materia stanowig granice ostateczne dla wszystkiego. Wiccz-
nos¢ i czas zajmujg swoje miejsce miedzy nimi.

Dla Plotyna wieczno$¢ jest konstytutywnym, a nawet ,,promienio-
wanym’ atrybutem natury rozumnej’. Myéleniu o calosci towarzyszy
zawsze mysl o wiecznosci. Calos¢ nie ma przerw ani rozwoju, ani po-
wigkszen. Wiecznos$¢ jest zawsze pelna. W przyszlosci nic jej nie moze
przyby¢, poniewaz nigdy jej niczego nie brakuje. Wieczno$é moze byé
uchwycona intuicyjnie przez dusze, gdy ta ,,[...] przystanie na zastapienie
logiki, ktéra dzieli i rozrdznia rodzaje, przez logike, ktora je igczy i jed-
noczy”’”. Na tym tle czas jawi sie jako niestabilno$é, zlamanie rowno-
wagl, wieczne zmacenie. Jest przerwsg, cho¢by minimalng, kiéra oddzie-
lila pragnienie od jego wypelnienia, jest opadaniem, grzechefn (la chu-
te), ktory lamie réwnowage'. Czas jest pewnym ruchem zycia ducho-
wego. Zostal zrodzony przez dusze, ktora skierowala sie ku przedmio-
tom u dolu.

Guitton widzi wielkg oryginalnos¢ Plotyna. Tkwi ona nie w réznych
zafalszowanych przez magie konkretnych rozwigzaniach, ale w samym
pomysle zwigzania czasu z zyciem duszy.

Dusza, wedlug Plotyna, wchodzi w schemat dwéch drég: w dot
i wzwyz. Schemat ten staje sie cykliczny i wieczny. Stad czas, jako na-

7 Tamze s. 50.

8 Tamze s. 52.

Plotyn. Enneady 3, 7, § 3.

1 Guitton. Le temps et Péternité s. 58.
1 Enneady 3, a, 7 § 11.
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turalny i konieczny skutek wiecznosci — wedtug francuskiego filozofa —
nie moze mieC ani poczgtku, ani konca® Wydaje sie, ze Guitton skiania
si¢ do przyjecia tezy, iz czas cykliczny takze u Plotyna obrazuje
wiecznose¢.

CZAS MITYCZNY

Stosowane przez filozofow starozytnych tlumaczenia problemu prze-
znaczenia duszy, zawieraja — zdaniem Guittona — koncepcje czasu mi-
tycznego: ,,Przejscie od czasu do wiecznosci jest zdarzeniem absolutnie
jedynym w swoim rodzaju, ktoére nie moze mie¢ zadnego podobienstwa
z przypadkami historii ziemskiej. Jesli wyrazimy je w jezyku mitycz-
nym, to stanie sie zdarzeniem podobnym do zdarzen czasowych i oto
wiecznos¢ zostanie przystosowana, checgce nie chege, do nieskonczonego
przedluzenia w czasie, do czasu bez niesmiertelnosci’'®.

Funkcja mitu u poszczegélnych filozoféw byla rézna. W mysli Plato-
na mit bedac opinig prawdopodobng, odgrywal role pozytywng, dopel-
niajgcg poznanie przekonywajace. Dla Arystotelesa mit byl tylko poe-
tyczng metaforg i nie mégl ttumaczy¢ przejscia od idei do stawania sie,
od aktu do moznosci®. Plotyn za$§ uwazal mit za sposéb uczenia i wy-
razania mysli. W swoich rozwazaniach na temat wedrowki duszy za-
klada on istnienie czasu nieczasowego (un temps intemporel). Guitton
porownuje ten czas plotynski do ,,[...] czasu teatralnego, gdzie momenty
zwrotne istniejg i sg nieoczekiwane tylko dla widza, ktory przystaje na
iluzje”?. Nalezy zauwazyé, ze nawet w czasach rozwoju wiedzy histo-
rycznej mozna doszukac¢ sie cech czasu mitycznego i cyklicznego w lo-
gicznym czasie Heglowskiego stawania sie i Spencerowskiej ewolucji.

Analiza czasu mitycznego ukazuje, ze jest on prébg wyrwania sie
z wiezow nastepstwa czasowego. Nie jest on w sobie najbardziej ze-
wnetrznym elementem wiecznosci, z egzystencji bytowej zas przejmuje
to wszystko, co pozostaje w ruchu, w zZyciu, w historii — po oddaleniu
czasu. Czas mityczny wyklucza mozliwos¢ budowania prawdziwe]j hi-
storii i przeciwny jest catej tradycji mysli chrzescijanskiej. W gruncie
rzeczy nie jest czasem, jest iluzoryczny.

- @

12 11 est Yeffet et nécessaire 1’équivalent de 1’éternité, et c’est porquoi il ne
sauriat avior ni commencement ni fin” (Le temps et l’éternité s. 63).

13 Tamze s. 67.
4" Arystoteles. Metafizyka. Ks. A 982b, 19; 991a, 21.
15 Le temps et l'éternité s. 101. '
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CZAS PSYCHICZNY

Wsréd filozofow greckich pierwszg probe zbudowania teorii ducgo-
wej Swiadomosci i pamieci podjal Plotyn. Teoria jego oparta jest na
koncepcji duszy, w ktorej rozroznia on swiadomosé wieczng i $wiado-
mos¢ czasowg. Dusza przechodzgc do swiata rozumnego (monde intelli-
gible) nie zachowuje swiadomosci czasowej. Posiada jednak $wiadomosé
syntetyczng, czystg, ktora nie jest swiadomoscig osobowg, ale jest Swia-
domoscig bytu. Wedlug Plotyna w S$wiecie rozumnym nie ma zadnej
zmiany, jest tylko kontemplacja wykluczajaca czas i wszystko, co w nim
jest, a wiec takze pamie¢ i Swiadomosé. Operacje logiczne umystu do-
konuja sie poza pamiecig. Odniesienia tego, co poprzednie, i tego, co
nastepne, jednosci i mnogoS$ci, nie sg tam odniesieniami czasu, ale po-
zycji't

Natomiast, kiedy dusza pograzona jest w czasie, posiada w sobie je-
dynie $lad idei. Inna jest $wiadomo$¢ ziemska i jej czas psychiczny, inna
jest swiadomost wieczna, ale w nauce Plotyna nie ma miedzy nimi cig-
giosci. Wyraznie brakuje u niego pojecia osoby jako podmiotu swiado-
mosci i zycia. Dla niego osoba odgrywa raczej pewng role, przyjmuje
postawe, jest postacia, ktora pojawia sie w kazdym zyciu, w kazdym
wcie'eniu duszy. Stad tyle jest pamieci, ile jest weielen postaci.

Zdaniem Guittona na uwage zastuguje to, ze Plotyn Scisle zwigzat
ze soba $wiadcmosé, pamiec i czas. Do tej koncepcji nawiazuje sw. Au-
gustyn. Wedlug niego s$wiadomos$¢ jest srodkiem zbawienia. Nie moze
mie¢ konca sama w sobie, a cpuszczenie ciala przez dusze nie moze staé
sie przyczyng rozproszenia swiadomosci i pamieci. Przeciwnie, to w wa-
runkach zycia czasowego pojawia sie obok $wiadcmosci nieswiadomose,
ktora jest tymczasowym zaciemnieniem. W wiecznosci zas swiadomose
jest czym$ doskonalym, bo {fam czlowiek staje sie catkowicie tym, kim
jest.

Przyjecie za Plotynem Scistego zwigzku swiadomosci z czasem oraz
uznanie cigglej jej egzystencji i blasku w wiecznosci staje sie dla Au-
gustyna podstawg do zglebienia czasu psychicznego. Wedlug Augusty-
na rozwazajac czas stwierdza sie istnienie zdarzen przeszlych, terazniej-
szych i przysztych. Jednak nie mozna moéwié o przeszloSci, ze jest, bo
juz nie jest; ani o przyszlosci, ze jest, bo jeszcze nie jest. Nawet o te-
razniejszosci trudno powiedzie¢, ze jest, skoro jej punkt tak szybko
przenoszony jest z przyszlosci w przeszlos¢, Zze nie ma najmniejszej roz-
cigglosci trwania. Stagd przeszlos¢ ujmowana jest przez pamie¢, teraz-

16 Le temps et U’éternité s. 115.
1T Guitton. Actualité de Saint Augustin s. 21 n.
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niejszos¢ przez intuicje, a przyszlos¢ staje sie przedmiotem oczekiwa-
nia.

¥W ten sposob sw. Augustyn sprowadza analize czasu do analizy $wia-
domosci i wskazuje, ze czas psychiczny gleboko zwigzany jest ze struk-
turg. swiadomosci czlowieka. Zdaniem Guittona w koncepcji czasu psy-
chicznego mozna odkry¢ metode analizy czasu. Czas bowiem rodzi sie
na styku zmiennosci swiata i $wiadomosci, ktéra te zmiennos$¢ ujmuje.

CZAS POETYCKI

Sw. Augustyn szczegélnie interesowal sie problemami egzystenciji
czlowieka, obecnoscia Boga w $wiecie oraz relacja miedzy czasem a wiecz-
noscig. Dziedzing, na plaszczyznie ktérej stara sie on dokladnie uchwycic
zgodno$¢ zmiennosci z niezmiennoscig, jest muzyka. Dla Augustyna
dzwiek w muzyce jest przejsciem od. porzgdku do trwania. Percepcja
muzyczna jest czym$ ukrytym i nie§wiadomym. Wystepuje w niej cha-
rakterystyczne przediuzenie wrazenia, bedace jakby pamieciag bezpo-
srednig, ktora sprawia, ze dzwieki, ktore juz zabrzmialy, wcigz jeszcze
trwajag. Wedlug Guittona byty zyjgce majg zdolno$¢ oceny okreslonych
relacji w stosunku do przestrzeni i czasu. Tam gdzie jest nieskonczonosc
przestrzeni i czasu, mozna mowi¢ o czyms, ze jest wielkie lub mate, tyl-
ko przez poréwnanie. Zmysly za$ moga ocenia¢ interwaly czasu zgod-
nie z ich sposobem istnienia.

Ocena sekwencji czasu mozliwa jest dzieki pamigci. Najkrotsza nawet
sylaba wypowiadana ma poczgtek i koniec, ktoére brzmig w réznych mo-
mentach. Jest wiec pewna przerwa, w ktoérej sylaba rozcigga sie jak
w pewnym S$rodowisku (milieu). Bez pamieci nie mogliby$my niczego
uslysze¢, bo ona w dZwieku, ktory sie zaczyna, odtwarza dzwiek, ktory
sie¢ konczy. Przez nig przygotowywany jest w czlowieku pewien rcdzaj
przestrzeni, w ktorej mozliwa jest percepcja nastepujacych po sobie
dzwiekow. Stad Guitton mowi, ze pamie¢ jest w czasie tym, czym w
przestrzeni jest rozlewajgce sie Swiatto®.

Regularne ruchy czasu sg obrazem wiecznosci, a czas jest tworzony
i porzagdkowany przez te moc, ktéra nie zna mnogosci i jest ponad cza-
sem. Bo czas podporzadkowany jest wiecznosci, a rzeczy ziemi podle-
gajg rzeczom nieba. Rdézne orbity nastepujace po sobie, a przez to liczo-
ne, laczg sie w muzyke wszechswiata — stwierdza francuski filozof za
sw. Augustynem. Odkrywa sie tu wymiar poetycki czasu. W zmiennym
porzagdku stworzonego wszech§wiata nie ma nic stalego i wiecznego.

L ]
18 Le temps et 1l’éternité s. 158.
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Pigkno, ktore rodzi przepiyw rzeczy, jest pieknem nizszego rzedu. Wszy-'
stko zas, co nasladuje we wszech$§wiecie wieczng stalo$é, pochodzi od
Boga i ujmowane jest ludzkg dusza.

Niezmienna madros¢ sprawia, Zze czasy sg przystosowane do czlowie-
ka. Wedlug Guittona sg one rozlcZone w pewnym porzadku, ktory jest
porzagdkiem prawdziwej religii.

Droga poznania czasu poetyckiego (le temps poétique), w ktorym do-
czesnos¢ spotyka sie z wiecznoscia, jest wiara, ktorej towarzyszy wery-
fikacja rozumowa. Profesor Snrbony podkresla, ze szczegélnie wazne
jest w tej weryfikacji poznanie historyczne, ktérym przygotowuje sie
i usprawiedliwia zgoda ducha. Znakiem przesziosci i zapowiedzig przy-
szlosci dla wiary jest Kosciot widzialny® Przeszios¢ uobecnia sie tu
przez tradycje, a przysztos¢ przez przepowiadanie i obietnice. I az do
dnia wypeinienia czas6w Kosciol bedzie dawal swiadectwo o niewidzial-
nej przeszlosci i niewidzialne] przysziosci.

Rozwazania Guittona ukazuja istnienie zgodnosci miedzy swiatem
duchowym a $wiatem widzialnym. Harmonia i poezja czasu nie zamyka
sie w cyklicznych powrotach por roku i obrotach cial niebieskich, ale
jest pieknem nieustannego rozwoju historii, ktéra ma swoéj punkt cen-
tralny, wydarzenie stale i absolutne — wcielenie Slowa Bozego. Przez
to zdarzenie zostaje przezwyciezona przepa$¢ miedzy czasem a wiecz-
noscig; czas i wieczno$¢ zostajg zjednoczone bez wzajemnego zmieszania
sie. W wydarzeniu Chrystusa czas otrzymuje swe zrozumienie, nie jest
juz nieskonczonym powtarzaniem si¢ cykli, ale ciaglym wznoszeniem
doczesnosci do wiecznosci.

,Dzieki wierze we Wcielenie — pisze Guitton — dzialanie Boze sta-
je sie przedmiotem szczegélnego doswiadczenia: $wiat moralny i histo-
ryczny ma piekno poematu, skoro rytm. ducha okazuje si¢ zgodny z ryt-
mem natury. Istnieje porzadek czasowy’®

Poezja czasu wyraza sie w cigglym wzroscie, dojrzewaniu, glebszym
rozumieniu $wiata. Znakiem jej jest nie tylko harmonia, ale rowniez po-
zorna dysharmonia, bowiem i w niej elementy lgcza si¢ przez wspolne
odniesienie do tego, ktory w sobie wszystko jednoczy — do Chrystusa.

CZAS HISTORYCZNY
Mys$l grecka trwala zawsze przy koncepcji czasu kosmicznego i fi-
zycznego o schemacie cyklicznym. Nieustannie trwajacy cykl byt wyo-
19 J Guitton. Koéciét i Ewangelia. W: Koéciot wspéiczesny. Warszawa 1966

s. 131 - 298.
20 J.e temps et 'éternite s. 173.
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brazeniem wiecznosci. Dla Grekow nic sie naprawde nie zaczyna, bo to,
co dzis wydaje sie mie¢ poczatek, istnialo juz w poprzednich cyklach,
a to, co zdaje si¢ konczy¢, pojawi sie¢ w nastepnych powrotach. Dlatego
przyjecie mysli o absolutnym poczatku, o stworzeniu, burzy koncepcje
czasu cyklicznego i staje sie zalgzkiem calkiem nowego ujecia tej rze-
czywistosci.

Idea stworzenia obejmuje stworzenie wszystkiego, co jest poza Bo-
giem, takze czasu. Jak wszystko ma swo0j poczatek, tak poczatek ma
rowniez czas, w ktorym zanurzone jest cate stworzenie. Akt stworczy
mozna okresli¢ jako jednoczesnie kompletny i nie dokonczony. Fakt,
ze przeplyw czasu nie przyniesie nic prawdziwie nowego, wskazuje na
kompletnes¢ aktu stworczego. Niedokonczonosé stworzenia wyraza sie
w tym, ze otrzymalo ono na poczatku zarodki, ktére ciggle sie rozwijajs.
Mozna powiedzie¢ za Guittonem, ze $wiat od pierwszego dnia swego
istnienia nieustannie sie rodzi*®. Oczywiscie to stworzenie zarodkowe nie
wyklucza nastepnych interwencji Boga w historie $wiata, gdyz Bog
nie jest jedynie arystotelesowskim Pierwszym Motorem, ale jest Bo-
giem zywym, przenikajacym swa obecnoscig cale stworzenie.

Na tym tle chrzescijanskie ujecie rzeczywistosci czasu okazuje sie
jak najbardziej oryginalne. Guitton podkresla role historii w rozwoju
religii judeochrzescijanskiej. Z religii starozytnosci tylko religia zydow-
ska opiera sie na historii, podczas gdy inne opisujg jedynie kosmogonie
i mity. Te judaistyczng sugestie, Ze czas jest historyczny, jedyny, majg-
cy poczatek i koniec, uniwersalny, ciagly, przejmuje chrzescijanstwo
nadajac mu nowy wymiar. Poznanie historyczne umozliwia chrzescija-
nom uchwyci¢ zZywa realnos¢ ich Zalozyciela. Bedgc Synem Bozym,
przechodzac do chwaly, Jezus przekracza historie. Jednoczesnie obecny
jest w niej, czy to w ofierze kultowej, czy to w swiadomosci chrzescijan.

Promieniowanie dzialania Jezusowego sprawia, Ze czas terazniejszy
egzystencji ludzkiej otrzymuje wyzszg jakos¢, nawet w swych najmniej-
szych czgstkach. Zdaniem Guittona porzadek moralny nie jest juz ogol-
ny i abstrakcyjny, lecz staje sie osobowy i historyczny®. Dla chrzescijan
niemozliwa jest koncepcja czasu cyklicznego, w ktérym Jezus ciaggle
by sie rodzil i umieral, a $wieci uczestniczyliby w reinkarnacji. Wiara
w Jezusa nie moze przyjg¢ wiecznych powrotéw. Profesor Sorbony,
odwolujac sie do O. Culmanna®, stwierdza, ze Chrystus w sposoéb po-
sredni daje Swiatlo intelektualne tworzac historig, ktoérg pojmujemy juz
,,[...] nie jako kolo, lecz jako strzale, majgca swodj poczatek i swoj kres,
rzucong w byt przez Stworce, tworzaca przez wlasny lot czas. [...] Tak

21 Tamze s. 188.
22 Tamze s. 402 -403. Guitton. Justification du temps s. 109.
23 Christus und die Zeit. Zurich 1948 s. 36 n.
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wige Jezus jest wlasciwie twoércg koncepeji historii jako rciggu kierunko-
wego, nieprzerwanego, wznoszgcego sig, odmierzonego wydarzeniami
majacymi swe nastepstwo’*.

Historia ta zawiera w sobie idee czasu historycznego, cigglego i bieg-
ngcego wediug schematu linii prostej. W czasie tym dokonujg sie dzieje
calej ludzkosci. Mial on poczatek w stwoérczym akcie Boga, zrozumienie
swe uzyskal dzieki wecieleniu, a wypelnienie osiggnie wraz z powtor-
nym przyjSciem Chrystusa. Ten czas historyczny ilustrowany jest przez
schemat linii prostej ograniczonej punktem poczatkowym i punktem
koncowym. Jest on miejscem wydarzen jednorazowych, niepowtarzal-
nych, ukladajacych sie w nieprzerwany cigg. Dokonujg sie w nim tez
takie wydarzenia, ktorych skutki trwajg wiecznie i osiggaja wymiar
zbawienia.

Guitton nie daje pelnej i jasnej koncepcji czasu historycznego. Nie
ukazuje wymiaru socjalnego czasu, jego telacji do réznych kultur, na-
rodow, do calego procesu dziejowego. W mysli swej nawigzuje do kon-
cepcji Sw. Augustyna i poza te koncepcje zasadniczo nie wychodzi.

W swych dzietach Guitton przedsta\ifia _dojrzalg koncepcje czasu.
Jednak zbyt mocno wigZe czas z samym umyslem; stad spostrzega sie
u niego subiektywizm i psychologizm, a niekiedy nalecialosci idealizmu
platonizujgcego. Mimo tych stabosci teologiczna wizja czasu Jeana Guit-
tona zwraca uwage swa glebig i wnikliwoscig rozroznien tak trudnej do
uchwycenia realnosci, jakg jest czas.

DIE THEOLOGIE DER ZEIT
IN DER AUFFASUNG VON JEAN GUITTON

Zusammenfassung

Jean Guitton, ein franzdsicher Denker, dessen Werke sich an der Grenze von
Philosophie und Theologie befinden, ist bemiiht, das Geheimnis der Zeit mit dem
Licht des Glaubens und der Vernunft zu durchdringen. Er zeigt, daB die Zeit eine
mehrdimensionale Wirklichkeit ist, was zur Unterscheidung zahlreicher Arten in
ihr berechtigt.

Das Altertum stellte die Zeit im Schema des sich ewig drehenden Kreises dar.
Dar unaufhérliche Kreislauf hatte die Aufgabe, die so schwer zu vertehende
Ewigkeit auschaulich darzustellen. Die zyklische Zeitkonzeption unterlag grofen
Modifikationen in der Auffassung hervorragender Philosophen wie Plato, A‘risto-

4 J. Guitton. Jezus, Warszawa 1963 s. 226.
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teles oder Plotin. Die interessanteste Losuang dieses Problems erblickt Guitton bei
Plotin, der den Zeitbegriff mit dem Leben der Seele verbindet.

Eine andere Art der Zeit stellt die mythische Zeit der, die eher eine Art der
Erklirung und ein Versuch ist, die Ewigkeit mit Hilfe des Mythos selbst zu erfas-
sen. Jedoch wird durch die Zurilickwiesung der Nachwirkung hier die Struktur der
Zeit selbst vernichtet.

Von besonderer Art ist die psychische Zeit. Eine erste Analyse des BewubBtiseins
vollzog Plotin. Aber erst der hl. Augustinus gibt ein klares und tiefbegriindetes
Bild der psychischen Zeit. Fiir ihn ist die Aktivitdit des Geistes im Ergreifen der
Verinderlichkeit der Welt entscheidend. Guitton erkldrt sich fiir die Konzeption
des Doctoris Gratiae, indem er in der Vertiefung des BewuBtseins einen Weg zur
Entdeckung des Geheimnises der Zeit sieht.

Auf dem Weg des menschlichen Glaubens ist es moéglich, die poetische Zeit
als Zeit der inneren Harmonie und Ubereinstimmung zwischen der geistigen Welt
und der Zeit zu entdecken. Das duBerliche Zeichen dieser Zeit ist die Bewegung
des Weltalls und das Leben der biologischen Welt. Die Tiefe der poetischen Zeit
entdeckt man in der ununterbrochenen Entwicklung der Geschichte, die sich um
ihr Zentrum wickelt, das Christus ist, der die Welt erlost.

Der Begriff der historischen Zeit wurde vom Christentum herausgearbeitet.
Es ist eine Zeit, die einen Anfang und ein Ende besitzt und lings eines linearen
Schemas verliduft. Die von Jesus ‘Christus einmal vollbrachte Menschwerdung und
Erlosung der Welt schlieBt definitiv jedes zyklisches Bild der Welt aus. Von da ab
nimmt die Zeit am historischen ProzeB teil, der als Wel- und Heilsgeschichte
verstanden wird. Sie ist eine fortlaufende, ununterbrochene Wirklichkeit, die gen
Himmel zu Christus emporsteigt.

Ubersetzt von Jan Dmochowski



