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PEDAGOGICZNE FUNKCJE CUDU
WEDLUG SW. GRZEGORZA WIELKIEGO

Cud i jego funkcje, przede wszystkim motywacyjne, zawsze stano-
wily przedmiot zywego zainteresowania apologetyki i teologii funda-
mentalnej typu klasycznego idgcego po linii dlugotrwalej tradycji zhrzes-
cijanskiej i majacego za soba pewng aprobate urzedu nauczycielskiego
Kosciola!, poniewaz stanowily medium demonstrationis nadprzyrodzonej
genezy chrzescijanstwa’. Samo rozumienie cudu i jego funkcji w historii
mysli teologicznej przechodzilo znaczng ewolucje: od pojmowania go ja-
ko znaku Boga realizujgcego zbawienie (teofanii uobecniajgcej Boga w
Swiecie, formy objawienia Bozego i $Swiadectwa samego Boga) do trak-
towania go jako nadzwyczajnego, zewnetrznego wobec objawienia faktu
empirycznego, ktéry na mocy transcendencji fizycznej mial w sposéb
apodyktyczny dowodzi¢ absolutnej prawdy chrzescijanstwa.

O ile mysl patrystyczna®, zwlaszcza §w. Augustyna’, doczekala sie juz

1 Nagy. Apologetyka czy teologia fundamentalna. RTK 19:1972 z. 2 s. 115 n,;
A. Tanquerey. Synopsis theologiae dogmaticae fundamentalis. Wyd. 24. Pa-
rissis—Tornaci—Romae 1937, zwlaszcza rozdzial Ecclesiastica documenta de re
apologetica s. 26 - 38. ‘

2 E, Kopeé. Teologia fundamentalna. Lublin 1976 s. 68 n.; W. Hladowski
Zarys apologetyki. Warszawa 1980 s. 60 n.

3 A. Fridrichsen. Le probleme du miracle dans le christianisme primiiif.
Paris 1925; H. Schlingensiepen. Die Wunder des Neues Testamentes. Wege
und Abwege ihrer Deutung in der alten Kirche bis zur Mitte des fiinften Jahr-
hunderts. Glitersloh 1933; H. Weinel Die Wirkungen des Geistes und der Gei-
ster im nachapostolischen Zeitalter bis auf Irendus. Freiburg 1899; M. Rusecki
Funkcja argumentacyjna cudéw w pierwszych trzech wiekach Koéciota. RTK 26:
21979 z. 2 s. 29 - 40.

1 P.de Vooght. Les miracles dans la vie de St. Augustin. RTAM 11 :1939
s. 5-16; tenze. La théologie du miracle selon St. Augustin. Tamze s. 197 - 222;
tenze. La notion philosophique du miracle selon St. Augustin. RTAM 10 :1938
s, 317-348; J. A. Hardon. The Concept of Miracle from St. Augustine to mo-

3 — RTK XXX z. 2
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w tym wzgledzie kilku opracowan, podobnie jak okres scholastyki sred-
niowiecznej z pogladami sw. Tomasza z Akwinu na czele, o tyle okres
ich dzielgcy stanowi ciggle bialg plame w literaturze przedmiotu. Nie-
watpliwie z tego okresu na uwage zaslugujg poglady sw. Grzegorza Wiel-
kiego®, ktory stanowi swego rodzaju pomost miedzy sw. Aygustynem
a sw. Tomaszem. Z jednej strony kontynuowal on mysl Augustynowsg
o cudzie, nadajac jej jednak wymiar praktyczny, moralny, pedagogicz-
ny, z drugiej za§ wywarl pewien wplyw na sw. Tomasza, ktory takze
korzystat z jego pism?®.

Juz chot¢by z tej racji warto blizej zapozna¢ sie z Grzegorzows in-
terpretacja cudu i jego funkcji, tym bardziej ze wiele innych zagadnien
z jego dorobku doczekalo sie juz wielostronnych opracowan’.

Aby wyjasni¢ specyfike jego interpretacji cudu, najpierw zasygnali-
zuje te czynniki, ktére warunkujag Grzegorzowg koncepcje.

1. PODSTAWOWE DETERMINANTY
GRZEGORZOWEJ KONCEPCJI CUDU I JEGO FUNKCJI

Swiety Grzegorz Wielki nie otrzymal gruntownego wyksztalcenia fi-
lozoficznego, gdyz za czaso6w Boecjusza, ze wzgledu na éwczesne warun-
ki spoleczno-polityczne, w calym cesarstwie rzymskim stracilo ono na

dern Apologetics. ThS 14:1954 s. 229-257; G. Bardy. Les miracles contempo-
rains dans Uapologetique de St. Augustin. ,Biblietheguie augustinne” 37: 1960
s. 825-831; F. M. Brazzole. La Dottrina del miracolo in S. Agostino. Rome
1964. Warto zaznaczyé, ze do psychologiczno-religijnej koncepcji cudu odwoluja
sie w wiekszym lub mniejszym stopniu niemal wszyscy piszacy na temat cudu.

5 Do glownych jego dziet zalicza sig: Moralium libri XXXV sive expositio in
librum Job (skrét: Mor.). Patrologia latina I- CCXVII (I-1IV Indices). Wyd. J. P.
Migne. Paris 1878-90 (skrét: PL) 75, 509-1162 (libri I-XVI) i 76, 9-782 (libri
XVII - XXXV); Regulae Pastoralis Liber (skrot: Reg. Past.), PL 77, 13-128; XL
Homiliatum in Evangelia libri duo (skrét: Hom. Ez)). PL 76, 785 - 1072; Dialogorum
libri IV de vita et miraculis Patrum Italicorum et de aeternitate animorum (skrot:
Dial)). Lib. I, III, IV PL 77, 149 - 430; Lib. II PL 66, 125 - 204. Wydanie krytyczne:
U. Moricca. W: Fonti per la storia d’Italia. Vol. 4. Roma 1924. Kwestie auten-
tycznoscei i ktytycznosei wydan omawia szezegélowo S. Fosik (Finalizm Zycia chrze-
Scijanskiego w $wietle twérczosci papieza Grzegorza Wielkiego. Lublin 1980 s, 31 -
- 40).

¢ Wykazuje to wyraznie A. van Hove w swej pracy (La doctrine du miracle
chez saint Thomas et son accord avec les principes de la recherche scientifigue.
Paris 1927), w ktérej jeden rozdzial (s. 26 - 38) poSwigca genezie definicji i pojecia
cudu wedlug $w. Tomasza.

7 Zagadnienie to omawia we wstepie do swojej pracy S. Rosik, jw. s. 14-48;
por. tez F. J. Dudden Gregory the Great, his place in history and thought.
Vol. 1-2. London 1905.



PEDAGOGICZNE FUNKCJE CUDU WG SW. GRZEGORZA WIELKIEGO 35

znaczeniu. Po okresie wedrowek ludéw i po licznych najazdach na Rzym
nie tylko system oswiatowy, ale i cala kultura przechodzila stadium
ostrego kryzysu. W szkolach uczono gramatyki i retoryki, a rzady Teo-
doryka znamionowalo wieksze zwrdcenie uwagi na sztuki wyzwolone.
Nic wiec dziwnego, ze Grzegorz w zasadzie odrzucat dorobek kultury po-
ganskie]j, szczeg6lnie filozofii, bedacej narzedziem do uprawiania teologii.
Zdecydowanie wieksza wage przywigzywal do praktycznej dzialalnosci
duszpasterskiej niz do teoretycznej refleksji teologicznej. W jego twor-
czoSci dominuje problematyka moralna, teologia duchowosci i zagadnie-
nia liturgiczne. Okazyjnie poruszal takze problemy dogmatyczne i apo-
logetyczne®.

Taka postawa Sw. Grzegorza wigzala sie z jego funkcjami pasterski-
mi. Poniewaz jego dzialalno$¢ na stolicy Piotrowej przypadla na czasy
wyjatkowo trudne i skomplikowane, odznaczajace sie glebokim kryzy-
sem doktrynalnym i moralnym oraz zachwianiem wszelkich wartosci
ludzkich, dlatego w swej dzialalnosci duszpasterskiej i pisarskiej zwracat
on szcezegbdlng uwage na podniesienie poziomu zycia religijno-moralnego’®

Wedlug jego antropologii czlowiek zostal caltkowicie zepsuty przez
grzech pierworodny i wlasnymi silami nie jest zdolny do poprawy swe-
go zycia. Jest to mozliwe tylko dzigki tasce Bozej, ktoérg nalezy mu uka-
zywac i na jej przyjecie przygotowywat. Stad wynika nadprzyrodzona,
pedagogiczna i moralna orientacja jego mysli.?”

U Grzegorza brak rozwazan abstrakcyjnych i spekulatywnych o Bo-
gu, czlowieku i $wiecie. Jego wizja rzeczywistosci jest konkretna i bez-
posrednio odnoszona do Boga. Rzeczy i zjawisk w Swiecie nie rozpatruje
w ich bezposrednim przyczynowym powigzaniu. Studium natury uwa-
za — podobnie jak $w. Augustyn, co zreszta bylo, jak wykazuje to
H. Marrou, cecha kultury upadajacego Rzymu — za vanra curiositas'.

Wystepuje u niego pojecie natury oraz przyczyn immanentnych dzia-
lajacych w $wiecie, ale pojecie pierwsze jest bardzo szerokie i raczej od-
niesione do porzadku moralnego niz kosmicznego, drugie zas ujmuje bar-
dziej w perspektywie Przyczyny Pierwszej, czyli dzialania samego Bo-
ga. Chodzi mu o to, by czlowiek rozpatrujacy owe wydarzenia nie sku-
pial uwagi na wewnetrznym mechanizmie wydarzen i proceséw natural-

8 G. Duby. L’histoire des mentalités. W: L’histoire et ses métodes. Red. Ch.
Samaran. Paris 1961 s. 937-965; Rosik, jw. s. 18, 27 n., 31; H. I. Marrou. Saint
Augustin et la fin de la culture antigue. Ed. 2. Paris 1949 s, 233 n., 237 n.

9 N. Scharkey. Saint Gregory the Great’s Concept of Papal Power. Wa-
shington 1950 s. 50 n.; Rosik, jw. s. 19.

10 P, Boglioni. Miracle et merveilleux religieux chez Gregoire le Grand.
Montis Regii 1974 s. 40, 47, 71. Cala Regulae Pastoralis Liber Grzegorza Wielkie-
go jest tego ilustracja.

11 Marrou, jw. s. 237 n.
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nych czy spolecznych. Wszystko bowiem pozostaje w radykalnej zalez-
nosci od Boga, tym bardziej ze ani byty materialne, ani ozywione — w
tym i czlowiek — niczego same z siebie nie mogg uczynié. Ostatecznie
sg zawsze poruszane przez tajemniczy impuls Boga. Dlatego wszystkie
wydarzenia, ktore dzieja sie w Swiecie, interpretuje teocentrycznie, w
aspekcie pedagogiczno-moralnym: sg albo nagrods, albo karg Bozg'’. Ta
zasada interpretacyjna tlumaczy — wedlug omawianego autora — pe-
dagogie Boza. .

Oparta jest ona rowniez na idei prowidencjalizmu. Opatrznos¢ Boza
pojmuje konkretnie i niemal eksperymentalnie. Cho¢ méwi o niej tylko
okazyjnie, wydaje sie, ze lgczy on rzymskie (prawne) jej rozumienie
z greckim (pedagogiczne). Dzialanie Opatrznosci widzi w zyciu codzien-
nym i catej historii cztowieka, ktora jest jakby utkana ze znakéw Bo-
zych, bedacych dla czlowieka rodzajem ostrzezen. Réwnoczesnie zazna-
cza, ze Boég kieruje dziejami $wiata i czlowieka wedlug swego odwiecz-
nego planu. Wszystko zostalo przez Boga dokladnie przewidziane i nic
poza Jego planem sta¢ sie nie moze. Bég rzadzi i realizuje swéj plan wo-
bec kazdego czlowieka — jakby nie zajmowal sie nikim wiecej, i wobec
catej spotecznosci — jakby nikim .indywidualnie nie interesowal sie®.
Przewidziana zostala i wedlug tego planu dokladnie rozwija sie szczego-
lowa historia miast, narodéw, poszczegélnych zdarzen i calych dziejow.
Sad Bozy rozcigga sie wiec nad kazdg duszg i nad calg rodzing ludzks.
Za zle czyny i odstepstwa Bog karze, za$ za realizacje Jego planu zbaw-
czego nagradza. Nagroda i kara majg reperkusje nie tylko historyczne
i doczesne, ale i wieczne, nadprzyrodzone®.

Grzegorzowg koncepcje cudu wyznacza ponadto eschatologiczna
oraz psychologiczna interpretacja rzeczywistosci.

12 Mor. XVI, 37, 35: ,,[...] et quia considerant (justi) quoniam is qui mire ange-
los regit injuste homines non disponit profecto inveniunt causales rationes quam
justae sin, dum ipsae causae extrinsécus videantur injustae”; Mor. XVI, 27, 34;
»l..] en somme, une vision neutre et scientifigue de la nature est psychologique-
ment évacuée en faveur d’une lecture anthropocentrique, religieuse et morale”
(Boglioni, jw. s. 37; por. tamze s. 36, 53 n); M. Frickel Deus totus ubique
simul. Untersuchungen zur allgemeinen Gottgegenwart im Rahmen der Gottes-
lehre Gregors des Grossen, Freiburg i Br. 1958 s. 18 - 21.

B Mor. XXV, 15, 33; por. Frickel, jw. s. 127 n; M. Walther. Pondus
dispensation, dispositio. Welthistorlsche wuntersuchungen zur Frémigkeit Papst
Gregors des Grossen. Kriens 1941 s. 209-211. Obydwaj autorzy utrzymuja, ze
u Grzegorza przewaza rzymska interpretacja idei opatrznosci Wydaje sig, ze
u niego podtrzymywane jest réwniez greckie jej rozumienie, o czym moga $wiad-
czyé wyrazenia Deo auxiliante, Domino adiuvante (Cz. Bartnik. Nadzieje upa-
dajgcego Rzymu. Warszawa 1982 s. 44 - 53).

14 Mor. V, 9, 15; Mor. VI, 24, 41; Mor. VII, 18, 21; Boglioni, jw. s. 51 -62;
Bartnik, jw.s. 46 n.
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Swiety Grzegorz Wielki byl przekonany o szybkim nadej$ciu konca
swiata. Dlatego w zyciu kazdego czlowieka wazne sg tylko czyny dobre
moralnie i wszystko, co’ do nich prowadzi. Nalezy czyta¢ znaki, ktérych
Jest wiele w dziejach ludzkosci. Zwiastuja one kres historii i z nich trze-
ba wycigga¢ praktyczne wnioski dla poprawy zycia®.

Grzegorz Wielki ma silnie rozwiniety zmys! psychologicznej obser-
wacji. Przeprowadza wnikliwe analizy bytu ludzkiego, zwlaszcza duszy,
bedacej terenem. spotkania z Bogiem oraz permanentnej walki z poku-
sami szatanskimi. Niewgatpliwie — pod wplywem neoplatonizmu, zwlasz-
cza Filona z Aleksandrii z jego doktrynag o ,,0ku duszy”, teologii ducho-
wosci Sw. Benedykta, ktorg przyjal niemal w catosci, i Sw. Augustyna —
z duzg predylekcja koncentruje sie na relacjach duszy ludzkiej z Bo-.
giem. W te] perspektywie widzi caly swiat stworzony, co pozwala mu —
podobnie jak $w. Augustynowi — na stwierdzenie sakralnosci $wiata
i wyprowadzenie wnioskéw pedagogiczno-praktycznych i moralnych®.

Tak rozumie rzeczywisto$é i uwaza, ze wszystkie rzeczy i zdarzenia
stajg sie jakby znakami Bozymi w historii (cho¢ znakami jako takimi nie
zajmuje sie), gdyz przez Boga zostaly obdarzone pewng intencjalnoscis.
Kazdy czlowiek winien je odczytywa¢, bo Boég przez nie objawia mu
swoja wole 1 zbawcze zamiary. Na ten problem pasterz Kosciola kladzie
szczegolnie duzy nacisk”.

2. POJECIE CUDU

Temu problemowi Grzegorz Wielki nie poswieca zbyt wiele uwagi.
W zasadzie idzie po linii tradycji patrystycznej, przy czym duzy wplyw
wywarl na niege $w. Augustyn, znacznie mniejszy Kasjan. Podobnie jak
jego poprzednicy nie napisal odrebnego traktatu o cudzie, jednakze do
tego tematu ¢zesto nawigzuje w swoich glownych dzietach.

15 R, Wesselynck. L’orientation eschatologique de la vie chrétienne d’apres
S. Gregoire le Grand. Bruges-Paris 1962 s. 66 -80; Rosik, jw. s. 2L

16 Ten aspekt tworczosci Grzegorza Wielkiego bardzo mocno podkresla Boglioni:
,J1 n’y a pas de doute gue ses ouvers révélent un gout de la psychologie huma-
ine, de ses schémas intérieurs, de ses dynamismes les plus délicats, et un rare don
d’observation et d’introspection; c’est pour cela gue Gregoire sera un maitre de
sagesse durant le haut moyen &ge gui, comme toutes les civilisations jeunes, man-
guait précisément de ces qualités” (jw. s. 20 n.; zob. tez s: 21 - 26).

17 Ten problem jest widoczny we wszystkich dzielach Grzegorza Wielkiego;
np. Mor. XVI, 37, 34-35; Mor. XII, 39, 44; Mor. XIV, 13, 15; dokladniej jeszcze
ilustruje 6w problem Regulae Pastoralis Liber oraz Dialogorum libri IV; por. tak-
56 G. C. Carluccio. The Seven Steps to Spiritual Perfection According to St.
Gregory the Great. Ottava 1949 s. 205 n.
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Swiety Grzegorz, zgodnie ze swoim stylem pisania, daje sentencjo-
nalne okreslenia o charakterze egzortacyjnym, nie troszczgc sie o pre-
cyzyjnosc¢ i scistosé rozumowan; nie interesuje go istota rzeczy czy zda-
rzenia. Dlatego nie formuluje on d\efinicji cudu, ani nie okresla jego
struktury ontycznej. Skupia si¢ raczej na jego znaczeniu praktycznym
dla jednostki czy spoleczenstwa. Mozna tez chyba zgodzi¢ sie ze spostrze-
zeniem Boglioniego®, ze dla sw. Grzegorza celowos¢ wydarzenia cudow-
nego okresla jego naturg, a transcendencja cudu tkwi w jego znaczeniu.

Co prawda cala patrystyka podkreslala znaczenie cudu, nie zapomi-
nala jednak o elemencie empirycznym zdarzenia cudownego jako nos$-
niku znaczenia; podkreslala przy tym obydwa faktory jako pochodzace
od Boga. Grzegorz Wielki rowniez pisze o sferze materialnej cudu, a na-
wet o cudach fizycznych (uzdrowieniach, wskrzeszeniach, cudach kosmicz-
nych dokonanych na przyrodzie nieozywionej i ozywionej — w tym i na
zwierzetach), jednakze akcent kiadzie calkowicie na znaczeniu cudow
i niemal pomija ich czynnik widzialny takze pochodzacy od Boga. Ko-
mentujgc 1 Krl 14, 15 mowi, ze cud jakby pochodzi od Boga (quasi a Deo
miraculum est)®. Prawdopodobnie dlatego, poza nielicznymi aluzjami nie
ma u niego odniesienia do praw przyrody”. Mimo to cud u Grzegorza
pozostaje na ptaszczyznie mirum: wywoluje zdziwienie, zainteresowanie,
a nawet przerazenie. Podobnie jak u Augustyna u niego istnieje mo-
ment psychologicznego podejscia do cudu, ale Grzegorz wycigga z tego
faktu wnioski pedagogiczne; cuda ostrzegaja, upominaja, groza, karza,
prowokujg, zachecaja, sklaniajg, buduja*. Mozna wiec powiedzie¢, ze cud
W jego ujeciu nie rézni sie od zjawisk opatrznosciowych i od natural-
nych, gdyz te ostatnie sg réwniez obdarzone intencjalnoscig, ktoérg na-
lezy odczyta¢ i przyja¢; cuda posiadajg mocniejszg wymowe dla czlo-
wieka i sg nosnikami silniejszego znaczenia®. Grzegorz Wielki przyznaje
cudom — za tradycja patrystyczng — roéznorakie funkcje, ktore winny
orie pelié, jednakze sprowadza je ostatecznie do pedagogiczno-moral-
nych.

18 Jw. s. 66; s. 75 ,,[..] toute son attention se porte sur la fonction du miracle,
sur la signification concréte qu’il a pour la vie individu ou de la caumunauté.
On dirait que, pour lui, la finalité d’un événement en definit la nature; d’ou la
tendence a insérer parmi les miracula patrum de nombreux episodes des visions
et guerisons pourraient faire 'objet d’une interprétation, purement naturelle [...]”;
por. L. Weber. Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des Grossen. Ein Bild
altchristlistlichen Lebensfiihrung. Freiburg in der Schweitz 1947 s. 146 - 165.

13 Reg. Past. V, 118,

20 Zob. Dial. I, 1 s. 19; Dial. I, 1 s. 41.

2 Hom. Ev. II 35, 1; Mor. V, 1, 1; Mor VII, 18, 21; Mor. V, 18, 35; por. Bo-
glioni, jw. s. 51 n.; 6, 71, 75, 56.

22 Mor. XI, 4, 6; Mor. XVI, 37, 35; Mor. XXXV, 1, 1; Hom. Ev. II, 24, 2.
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3. PEDAGOGICZNO-MORALNA INTERPRETACJA FUNKCJI CUDU

W uwagach zawartych w réznych pismach $w. Grzegorza na temat
funkcji cudu mozna znalez¢ nastepujace elementy: cud posiada charak-
ter teofaniczny, jest manifestacja mocy Bozej, wezwaniem do wiary,
umocnieniem wiary Kosciola, oznakg i $rodkiem wzrostu $wietosci, legi-
tymacjag taumaturga, w odniesieniu do cudéw Jezusa — dowodem bo-
stwa Chrystusa.

Zdaniem Boglioniego cechg charakterystyczng pogladu Grzegorza na
cud jest to, ze uwaza go za teofanie®. Z opinig tg trudno jednak sie zgo-
dzi¢, poniewaz nie narzuca sie ona w sposob wyrazny, ani jednoznaczny;
gdyby przyja¢, ze omawiany autor przez teofanie rozumie dos$wiadczenie
mocy Bozej w cudzie i jej dobroczynne skutki dla czlowieka oraz $godek
walki ze zlem, woéwczas mozna by uzna¢ jego interpretacje za stuszng,
ale czy tak sie rozumie teofanie? Niemniej mozna u Grzegorza spotkaé
wyrazenia, ktéorych szerzej nie eksplikuje, ze w cudzie B6g manifestuje
swojg obecnos¢, a jej doswiadczenie jest ,[...] ujawnieniem sie na ziemi
niebieskiego Jeruzalem”*.

Bo6g objawia sie w cudzie w dwojaki sposéb: 1) jako taskawy i dobry
Pan, ktory w doswiadczeniu wiary pozwala pozna¢ — choé¢by w minimal-
nym stopniu — swoéj majestat, w istocie swej w aktualnej ekonomi zba-
wienia pozostaje niepoznawalny i powoduje w duszy czlowieka pragnie-
nie oglagdania Go, oraz 2) jako surowy, grozny, sprawiedliwie sadzacy Pan
mocy, wywolujacy przerazenie i strach (misterium fascinosum et tremen-
dum). Wedlug Grzegorza drugi aspekt manifestacji Bozej w cudzie prze-
waza i ma duze znaczenie wychowawecze.

Ten drugi aspekt teofanicznosci cudu staje sie u Grzegorza odrebng
funkcja. Cuda $wiadczg w sposOb oczywisty o niezwyklej mocy Boga
wywolujgcej ostupienie, przerazenie, bojazn, lek, strach. A. von Harnack
zauwaza nawet, ze Grzegorz Wielki moéowi nie tyle o Bogu, co o Jego
wszechmocy?®, a H. Frickel, ze malo o mitosci i duzo o mocy cudow?®.

2 Jw. s. 91 n, 95 n.

24 Magna aedificatio vitae est videre viros mira facientes, atque in civibus
suis Hierusalem coelestem in terra conspicere” (Dial. III, 35 s. 216); ,[..] quos
(servos suos) dum mira conspicimus agere, centrum nobis fit in eorum mentibus
Deum habitare” (Hom. Ev. II, 30, 10); Zob. Hom. Ez. II, 5, 22; Hom. Ez. I, 10, 29).

25 [.ehrbuch der Dogmengeschichte., Bd. 3. Aufl. 5. Tilibingen 1932 s. 266.

26 Jw. s. 66-70. Z ogélnym wydiwiekiem wypowiedzi Harnacka i Frickela na-
lezy sie zgodzié, jednak u Grzegorza wystepujg tez teksty Swiadczace, iz widzi on
w cudach takzie przejaw dobroci, miltosci, a nawet ,stodyczy” Boga; np.: ,[..] eius
dulcedinis suavitatem iam in ipsa suae fidei certitudine degustant [...] Fit ergo no-
bis omnipotens Deus dulcis in miraculis, et tamen in sua celsitudine manet occul-
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Faktycznie Grzegorz bardzo mocno i czesto eksponuje wszechmoc Bozg
manifestujgcg sie w cudach. Aniolow, ktéorym Bog czesto udziela mocy
czynienia cudéw, nazywa Virtutes; od nich przewaznie zalezg cuda. In-
ny chor aniolow, Potestates, broni ludzi przed szatanem. Aniotowie
uczestniczg w transcendencji dzialania Bozego, a ich stuzebna rola wo-
bec ludzi takze jest cudem?. Eksponowanie mocy Bozej w cudzie uwi-
dacznia sie u Grzegorza takze w terminologii. Czesto bowiem na okres-
lenie cudu uzywa takich nazw, jak: miraculum virtus, virtus operatio-
nem, virtutum signa, gratia virtutum, virtutum operatio, Signorum viT-
tus®.

Moc Boza manifestujgca sie w cudzie ma wywota¢ w czlowieku okres-
lone reakcje. Z jednej strony Bog niejako naocznie przekonuje o swej
wszechmocy, ktéra moze absolutnie wszystko uczyni¢: nagrodzi¢ czle-
wieka za dobre i uczciwe zycie lub ukaraé za przekraczanie albo lekce-
wazenie przykazan Bozych, z drugiej za$ strony wzbudzi¢ w czlowieku
respekt przed swojg absolutng ‘moca i nakloni¢ do spelnienia swojej wo-
1i%.

Manifestacja Boza w $Swiecie ma sluzy¢ takze do okazania wezwania
Bozego do dialogu. Wezwanie czlowieka do dialogu z Bogiem dokonuje
sie nie tylko przez cuda. Grzegorz pisze bowiem: , Bég wzywa do nawia-
zania kontaktu ze sobg przez aniolow, patriarchéw, apostotow, pasterzy,
osobiscie przez Jezusa Chrystusa oraz pfzez cuda”®. Bég przy ich po-
mocy apeluje do duszy ludzkiej, w niej za$ spotyka sie Boég z szatanem.
Szatan wyrzadza wprawdzie czlowiekowi olbrzymie straty w jego zyciu
wewnetrznym i zaglusza glos Boga, to jednak wplyw boski jest sku-
teczniejszy. Bog bowiem swoj apel wzmacnia czasem przez flagella, cza-
sem przez innego rodzaju cuda®. Mimo Ze pierwsze sg mniejsze, to jed-

tus, ut et quiddam monstrando de se occulta non inspiratione in suo amore succe-
dat, et tamen Majestatis abscondendo suae gloriam amoris vim per aestum desi-
derii augeat”. (Mor. XVI, 27, 33).

27 Hom. Ev. II, 34, 10; Mor. XXVIII, 1, 3.

28 Inne okreSlenia stosowane przez Grzegorza to: miraculorum gratia (Hom. Ez.
1, 5, 6), miraculorum exhibitio (Hom. Ez. I, 5, 11), ostensio signorum (Hom. Ez. II,
6, 9), signa et miracula (Mor. XXXIII, 35, 60), signorum miracula (Mor. XVII,
15, 21). Dokladny wykaz terminologii Grzegorza odno$nie do cudu podaje Bo-
glioni, jw. s. 77 n.

2% Mor. XVI, 27, 34; Mor. XVI, 37, 35; Mor. VII, 18, 21; Hom. Ev. II, 35, 1.

30 [..] vocat per angelos, vocat per patres, vocat per prophetas, vocat per
apostolos, vocat per pastores, vocat etiam per se, vocat plerumgue per miracula,
vocat per flagella” (Hom. Ev. II, 36, 10).

3t [..] pravam quamque animam omnipotens Deus multis modis visitare con-
suevit. Nam assiude hanc visitat praecepto, aliquando autem flagello, aliquando
vero miraculo, ut et vera quae nesciat audiat” (Hom. Ev. II, 39, 5; zob. tez Hom.
Ev. 1.5, 1).
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nak niekiedy sg skuteczniejsze. Flagella Dei s sluszng karg za wystepki
czlowieka lub opér wobec wezwania Bozego. Wywolujg zwykle lek przed
popeinieniemr nowych w obawie przed jeszcze wiekszg karg oraz uwraz-
liwiajg na glos Boga. Sg wiec one rownoczesnie rodzajem Bozego ostrze-
zenia. Grzegorz Wielki lgczy z nimi takze cele nadprzyrodzone, ale ich
podstawowe znaczenie widzi w walorze wychowawczym®.

O ile funkcji cudu jako wezwania do wiary Papiez — Reformator
nie poswieca zbyt wiele uwagi, jak rowniez udzialowi cudu w procesie
powstawania wiary, o tyle z predylekcjg rozwaza wplyw cudu na rozwoj
chrzescijanstwa. Tak jak sw. Augustyn uwaza, ze cuda byly szczegdélnie
potrzebne w pierwotnym Kosciele. Sg one zawsze potrzebne w Kosciele,
a nawet, sg istotnie zwigzane z jego misjg. Zasadniczg racje takiego sta-
nowiska widzi w tym, ze zarowno apostolowie, jak i ich nastepcy mieli
glosi¢ oredzie Chrystusowe az po krance ziemi. Mieli oni budzi¢ wiare
w Chrystusa. Dlatego apostolowie posiadali charyzmat taumaturgii, kto-
ry jest normalng laskg biskupow zigczona z porzgdkiem nauczania®.
Z tego mozna wnosi¢, ze cuda uwierzytelnialyby ich postannictwo i po-
srednio gloszong przez nich nauke. Nalezy podkreslie, ze Grzegorz
rzadko moéwi o zwigzku cudu z prawdziwoscia przepowiadanej nauki, ra-
czej laczy go z glosicielami Ewangelii, ktérych misje uprawomocnia.
Grzegorz wyraznie o tym nie mowi, ale argument ten tkwi implicite w
jego licznych wypowiedziach™.

Do tej funkeji cudu przywigzuje duze znaczenie. Swiadczyé o tym
moze fakt, ze — jak utrzymuje — w czasie przeSladowan laska czynienia
cudow byla udzielana nie tylko oficjalnym glosicielom Ewangelii, ale
i wiernym; czynione przez nich cuda mialy z jednej strony podtrzymy-
waé¢ wiare i budzi¢ mestwo w obliczu przesladowan, a z drugiej rowno-
wazy¢ ,,[...] moc zwyciezcow i slabos¢ meczennikow — pyche tego swia-
ta i pokore Kosciola”®, ktory zwycigsko wychodzi z przesladowan. Grze-
gorz podaje nawet liste tortur, z ktérych dzigki sile cudow meczennicy

32 Mor. XXX, 2 ,6.

3 Hom. Ev. II, 30, 10; Mor. XVII, 26, 36; Hom. Ez. 1I, 6, 9. Zwlaszcza w Dia-
logach taumaturgia biskupéw gra duza role.

3 Hom. Ez. II, 32, 9; ,Nam cum ravi homines praedicamenta despiciunt, adiun-
git etiam .miracula quae venerentur [..] istis miraculorum fulgoribus conturban-
tur [..] Sancti enim praedicatores verbis suis quasi quibusdam jaculis adversarios
feriunt; armis vero, id est miraculis, semetipsos tuentur, ut et quantum sint
audiendi sonent per impetum iaculorum et quantum sint reverendi clarescant per
arma miraculorum [.] Vadunt enim fulgura cum praedicatores miraculis coru-
scant, et superna reverentia auditorum corda transfigunt”. (Mor. XXX, 2, 6).

35 Mor. X1, 10, 11; Mor. XXXI, 2, 2.



A9 KS. MARIAN RUSECXI

wyszli zwycigsko. Cuda te mialty nie tyle powstrzymywaé przesladowcow
od egzekuciji, ile skloni¢ ich do nawréocenia®.

Swiety Grzegorz Wielki w jednym miejscu stwierdza, ze cudéw nie
potrzebuja ci, ktorzy posiadajg juz wiare (posrednio moze to $wiadczyé,
ze wedlug niego prowadzg one do wiary)”, to jednak ogélny charakter
jego wypowiedzi prowadzi do wniosku, Ze cuda beda towarzyszyé¢ Kos-
ciolowi w calej jego historii. Wynika to z dwoéch racji. Po pierwsze z woli
samego Chrystusa. Komentujgc koncowy ifragment Ewangelii wedlug
sw. Marka przypomina, ze cuda byly konieczne na poczgtku Kosciola,
lecz w poOzniejszym etapie jego rozwoju bardziej nalezy ceni¢ dary i zna-
ki duchowe, gdyz te sg wyzsze od materialnych. Sg one i bedg zawsze
niezbedne dla wiary Kosciola® i nigdy nie ustang, nawet w czasach An-
tychrysta; tak jak pojawialy sie w czasach Starego i Nowego Testamen-
tu, tak beda dzia¢ sie w Kosciele az do konca swiata®. Po drugie, z racji
ich faktycznego dokonywania sie w Kosciele stwierdza, ze cuda, ktore
czynit Sw:. Piotr, nigdy nie ustang na jego grobie”. Nastepnie szeroko
omawia cuda zwigzane z nawroceniem Anglii i rozwojem w niej wiary,
zwlaszcza cuda dokonane przez $w. Andrzeja z Canterbury, a takze duzo
uwagi poswieca cudom mnichéw z klasztoru §w. Andrzeja. Przytacza tez
argument natury ogdlnej, ze divina formido i divinitatis terror sa zig-
czone bardzo Scisle z samg ideg cudu, dlatego cud musi zawsze towarzy-
szy¢ Kosciolowi w jego misji*. One usta¢ nigdy nie mogg, bowiem czyni
je Bog po to, aby poucza¢ i korygowaé zycie ludzkie. Dlatego cuda dzie-
jace sie w Kosciele w kazdej epoce powinno sie wintegrowa¢ we wlasne
zycie religijne dla duchowego pozytku.

Swiety Grzegorz Wielki bardzo mocno uwypukla takze zwigzek cudu
ze Swietoscig. W tradycji lacinskiej nastapila znaczna dewaluacja cha-
ryzmatu taumaturgii w stosunku do $wietosci osobistej, co uwidocznilo
sie szczegbdlnie mocno u Kasjana, wedlug ktorego taumaturgia bardzo
czesto prowadzi do proéznosci i pychy oraz nie powoduje wzrostu swie-
tosci, i dlatego wyzej nalezy ceni¢ milo$¢ i mirabilia porzgdku ascetycz-
no-moralnego niz cuda porzgdku materialnego®”. U Grzegorza — mimo
czesciowego podzielania pogladu Kasjana — nastgpila pewna rewalory-
zacja zwiqzku cudu ze $wietoscia, co wyraznie mozna dostrzec w Dia-
logach.

3 Mor. XXVI, 18, 32; Mor. XXXII, 15, 24.

3 Hom. Ev. I, 4, 2-3.

38 Mor. XXVII, 18, 36 - 37.

3% Hom. Ez. 1I, 4, 8; Mor. XXXIV, 3, 1.

9 Mor. XXVII, 11, 21.

4 Mor. XXVII, 11, 21.

%2 Collationes Patrum I, 11, 1-2; XII, 12; XVIII, 1, 2~ 3.
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Odroéznia on cuda widzialne (fizyczne) od duchowych (niewidzial-
nych). Te drugie mogg powodowac¢ wzrost swietosci, a nawet jalispra-
wia¢, natomiast pierwsze nie sprawiaja jej, moga ja jednak okazywac*.
W tym wypadku sa one manifestacjg Swietosci. Wskazujg, ze jest ona
wlasSciwoscia osoby zjednoczonej z Bogiem. W ten sposdb staje sie ona
empirycznie dostrzegalna jake jej zewnetrzny wyraz orgz przyczynia
si¢ do budowania i uswiecania Kosciola. W tym znaczeniu poréwnuje
cud do swiecgcej lampy, ktorej blask Swiatla rozchodzi sie daleko od
miejsca, w ktérym stoi*. Autor nie precyzuje psychologicznego i socjo-
logicznego procesu oddzialywania cudu manifestujgcego $wieto$é .na oto-
czenie, czyli na jego rozwo]j moralny. Jednakze nie watpi, ze tego typu
proces zachodzi, bowiem cud ma zdolnos¢ stymulacj‘i psychologicznej.
Doswiadczajg jej nie tylko bezposredni swiadkowie cudu, ale i ci, kto-
rzy sluchajg opowiadan o cudach®

W zwiazku z relacjg cudu do swietosci Grzegorz Wielki omawia tak-
ze stosunek cudu do taumaturga i taumaturga do cudu. Jak juz wspom-
niano, stawia on taumaturgie w rzedzie charyzmatéw. Obydwa te po-
jecia nie sg calkowicie heterogenne, ale-i nie sg identyczne. Charyzmaty
widzi Grzegorz bardziej] w funkcji eklezjalnej i stuzebnej, chociaz cha-
ryzmat taumaturgii pelni réwniez te role*. One sie uzupeiniajg i dopel-
niajg. Zaroéwno charyzmaty, jak i taumaturgia nie stanowig dla niego
problemu teoretycznego, ale praktyczny i moralny.

Cudotworca powinien byé $wiadomy otrzymanego daru i jego dar-
mowosci. Winien go spozytkowa¢ przede wszystkim dla wlasnego zycia
duchowego. Nie moze on sta¢ sie tytulem do prestizu osobistego, wzgled-
nie do pychy. Naduzywanie daru Bozego jest karalne, co jest na wskros
pedagogiczne?. Z tej przyczyny odrzuca cuda ﬁeretykéw, ktorzy czynia
je dla wlasnej chwaly i osobistego splendoru®. Z racji pychy lezace]
u podstaw ich taumaturgicznej dzialalnosci bedg potepieni. Swiadczy to,
ze wedlug Grzegorza cuda mogg czyni¢ takze heretycy i potepieni. To,
co vje rozni od cudéw prawdziwych, to nie ich blednoé¢ ontyczna, lecz
bledna intencja moralna.

Poniewaz charyzmat taumaturgii moze by¢ naduzywany przez cudo-

8  Nam corporalia illa miracula ostendunt aliquando sanctitatem, non autem
faciunt; haec vero spiritalia, quae agentur in mente, virtutum vitae non ostendunt,
sed faciunt. Illa habere et mali possunt, istis autem perfrui nisi boni non possunt”
(Hom. Ev. 11, 29, 4; zob. Mor. II, 56, 89 - 92).

" 4 Hom. Ez 1,1,5,6-T1.

%5 Zob. Boglioni, jw. s. 95 n,

46 Hom. Ez. 1, 5, 11; Hom. Ev. II, 29, 4; Mor. XI, 16, 21; Mor. XXVII, 46, 76;
por. Carluccio, jw.s 11-19; Boglioni, jw.s. 97 n, 88 n.

41 Mor. VIII, 6, 10; Mor. XXXIII, 6, 13.

48 Mor. VIII, 42, 60; Mor. XX, 7, 17; Hom. Ez. II, 5, 22.
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tworcow, dlatego nad charyzmatykami i taumaturgami winni czuwac pa-
sterze, aby chroni¢ ich przed pokusg chelpliwosci i naduzywania daru
Bozego. Taka postawe widzi Grzegorz Wielki u wielu gorliwych bisku-
pow. Rownoczesnie daje przyklady wielu postaci ze Starego i z Nowego
Testamentu: Eliasza, Amosa, Natana, a zwlaszcza $w. Piotra i Pawla,
ktérym dar taumaturgii stuzyl do poglebienia ich pokory, bowiem cuda
przez siebie zdzialane przypisywali Chrystusowi, a siebie samych uwa-
zali jedynie za niegodne narzedzia®. Oni winni by¢ wzorem wszystkich
cudotworcow, a cuda przez nich sprawiane powinny sluzyc¢ poglebieniu
pokory w obliczu wszechmocy Boga.

Grzegorz Wielki okazyjnie wspomina, ze cuda petnig takze funkcje
Scisle dowodowe. Ma to miejsce przy komentowaniu cudéw Jezusa
Chrystusa. Komentujac je zauwaza, ze Jezus Chrystus z racji swej bo-
sko-ludzkiej natury posiadal wszystkie dary charyzmatyczne, i to w
stopniu najwyzszym, w tym oczywiscie i laske taumaturgii, ktéra lu-
dziom i aniolom jest udzielana tylko do pewnego stopnia®. Z tej racji
dokonywal On cudéw, jakich nikt inny nie moégiby uczyni¢c. Juz to
Swiadczy o Jego wyjatkowosci, jesli nie o béstwie. Niekiedy wspomina
wprost, ze cuda Jezusa uzasadniajg Jego bostwo®. Zydom wyrzuca to, ze
w Jezusie nie rozpoznali Boga ani na podstawie speinionych proroctw,
ani na podstawie dokonanych przez Niego cudow; dostrzega w ich po-
stawie paradoksalng niekonsekwencje: ,,[..] uderzeni silg cudow zgor-
szyli sie Nim jeszcze bardziej’**. Jest to dla niego tym bardziej niezrozu-
miale, ze nawet demony wyrzucane przez Jezusa wyznawaly Jego bo-
stwo®. Site dowodowg cudow widzi on w fakcie, ze w cudach Jezusa ma-
nifestowata sie moc Jezusa tak wielka, iz to powinno catkowicie wystar-
czy¢, by przekona¢ wszystkich o konieczno$ci zawierzenia Mu, lub przy-
najmniej, by wzbudzi¢ lek przed tg mocg, ktora takze przyjdzie na sad;
koniec swiata i sad sg, wedlug niego, najwiekszymi cudami®. Grzegorz
zauwaza, ze Chrystus podczas swego ziemskiego zycia nie chcial kara¢
cudami ludzi za ich niewiare, cho¢ mogt to czyni¢, gdyz cuda Jego swiad-
czg o tym, iz posiadal niezwyklg moc. Pelnig one réwniez funkcje pe-
dagogiczne.

Zgodnie ze swoim intencjonalnym podejsciem do rzeczywistosci, w
Swietle ktorego kazda rzecz i kazde zdarzenie ma cos do przekazania

# Hom. Ez. I, 5, 14.

5 Mor. II, 56, 92; Mor, XXIX, 31, 74; Carluccio, jw.s. 36-39.

51 Reg. Past. I, 90 - 93; Mor. IX, 28, 41; Mor. XXVII], 1, 5.

52 Hom. Ev. I, 10, 2; Mor, VI, 19, 34; Hom. Ez. I, 8, 31

58 Hom. Ewv. 1I, 15, 8.

¢ Koniec $wiata i sad sa wediug niego najwiekszymi cudami (Mor. XVII, 32,
53).
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cztowiekowi, w calej naturze widzi wiele elementéw karzacego i dobro-
czynnego dzialania Boga. Idac po linii niektorych Ojcéw Kosciola, in-
terpretujgcych Pismo $w. (w tym i cuda) symbolicznie, nadaje cudom
znaczenie symboliczne. Malo jest zainteresowany przebiegiem faktow cu-
downych, przez co nie odroéznia zdarzen opatrznosciowych, a nawet na-
turalnych, od cudéw, zwraca szczegdlng uwage na tresci duchowe, ktore
sg obwieszczane przez ich sfere empiryczng™

Jak zauwaza Weber, dla $w. Grzegorza Wielkiego — podobnie jak
i dla innych Ojcéw Kosciola — metafora, alegoria czy przypowie$é hi-
storyczna ma pewng moc dowodows, z racji choéby czesciowego odnie-
sienia do* faktu realnego. Dlatego Grzegorz — dodaje Weber — kazdy
szczegbt zawarty w Pismie $w. traktowal jako objawiony i natchniony.
Stad wszystkie detale biblijnych opiséw cudow interpretowal w aspek-
cie pozytku dla zycia religijnego i mistycznego® Gesty Jezusa, Jego sto-
wa, postawa, analogicznie jak postawa proszacych czy doznajacych cudu,
majg dla niego wielkie bogactwo tropologiczne i majg stuzy¢ wzrostowi
poboznosci, naklania¢ do praktykowania cnét, zwlaszcza pokory jako
matki wszystkich innych, ostrzega¢ przed zlem, kara¢ itp. Ukazujg one
wartosci duchowe, ktore przyniost Jezus, a teraz przepowiada je Kosciél.
Jezus przynosi swiatto laski uosobione w otwieraniu oczu Slepych i uszu
gltuchych, w pokonywaniu réznych choréb, ktére w symbolice Pisma sw.
przedstawiane sg jako ciemnos¢, grzech, zlo spowodowane przez szatana.
W cudach zatem jasnieje panowanie ekonomii taski i boskich wartosci®™.

Przy pobieznym studiowaniu dziel $w. Grzegorza Wielkiego mozna
odnie$¢ mylne wrazenie, jakoby przyznawal on cudom tylko jedng funk-
cje, a mianowicie pedagogiczng. Jednakze przy uwaznej analizie mozna
zobaczyé¢, ze cud wedlug niego peilni roézne funkcje: posiada charakter

$8  Sed quia carnales adhuc discipuli nullo modo valebant capere verba mysterii,
venitur ad miracula. Ante eorum oculos caecus lumen recipit, ut qui coelestis
mysterii verba con caperent, eos ad fidem coelestia facta solidarent. Sed miracula
Domini et Salvatoris nostri sic accipienda sunt, fratres charissimi, ut et in veri-
tate credantur facta, et tamen per significationem nobis aliquid innuant. Opera
quippe eius et per potentiam aliud ostendunt et per mysterium aliud loquuntur.
Ecce enim quis iuxta historiam caecus iste fuerit ignoramus, sed tamen quem
per mysterium significat novimus” (Hom. Ev. I, 2, 1).

§ Weber, jw. s. 64 n., 46 n; Zob. Mor. IV, 29, 55; Mor. XI, 6, 8, D. Ho{f-
tmann. Die Geistige Auslegung der Schrift bei Gregor dem Grossen. Miinster-
schwarzach 1968; Boglioni, jw.s. 68 n.

57 Mor. VIII, 30, 49; Mor. X, 30, 50; Hom. Ez. I, 6, 7, Hom. Ez. 1, 10, 20; Hom.
Ez. 11, 9, 22; Hom. Ev. 11, 26, 6.
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teofaniczny, jest manifestacjag mocy Bozej, wezwaniem do wiary, $rod-
kiem jej umocnienia (zwlaszcza wiary spotecznej Kosciota), cznaka zjed-
noczenia taumaturga z' Bogiem i jego legitymacjg. Funkeje te byly przy-
znawane cudom i przez weczeSniejsza patrystyke, chociaz niekiedy akcen-
ty byly nieco inne, bardziej powigzane oraz widziane w perspektywie
wydarzen zbawczych. W tym wzgledzie Grzegorz niewiele sie rézni od
swoich wielkich poprzednikéw. Wyroéznia go jedynie fakt, ze nadaje
wszystkim owym funkcjom interpretacje pedagogiczna.

4, WPLYW MYSLI SW. GRZEGORZA
NA ROZWOJ PROBLEMATYKI FUNKCJI CUDU

Wplyw ten nalezy widzie¢ w pedwojnym wymiarze: praktycznym
(kaznodziejskim) i teoretycznym (teologicznym).

Juz od czasow $w. Augustyna istniala tendencja, ktora byla podtrzy-
mywana przez S$w. Grzegorza, by spisywaé¢ zaistniale fakty cudowne
1 czyta¢ je w kosciolach w czasie nabozenstwa® Cel tej praktyki byl
dwojaki: by cuda te nie ulegly zapomnmieniu oraz by — dzieki temu —
mogly byé publicznie znane. Przy tym nie chodzilo tu o zwyklg infor-
macje o zaistnialych cudach, lecz o zbudowanie wiernych. Cuda ,,prze-
powiadane” mialy skloni¢ wiernych do wiekszego zainteresowania sie
sprawami religijnymi, wiekszej ufnosci wobec Boga, zwlaszcza w Jego
nadzwyczajng i natychmiastowa pomoc, do wzmocnienia i ozywienia
wiary. Mialy one takze Swiadeczy¢ o prawdziwoSci przepowiadanej nauki.
Rzadko jednak wskazywano na rzeczywisty zwigzek cudu z naturg. Na
argument z cudu powolywano sie raczej zwyczajowo i mechanicznie.
Nade wszystko cuda mialy wywola¢ podziw dla taumaturgiczne] mocy
cudotwoércow, a ostatecznie dla mocy samego Boga, ktory w sposob nie-
zwykly, nieprzewidziany czesto je sprawia. Ro6wnocze$nie miaty budzié
lek wobec tej niezwyklej mocy, ktérej dzialanie nierzadko przejawia sie
w cudach jako karach.

Nurt kaznodziejski zapoczgtkowany we weczesnym sredniowieczu, bio-

58 De civ. Dei 22, 8, 21. Swiety Augustyn pisze, ze juz w dwa lata po zalozeniu
ksiegi bylo spisanych ponad 70 cudownych wydarzen, a w Kalmie, poniewaz ksig-
ga byla zalozona weczesniej, bylo ich znacznie wiecej. Tego typu ,ksiegi cudow”
powstawaly szybko i w duzej iloSci. Wystarczy zacytowaé kilka z nich. Grze-
gorz z Tours. In Gloria martyrum; De passione et Virtutibus S. Juliani
martyris; De Virtutibus S. Martini episcopi; Vita patrum; In Gloria Confessorum;
De Miraculis beati Andreae Apostoli. PL 71, 705-1102; Grzegorz Wielki.
Dialogorum libri IV. PL 77, 149 - 429; PL 66, 126 -204; Petrus Venerabilis.
De miraculis libri II. PL 189, 851-954; A. Poncelet. Index miraculorum B. V.
Mariae quae saec. VI- XV latine conscripta sunt. AB 1902 s. 241 - 360.
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racy cud za ilustracje przepowiadanych prawd, a nawet za gléwny temat
kazan, faktycznie przyczynil sie do oddzielenia nauki od cudéw. Te sta-
waly sie coraz czesciej ,,automatycznym” dowodem wszystkiego, czégo
nauczano, a nawet specyficznym ,straszakiem” wobec tych, ktérzy nie
wierza. Niekiedy bedzie dochodzilo takze do innych wypaczen, zwlaszcza
gdy bedzie sie podkreslalo i przepowiadalo cuda dokonywane na gro-
bach meczennikéw i przy relikwiach $wietych, ktore pozniej odsprzeda-
wano (w zwyrodniatych formach i na szczescie niezbyt czesto) takze dla
celow taumaturgicznych. Poniewaz ta sfera przepowiadania kaznodziej-
skiego budzila zywe zainteresowanie okreslonych kregéw stuchaczy, dla-
tego kaznodzieje, zwlaszcza ludowi, beda eksponowali strone teratyczng
cudéw, obojetnie czy historycznych, czy legendarnych, by w ten sposob
odpowiedzie¢ na zapoirzebowanie sluchaczy. W ten sposob cud bedzie
coraz czeSciej oddzielany od jego kontekstu religijnego i od zwigzku
z objawieniem®. Uksztaltuje sie nawet specjalny rodzaj literatury o cu-
dach, przeznaczonej giléwnie dla predykatoréw. Znajdzie to sw6j wyraz
takze w budujacych zywotach swietych i kronikach, w ktérych coraz wie-
cej bedzie opiséw cudownych niezwyklo$ci, czasem dziwnosci, a nawet
cudacznosci o charakterze legendarnym, pozbawionych zupelnie tresci
i sensownego znaczenia; akcentowaly one bardzie] sfere spektakularng
niz oredzie z nimi zwigzane; budzily bardziej ciekawos¢ czlowieka niz
sklanialy go do refleksji nad dzielami Bozymi dokonanymi rzeczywiscie
w historii®.

Wydaje sie, ze do tego typu patrzenia na cud przyczynit sig, przynaj-
mniej w pewnym stopniu, $w. Grzegorz Wielki. W pierwszej czesci ni-
niejszego artykulu zwrocono uwage na okolicznosci, ktore warunkowaly
w sposob istotny jego pedagogiczng interpretacje cudu. W czasach jego
dziatalnosci poziom umyslowy wspolezesnych mu ludzi byl wyjatkowo
niski, dlatego szczegolowa spekulacja na temat cudu i jego funkcji by-
laby niezrozumiala i nieczytelna, zreszta Grzegorz nie mial do niej spec-
jalnych predyspozycji. Stad wynika ostatecznie jego tendencja, aby do-
stosowaé¢ nauke chrzescijanska do ducha czasu, co mozna by nazwac po-
pularyzacjg doktryny chrzescijanskiej”. Chcial zbawcze plany Boga wy-
razié w ,,cudownej widzialnej szacie”, by mogly one sta¢ si¢ dostrzegal-
ne dla kazdego. Dzialanie Boga prowadzgce do zbawienia przejawialo sig,

59 P, Rousset. Les sens du merveilleux a Uépoque feodale. MA 62 1956
s. 25-37; D. Wertz. The influance of the Regula Pastoralis to the Year 900.
Cornell 1936.

8 I, Monden. Le miracle signe du salut. Bruges-Paris 1960 s. 50; E. Kope¢.
Walor motywacyjny cudéw. RTK 19:1972 z. 2 s. 102.

68 Rosik, jw. s. 16 n,, 27 n., 49-57, gdzie przedstawil wszechstronnie wplyw
mysli Grzegorza na Sredniowiecze.
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wedlug niego, niemal na kazdym kroku, w kazdym zjawisku, ktore row-
noczesnie zadziwia i poucza. Jednakze widzial on w cudzie i inne funk-
cje. Te niestety pominagl w swojej popularnej wersji kaznodziejstwa, na-
tomiast funkcje pedagogiczng cudu przeakcentowal; cud stal sie ilustra-
cja i dowodem wszystkiego.

O ile wplyw Grzegorza Wielkiego na praktyke kaznodziejsky byl
zZnaczny, o tyfe na plaszczyznie teoretycznej byl on znacznie mniejszy.
Niemniej mozna zaryzykowac twierdzenie, Zze przynajmniej od strony
negatywnej sprowokowal on w pewnym sensie poglady scholastyczne.
Z jedne]j strony mysl Grzegorza, akcentujacego manifestacje mocy Bo-
zej w cudzie, wywrze znaczny wplyw na autoré6w Sredniowiecznych.
Wiasnie za nim akcentowaé¢ jg bedg sw. Ryszard od $sw. Wiktora, Albert
Wielki, sw. Tomasz z Akwinu® i inni. Dla nich cud bedzie przede wszy-
stkim dowodem wszechmocy Bozej. Z drugiej strony niewyrazZne odroéz-
nianie cudéw od naturalnych zjawisk niezwyklych i opatrznosciowych
oraz prieakcentowanie ich symbolicznego znaczenia sprowokuje schola-
styke, a zwlaszcza sw. Tomasza, do precyzyjnego zdefiniowania cudu sto-
jacego jakby na drugiej antypodzie. Stanie sie to dodatkowo mozliwe,
gdyz od XII w. zaczeto metafizyczne pojecia stosowaé do wykladu tresci
teologicznych.

Wobec Grzegorzowego pogladu, ze cuda moga by¢ czynione takze
przez heretykdéw i potepionych, scholastyka zajmie sie blizej tym pro-
blemem, zwlaszcza niemozliwoscig naduzycia argumentu z cudu dla po-
twierdzenia falszu, oraz w wiekszym stopniu bedzie zwracala uwage na
zwigzek cudu z prawdziwoscig nauki potwierdzanej przez niego, czego
w dostatecznym stopniu nie wyakcentowal Grzegorz Wielki.

Scholastyka nie docenila jednak podstawowego wkiadu Grzegorza
Wielkiego do problematyki cudu i jego funkeji, a mianowicie kwestii
znaczenia cudu. Te kategorie teologia fundamentalna, uzywajgca cudu
jako sSrodka uzasadniajacego wiarogodnos¢ objawienia chrzescijanskiego,
odkryje dopiero w XX wieku, kiedy zacznie rozwaza¢ cud w kategoriach
znaku implikujgcego element znaczeniowy. W tej dziedzinie Grzegorz
Wielki moze uchodzi¢ za prekursora nie tylko w odniesieniu do proble-
matyki cudu, ale i wszelkiego rodzaju filozofii wspoéiczesnych uwazajg-
cych te kategorie za podstawowa®.

2 Van Hove, jw.s. 38-51.
8 M. Rusecki Funkcje cudu jako zneku RTK 27:1980 z. 2 s. 51-70; ten-

te. Cud jako znak i symbol. RTK 28:1981 z. 2 5. 79-95.
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PADAGOGISCHE FUNKTIONEN DES WUNDERS
NACH DEM HEILIGEN GREGOR DEM GROSSEN

Zusammenfassung

Papst Gregor der GroBe, der an der Zeitwende zweier Epochen lebte, hat
auch einen groBen EinfluB auf das Verstindnis der Funktion des Wunders aus-
geibt. Um die christliche Lehre der damals nidrigen Mentalitdt anzupassen und
damit das Interessen an ihr zu wecken, verlich er ihr die Firbung des Wunder-
baren. Zwar sah er, daB das Wunder verschiedene Funktionen erfiillt: es ist eine
Manifestation Gottes in der Welt, insbesondere seiner Macht, es ist eine Aufforde-
rung zum Glauben, ein Mittel zu seiner Entwicklung und Bestirkung sowohl im
individuellen als auch im sozialen AusmaB (Entwicklung der Christenheit) es ist
eine Legitimierung des Thaumaturgen und der Gottheit Jesu Christi sowie ein
Heiligkeitszeichen; aber dennoch sieht er in all diesen Funktionen ihr péddago-
gisch-moralisches AusmaB. Im Effekt — stellt der Verfasser fest — ist ein Wun-
der nach Gregor dem GroBen ein ausdriickliches und erfolgreiches Mittel den
Pidagogik Gottes: es regt an, provoziert, belohnt gute Taten qder fl68t Angst und
Furcht vor der gottlichen Strafe ein beziehungsweise es ist ihr Ausdruck (das
ist verstdndlich, wemn man alle Bedingtheiten seines Schaffens beriicksichtigt).

Papst Gregor der GrofBe unterschied den Begriff des Wunders im eigentlichen
Sinn dieses* Wortes wohl nicht von den natiirlichen und von der Vorsehung be-
wirkten Erscheinungen (deswegen gibt es so viel Wunderbares bei ihm), aber er
betonte die Bedeutung des Wunders nachdriicklich, doch diese Kategorie wird
das theologische Denken ganz klasr und voll erst im 20. Jahrhundert entdecken,
welches das ein Zelchen begreift. AuBerdem beeinfluBte Gregor der GroBe die
Entwicklung der Wunderproblematik in zweifacher Weise: seit seiner Zeit wurde
das Wunder in der Predigerstréomung zu einer Illustration (manchmal ganz naiv)
und zum Beweis ,aller vorhergesagten Wahrheiten”; dagegen hob die Scholastik,
ihm folgend, die sich im Wunder offenbarende Allmacht Gottes hervor, und in
der Reaktion auf seine Nichtunterscheidung des Wunders von natiirlichen Erschei-
nungen definierte sie das Wunder durch die physische Transzendenz.

Ubersetzt von Jan Dmochowski



