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Teologia moralna, podejmujac swoje fundamentalne zadanie, jakim jest
ukazanie w sposdb integralny moralno$ci chrzescijanskiej oraz jej urzeczy-
wistnienie w zyciu tak indywidualnym jak i spotecznym, nie moze nie odno-
si¢ si¢ do innych, istniejacych w danym obszarze kulturowym koncepcji
moralnosci. Dotyczy to zwiaszcza tych kierunkéw poszukiwan etycznych,
ktére — mniej czy bardziej wyraZnie — wplywaja nie tylko na konkretne poste-
powanie ludzi, lecz takze na samg teologiczng refleksj¢ nad moralnoscia. To
odniesienie — zawsze krytyczne — nie musi oznaczaé jednak nastawienia kon-
frontacyjnego i1 negatywistycznego. Albowiem teologowie moraliSci powinni
pytaé si¢, czy pewne intuicje etyczne, pewne rozwigzania proponowane w in-
nych systemach etycznych nie powinny znaleZ¢ miejsca (czasami tylko: szer-
szego miejsca) w refleksji nad moralnosciag chrzescijaiiska. Powinni by¢ przy
tym $§wiadomi, ze nie wszystko jest do pogodzenia z nauczaniem KoSciofa
w dziedzinie moralno$ci.

Szczegélna tu rola teologow moralistow okresu odnowy soborowej i poso-
borowej, ktérzy stang¢li nie tylko przed zadaniem gruntownej odnowy upra-
wianej przez nich dyscypliny, ale musieli jednoczesnie zmierzy¢ si¢ z pewny-
mi tendencjami w refleksji nad moralnoScia, ktére — zrodzone czesto wczes-
niej, jeszcze przed druga wojna Swiatowa — szczegdlnie mocno zaistniaty
w drugiej potowie XX wieku. Chodzi tu zwlaszcza o te koncepcje etyczne,
ktére prowadzily do subiektywizacji i relatywizacji moralnosci. Tego typu
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tendencje — jak na to wskazuje encyklika Veritatis splendor — przeniknetly nie
tylko do kultury wspétczesnej, ale takze do niektérych nurtéw posoborowe;
teologii moralne;.

Wedtug Jana Pawta II, wspélcze$nie coraz czes$ciej podejmowane sa pro-
by podwazenia lub znieksztalcenia nauki moralnej Kosciota, przy czym nie
jest to jedynie jaka$ czgsciowa i dorazna krytyka, lecz préba caloSciowego
1 systematycznego zakwestionowania doktryny moralnej, ptynacej z okreslo-
nej antropologii. ,,U Zrddetl tej krytyki — pisze Jan Pawel II — mozna do-
strzec mniej lub bardziej ukryty wpltyw nurtéw myslowych, ktére prowadza
do rozerwania istotnej i konstytutywnej wiezi pomigdzy ludzka wolnoscig
a prawda”’

Jednym z takich nurtéw mys$§lowych jest bez watpienia skrajny sytuacjo-
nizm etyczny. Dlatego chcemy przyjrze¢ si¢ blizej studium Ksigdza Profesora
Seweryna Rosika: Sytuacjonizm etyczny a chrzescijariska roztropnosc. Studium
teologicznomoralne (Poznan 1986 ss. 219). Wieloletni pracownik Sekcji Teo-
logii Moralnej KUL, wspanialy naukowiec i dydaktyk, stawia sobie za cel
ukazanie jednego z tych nurtéw wspéliczesnej refleksji etycznej, zwanego
,Sytuacjonizmem etycznym” (doktadniej: ,,skrajnym sytuacjonizmem etycz-
nym”) w taki sposdb, ,,by odrzuciwszy plew¢ dwuznacznych propozycji sytu-
acjonistycznych 1 zachowujac to, co istotnie warto§ciowego wnidst ten nurt
do teorii zycia moralnego, ochroni¢ réwnoczes$nie obiektywny fundament mo-
ralnosci” (s. 8-9). Jesli wigc podejmujemy refleksje nad ta ksiazka Ks. Profe-
sora Rosika, to wlasnie dlatego, ze nie zatrzymuje si¢ ona wylacznie na kry-
tyce skrajnego sytuacjonizmu etycznego, lecz stanowi jednocze$nie jasna
1 klarowng propozycje ukazania — bez podwazania obiektywnego charakteru
moralnosci — konieczno$ci dowarto§ciowania sytuacji moralnej przy dokony-
waniu wyboréw moralnych mocga prawego sumienia.

Jedng z istotnych cech posoborowej odnowy teologii moralnej jest perso-
nalistyczne ujmowanie moralnosci chrzescijanskiej, okreslane niekiedy takze
— chyba nie do konca szczg$liwie — ,,zwrotem antropologicznym” Poniewaz
pod wplywem ogromnego rozwoju nauk antropologicznych zaczg¢to coraz wy-
razniej dostrzega¢ podmiotowe i przedmiotowe uwarunkowania istoty ludz-
kiej, ta personalistyczna reorientacja stangta przed jednym z najtrudniejszych
zadan, jakim jest wtasciwe odczytanie w dzialaniu ludzkiej osoby relacji
miedzy czynnikiem subiektywnym a obiektywnym, migdzy tym, co jednostko-
we, a tym, co powszechne. To tutaj jest miejsce na refleksje nad ,.sytuacja
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moralna cztowieka” Problem ten domaga si¢ najpierw precyzyjnego opisania
1 zZrozumienia, a potem szukania drég takiego wyjécia, by moralne oredzie
Chrystusa mogto by¢ w petni odczytane z uwzglednieniem tego wszystkiego,
co niesie ze soba wilasciwie rozumiana sytuacja etyczna.

Ks. Rosik ma §wiadomos¢ ztozonoS$ci zagadnienia, ktére podejmuje, i stara
si¢ to uSwiadomic takze czytelnikowi. Plynie to nade wszystko z faktu, ze
termin ,etyka sytuacyjna” nie jest jednoznaczny i ,,zawiera¢ moze w sobie
réznorodng tres¢, mieszczaca si¢ zarowno w ramach katolickiej ortodoksyj-
nosci, jak 1 wyrazajaca tez poglad przez Kos$ciét odrzucany” (s. 27). Ponadto
trzeba pamigtad, ze nie chodzi tu o jaki§ zwarty system etyczny, ale jedynie
o pewne nurty mySlowe i postawy praktyczne (s. 29). Ks. Profesor stawia
jednak pytanie, na ktére odpowiedZ ma daé podjete przez niego studium:
»W jaki spos6éb wedlug etyki sytuacyjnej ksztattuje sie sad sumienia, tzn.
w oparciu o jakie kryterium formuje si¢ ocena moralna i w jakim stosunku
pozostaje ten poglad do tradycyjnej katolickiej teologii moralnej?” (s. 26).

Poniewaz Autor podzielit cato$¢ rozwazan na dwie zasadnicze czesci, tak-
ze w niniejszej refleksji zostang wyréznione dwa gtodwne punkty. Najpierw
trzeba wigc przyjrzeé si¢ temu, jak Ks. Rosik przedstawia skrajny sytuacjo-
nizm etyczny, jego podtoze, jego podstawowe zalozenia, a takze opis i kryty-
ke autonomicznego charakteru kryterium sumienia praktycznego w etyce sy-
tuacyjnej. Nastepnie przyjdzie ukaza¢ problem wlasciwego rozumienia sytua-
cjonizmu etycznego, tak jak go ujmuje Ks. Rosik, a wigc w tzw. ujeciu roz-
tropno$ciowym. Oznacza to konieczno$¢ analizy roztropnosci jako sprawnosci
intelektualnej, moralnej, a takze nadprzyrodzonej, by na tym tle rozwazy¢
aplikatywna funkcje tejze roztropnos$ci we wlasciwym odczytaniu sytuacji
etycznej w odniesieniu do zasad moralnych.

I. SKRAINY SYTUACIJONIZM ETYCZNY I JEGO KRYTYKA

Te cze$é swojego studium, po$wigconego skrajnemu sytuacjonizmowi
etycznemu, Ks. Rosik dzieli na trzy rozdzialy: najpierw omawia poditoze
etyki sytuacyjnej i jej podstawowe zalozenia, nastgpnie ukazuje, jak przed-
stawia si¢ kryterium sumienia praktycznego w etyce sytuacyjnej, by w kori-
cu poddaé krytyce sytuacyjng formacje sumienia. Ks. Rosik ma przy tym
pelna §wiadomosé, ze zaréwno opis, jak i krytyka skrajnego sytuacjonizmu
etycznego nie sg tatwe, miedzy innymi dlatego, ze istnieja dos¢ powazne
réznice w podejsciu do sytuacji etycznej u réznych reprezentantéw tego nur-
tu etycznego.
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Wskazujac na genez¢ pogladow, ktore skladajg sie na omawiany nurt
zwany sytuacjonizmem etycznym, Ks. Rosik wskazuje, ze ma ona charakter
dwuptaszczyznowy. Najpierw Autor podkresla, ze ,ten nowy system moralny
wywodzi sie z egzystencjalizmu, ktéry albo Boga pomija, albo Mu wprost
zaprzecza, a w kazdym przypadku stawia cziowieka wobec siebie samego”
(s. 32). Podkre$lajac przypadkowos¢ 1 przygodnos$¢ bezposrednich faktow
egzystencjalizm zanegowat absolutna podstawe wartoSci etycznych. Przekre-
§lajac tradycyjna ontologie, usunat oparcie dla norm etycznych: ,,warto$¢
etyczna dziatan ludzkich zawieszona jest w prézni, a one same staja si¢ bez-
sensowne i absurdalne” (s. 40).

Zanegowanie obiektywnego porzadku moralnego w ateistycznych nurtach
egzystencjalizmu doprowadzilo do nowej koncepcji ludzkiego dziatania,
w ktorej punkt zainteresowania przenosi si¢ z moralnej ptaszczyzny oceny
czynOw ludzkich w oparciu o powszechna norm¢ rozumna na konkretng sy-
tuacj¢ cztowieka (por. s. 41). Prowadzi to do przesadnego podkres$lenia wol-
noSci cztowieka, a tym samym indywidualizmu, w ktérym najcenniejsza war-
toscig jest wlasnie wolnos¢ i ,,heroiczne urzeczywistnianie siebie” (s. 42-43).

Wedlug Ksiedza Rosika, na narodziny skrajnego sytuacjonizmu etycznego
miata wplyw protestancka koncepcja prawa naturalnego, w ktdrej ostabienie
absolutnego charakteru prawa naturalnego zabarwito ,,ptaszczyzng etycznego
dziatania bardzo mocno indywidualizmem i subiektywizmem, sprowadzajac
wzajemny relacje cztowieka 1 Boga do wymiaru konkretnej, zmieniajacej si¢
sytuacji” (s. 55). Ta koncepcja protestancka zrodzita si¢ z przekonania, ze
ludzka natura wskutek pierwszego upadku zostata totalnie zepsuta, i ze prawo
naturalne ma charakter wylacznie suplementarny w odniesieniu do Ewangelii.
U jej podstaw stoi tez nominalistyczno-woluntarystyczna koncepcja Boga
(s. 46-49). To z tej racji w etyce protestanckiej ujawnily si¢ dwie sytuacjo-
nistyczne tendencje. Jedna z nich jest ,sytuacjonistyczny relatywizm”, ktéry
uznaje wprawdzie normy ogdlne, ale przyznaje im wytacznie role kierun-
kowa, albowiem ich sformutowanie i1 przekaz jest tylko ludzki, wigc wola
Boza nie moze by¢ nimi ograniczona (s. 49-50). Druga tendencj¢ wyraza
tzw. ,tradycja luteranska”, opierajaca si¢ na zasadniczej relacji migdzy pra-
wem a Ewangelia. ,,Cztowiek, majac podjac¢ decyzje¢, znajduje si¢ w pozycji
«simul iustus et peccator»; pozostaje wiec mu zaufaé Duchowi Swigtemu przy
réwnoczesnym niepokoju, czy on jest zdolny obiektywnie przeniknaé sytuacje
zgodnie z wymaganiami wiary i «odrézni¢ duchy». Owe skomplikowanie
$wiadomos$ci zostaje jednak uproszczone dzigki pomocy Ducha Sw. Po pros-
tu Bég wystepuje wtedy na pierwszy plan, przejmuje niejako odpowiedzial-
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nos¢ za swoja sprawe i za odpowiedz czlowieka, naznaczong postuszenstwem
1 ufnoscia” (s. 53).

Na tym tle ukazuje Ks. Rosik podstawowe zalozenia etyki sytuacyjnej,
wiazac je z koncepcja czlowieka, ktéry ma dokonywaé¢ wyboru w konkret-
nej sytuacji etycznej. Koncepcja ta odchodzi od pojecia natury ludzkiej,
a w konsekwencji uznaje, ze ogblne zasady moralne wypltywajace z prawa
naturalnego sa czyms$ wtérnym, malo istotnym w stosunku do egzystencji
w konkretnej sytuacji. Wedlug zwolennikéw etyki sytuacyjnej zasady ogélne
traca swoja moc zobowigzujaca, nie stanowiac jasnych przestanek, z ktérych
sumienie wyprowadza logiczne konsekwencje w danej sytuacji. Ks. Rosik
wskazuje tu na ,,jawny sofizmat tej etyki: z faktu, ze prawo ogdlne jest nie-
zdolne do pelnego ujecia konkretnej sytuacji, wyprowadza sie wniosek, ze
do tej sytuacji nie moze si¢ ono nigdy odnosi¢” (s. 62). Za takim podej-
sciem kryje si¢ przekonanie, ze czlowiek zyje w ustawicznie zmieniajacej sie
,wspotczesnosci” (s. 56). Niecheé do sformulowania powszechnych i nie-
zmiennych poje¢ 1 zasad sklonita etykéw sytuacyjnych do przyjecia egzysten-
cjalnego sposobu patrzenia na ludzka natur¢ i zajmowania sie¢ ustawicznie
zmieniajacym sie procesem jej ksztattowania (s. 57)°

Podsumowujac swoje wywody na temat genezy i1 zalozeni etyki sytuacyjnej
Ks. Rosik pisze, ze ,autorzy reprezentujacy poglady etyki sytuacyjnej nie
dostrzegajq wystarczajaco prawdy pojecia ludzkiej natury, ktéra odkrywa sig
w kazdym cztowieku i w kazdej sytuacji w sposOb substancjalny jednakowy,
chociaz w przypadtosciowych sytuacjach. Tak samo nie dostrzegaja wystar-
czajaco warto$ci prawa naturalnego. W jednym 1 drugim wypadku uderza
wplyw egzystencjalizmu 1 teologii protestanckiej. Ponadto etyka sytuacyj-
na pomniejsza zwiazek natury ludzkiej z Bogiem jako przyczyna wzorcza,
sprawcza i celowa” (s. 64).

W tym konteks$cie mozna przypomnieé¢ pewne uwagi Ojca §wi¢tego Jana
Pawtla II, ktére z pewnos$cig odnosza si¢ takze mniej czy bardziej wyraznie
do skrajnego sytuacjonizmu etycznego. Papiez wskazujac na skrajnie subiek-
tywistyczna koncepcje sumienia stwierdza: ,,Do tezy o obowiazku kierowania
si¢ wlasnym sumieniem niestusznie dodano tez¢, wedle ktérej osad moralny

? Ks. Rosik przypomniat w tym kontekscie Instrukcje Sw. Oficjum z dnia 2 lutego 1956
roku, ktéra podkreslita, ze ,,wedtug tych autoréw tradycyjne pojecie natury ludzkiej nie wy-
starcza, dlatego nalezy wziaé¢ pod uwage pojecie natury «egzystencjalnej», ktéra w odniesieniu
do wielu rzeczy nie ma absolutnej wartosci obiektywnej, lecz wzgledna tylko i zmienna, wy-
jawszy moze owe nieliczne elementy i zasady, ktére odnoszq si¢ do natury ludzkiej metafizycz-
nej (absolutnej i niezmiennej)” AAS 48:1956 s. 144 (Sytuacjonizm etyczny..., s. 58).
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jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek tego
zanikl jednak nieodzowny wymog prawdy, ustgpujac miejsca kryterium szcze-
ro$ci, autentycznosci, «zgody z samym soba», co doprowadzito do skrajnie
subiektywistycznej interpretacji osadu moralnego™ W innym miejscu Papiez
dostrzega Zrddto tego subiektywizmu i relatywizmu w niewtasciwym sposobie
interpretacji badaii naukowych w dziedzinie antropologii: ,,Wskazujac na
wielka réznorodnos¢ tradycji, obyczajow 1 instytucji, istniejaca w ramach
ludzkiej cywilizacji, dochodzi sig, jesli nie zawsze do negacji istnienia uni-
wersalnych ludzkich warto$ci, to przynajmniej do relatywistycznej koncepcji
moralnosci”*

Analizujac dalej istotne aspekty etyki sytuacyjnej Ks. Rosik przedstawia
kryterium, na ktérego podstawie etyka ta formuje sumienie praktyczne. Kiedy
stawia si¢ pytanie o ostateczne kryterium, na podstawie ktdérego sumienie
wydaje oceny moralne, to w skrajnej etyce sytuacyjnej przyznaje si¢ szcze-
g6lng rolg samej sytuacji w formowaniu aktu sumienia. Odrzuca si¢ wigc nor-
m¢ przedmiotowg jako rzekomo niezdolng do objecia konkretnej ,,sytuacji”
Stad tez w etyce sytuacyjnej — jak pisze Autor — ocena etyczna ,,formuje si¢
w oparciu o kryterium subiektywne, osobiste, wewnetrzne 1 indywidualne,
ostatecznie niezalezne od jakiejkolwiek normy obiektywnej” (s. 69).

Jesli tym kryterium jest sytuacja moralna, to nalezy z kolei przyjrzec si¢
jak zwolennicy takiej koncepcji etycznej rozumieja te sytuacje. Sam termin
»Sytuacja” posiada rozne znaczenia i wskazuje si¢ na wiele jej elementéw
sktadowych. Dlatego tez stale istnieje niebezpieczenstwo jej jednostronnego
ujmowania (s. 71). Trzeba przypomnieé, ze pojecie sytuacji nie jest obce
katolickie; nauce moralnej, lecz w jej rozumieniu prébuje sie unikngé dwu
skrajnosci: egzystencjalistyczne] negacji istoty oraz idealistycznej deperso-
nalizacji (s. 70). Dlatego tez sytuacj¢ etyczng stanowi kompleks elementow
wewnetrznych 1 zewnetrznych, ktéry okresla ,,hic et nunc” stan duchowy
podmiotu i wptywa na jego konkretna aktywnos$¢. Chodzi tu o takie elemen-
ty, jak: uklad biopsychiczny wraz z dyspozycjami wrodzonymi i nabytymi,
poziom kulturalny czlowieka, jego wolnos¢, wptyw otoczenia bezposredniego
1 dalszego, sytuacja historyczna. ,,Ostatecznie «sytuacja» jest zbiorem da-
nych bardzo ztozonych, rezultatem zetknigcia si¢ przyczyn nieraz przeciw-
nych, psychicznych z wewnatrz i fizycznych od zewnatrz, wolnych i koniecz-

3 vs 32,
4 vS 33,
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nych, ustalonych poprzednio lub wynikajacych z naszych spontanicznych
decyzji” (s. 72).

Zajmujac si¢ nieco doktadniej analiza elementéw sytuacji etycznej, Ks. Ro-
sik wyrdznia dwie plaszczyzny: plaszczyzn¢ elementéw ogdlnych oraz ptasz-
czyzn¢ tych czynnikéw, ktére wymykaja si¢ normom ogélnym w bezposred-
nich ocenach. Ks. Rosik uznaje t¢ pierwszg ptaszczyzne jako element dominu-
jacy sytuacji, a jest nim ludzka istota i wynikajace z niej istotowe i po-
wszechne struktury. Wskazuje jednoczesnie, ze wlasnie ten element sytuacji
jest niedoceniany w skrajnym sytuacjonizmie etycznym. Wskazujac na abso-
lutna jednorazowos¢ 1 niepowtarzalno$é cztowieka i jego indywidualnej sytu-
acji zapomina si¢, ze w tych réznych odmiennych sytuacjach istnieje pewna
ciagto$é, ktéra ma swoéj fundament w istocie podmiotu dziatajacego w dane;j
sytuacji (s. 73). ,,Trzeba to zawsze mie¢ na uwadze — pisze Ks. Rosik - ze
podmiotem dzialan moralnych jest czlowiek realny, konkretnie istniejacy,
ale zachowujacy niezmienng istote wraz z jej duchowo-cielesnymi wtasci-
wosciami” (s. 74).

Dopiero wtedy, gdy si¢ dobrze zrozumie ten dominujacy i integralny ele-
ment sytuacji etycznej, mozna w niej ukazywac caly zespé6t czynnikéw, ktére
wyrazaja bardziej szczegétowe relacje z podmiotem oceny i dziatania moral-
nego. To te elementy decyduja o historycznej jednorazowosci 1 zmiennoSci
sytuacji, wskazujac na jej charakter subiektywny i personalistyczny. Sytuacja
stanowi wiec rzeczywistos¢ osobowa, wyraznie indywidualng, co wskazuje na
jej jednorazowo$¢, réznorodnos$¢ i zmienno$¢ (s. 75-85).

Trzeba podkreslié, ze te rozwazania na temat sytuacji etycznej Autor
umieszcza na szerszym tle ukazanego personalizmu etycznego, podkreslajace-
go jedyno$¢ i niepowtarzalno$¢ osoby ludzkiej. W przekonaniu ks. Rosika —
w odniesieniu do sytuacji — trzeba méwié¢ o historyczno$ci osoby, jej rézno-
rodnosci i zmiennosci, a takze o dialogalnym i religijnym aspekcie, ptynacym
z odczytania sytuacji jako wezwania Bozego, domagajacego si¢ odpowiedzi.
Oczywiscie, w skrajnym ujeciu sytuacyjnego normatywu zwraca si¢ uwage
tylko na okolicznosci jako elementy konkretnej sytuacji, ktére uznaje si¢ za
jedyne kryterium sumienia (s. 88). Ten skrajny indywidualizm i subiektywizm
etyki sytuacyjnej jeszcze bardziej poglebia przyznanie szczegdlnej roli ,,we-
wnetrznemu $wiattu indywidualnemu” jako sadowi sytuacyjnemu (s. 90-97).

Tak wiec w etyce sytuacyjnej ,proces formacji ocen moralnych wyrasta
[...] z czysto subiektywnego i skrajnie autonomicznego kryterium, w Ktérym
role zasadniczych wyznacznikéw decyzji spetniaja z jednej strony sytuacja
w catym swym skomplikowanym fenomenie, a z drugiej strony jakieS «we-
wnetrzne $wiatlo i sad», ujmujacy obiektywna warto$§¢ moralng czynu bez
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posrednictwa jakiejkolwiek normy obiektywnego porzadku moralnego, wyra-
stajacego z natury rozumnej czlowieka, stworzonego i odkupionego przez
Boga” (s. 102).

Po tak doktadnym przedstawieniu fundamentalnych zatozen etyki sytuacyj-
nej Ks. Rosik stara si¢ wykaza¢ jej zasadnicze biedy. Podstawowym biedem
jest tu niedocenianie obiektywnego tadu moralnego, okreslonego prawem
natury (s. 103). Kardynalnym bl¢dem jest takze ,falszywe ujecie stosunku
naturalnego prawa moralnego do moralnosci chrzescijanskiej, Scisle nadprzy-
rodzonej. Z faktu bowiem, ze chrzescijariska moralno$¢ przewyzsza ranga
swych wymagan i doskonatosci moralno$¢ naturalna, sytuacjonisci chcieliby
wyprowadzié wniosek, ze wskutek tego pozbawia ona naturalne prawo moral-
ne mocy zobowiazujacej” (s. 104-105). Ostatecznie ta etyka popadia w ten
sam formalizm, przeciw ktéremu podniosta swéj sprzeciw (s. 107). Te bte-
dy uwidaczniaja si¢ zaréwno w skrajnym ujgciu sytuacji (s. 108-110), jak
1 w subiektywizmie ,,§wiatlta wewnetrznego” (s. 111-113) oraz w niewystar-
czajacej intencjonalnos$ci dziatania (s. 113-118).

Wyakcentowanie subiektywnych aspektéw sytuacji moralnej, jej charakte-
ru jednostkowego i przemijajacego, sprawia, ze nie moze ona stuzyé jako
powszechna zasada oceny moralnej. Je§li mimo to w etyce sytuacyjnej uznaje
si¢ sytuacje za norm¢ wiasciwych ocen moralnych, to w ten sposéb otwiera
si¢ szeroko droge relatywizmowi i subiektywizmowi, czyli czynnikom, ktdre
prowadza do zupelnej destrukcji moralnosci (s. 110). Trzeba jednoczes$nie
podkresli¢, ze teza etyki sytuacyjnej o indywidualnym sadzie intuicyjnym
jako ostatecznej i decydujacej normie ocen etycznych i moralnego dziatania
jest filozoficznie falszywa. Albowiem ta intuicja w obliczu odrzucenia obiek-
tywnych norm moralnych jawi si¢ jako subiektywne, $lepe, niepewne i opor-
tunistyczne mniemanie, ktére myli dobro z tym, co si¢ podoba, co jest ko-
rzystne lub odpowiada chwilowemu gustowi (s. 113).

Ks. Rosik wskazuje, jak takie podejScie do zycia moralnego sprzeczne
jest z wiarg chrzescijanska, a jednocze$nie stanowi zaprzeczenie istoty moral-
nosci: ,JJezeli bowiem kazda ocena moralna formuje si¢ w oparciu o autono-
miczne skrajnie sumienie, wtedy w wypadku pogwalcenia przez nig prawa
moralnego zawsze mozna sie uciec do wybiegu, ze kierowano sie wtasnie
szczerym przekonaniem. Nie ma wtedy Zzadnych podstaw do wymiaru spra-
wiedliwosci wobec przestgpcow, upada mozno$¢ wychowania mlodziezy,
porzadek spoleczny traci swa podstawe” (s. 117-118).

Ks. Rosik — jak to juz powyzej podkreslono — nie ogranicza sie do
krytycznego omdéwienia sytuacjonizmu etycznego. Juz refleksja nad pojeciem
sytuacji etycznej wskazywatla, ze widzi on - zreszta w duchu nauczania
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Kosciota — jej pozytywne aspekty i wskazuje na konieczno$é jej wykorzy-
stania, aby jeszcze mocniej zostala dowarto§ciowana personalistyczna reorien-
tacja teologii moralnej, jednak bez jakiegokolwiek powiazania z relatywiz-
mem i subiektywizmem moralnym. Dlatego tez proponuje roztropnosciowe
ujecie sytuacjonizmu etycznego.

II. MOZLIWOSC UJECIA SYTUACJONIZMU ETYCZNEGO
W DUCHU OBIEKTYWNEJ MORALNOSCI

Propozycja Ks. Rosika rozwiazania problemu sytuacjonizmu etycznego jest
propozycja odrzucenia tego wszystkiego, co w tego typu etyce jawi si¢ jako
skrajne, subiektywne i relatywistyczne, ale jednoczes$nie wykorzystania tego,
co sama koncepcja sytuacji etycznej moze wnie$¢ do chrzedcijanskiej refleksji
nad moralnoS$cia chrzescijariska. Wydaje si¢, ze propozycja tego teologa mo-
ralisty — ktérego tak ochotnie okre§lamy teologiem sumienia — odwotujaca sie
do szczegdlnej roli roztropnosci, moze by¢ okreSlona jako préba ukazania
,chrzescijanskiego sytuacjonizmu etycznego”

Swoja refleksj¢ na ten temat rozpoczyna Autor od ukazania nurtéw od-
nowy teologii moralnej (s. 119-124). Potrzeba tej odnowy wyrastala z kryty-
ki legalistycznego i kazuistycznego ujmowania moralnosci chrzedcijaniskie]
w przesztosci. To witasnie ,,polozenie akcentu na personalizm w dziedzinie
moralnosci byto niejako wstgpem do wysuni¢cia postulatu, aby stworzyc
wlasciwie pojety sytuacjonizm, ktéry by uwzglednial momenty sytuacyjne,
osobowe w ludzkim dzialaniu, stowem te czynniki, ktére nie dadza si¢ ujaé
bez reszty powszechng i abstrakcyjna norma, a stanowig przeciez niepodwa-
zalna, konkretna rzeczywisto§¢ moralnego zycia czlowieka” (s. 121-122).
Ks. Rosik sygnalizuje pewne préby tworzenia takiej etyki sytuacyjnej, w kto-
rej nie gubi sie catkowicie obiektywnego charakteru moralnosci.

Drugi punkt wyjscia dla refleksji Ks. Rosika stanowi ukazanie wspoiczes-
nego zainteresowania roztropno$cig jako dyspozycja sytuacyjng (s. 124-127).
Na tym tle Ks. Rosik wskazuje, ze zasadniczym zadaniem jego refleksji jest
,préba sprawdzenia, czy roztropno$¢ zdolna jest potaczy¢ w swej funkcji dwa
podstawowe elementy konkretnego dziatania, mianowicie element normatyw-
ny, wynikajacy z obiektywnych zasad moralnych, oraz element sytuacyjny,
ktéry wnosi ze soba nie tylko szereg uwarunkowan podmiotowych i przygod-
no$ciowych, ale kryje w sobie niepowtarzalno§¢ konkretnych i indywidual-
nych wezwan Bozych” (s. 126). Chodzi wigc zaréwno o relacj¢, jaka zacho-
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dzi miedzy roztropnoscia a obiektywna norma moralna, jak i o powiazanie
tej sprawnos$ci z konkretna sytuacja etyczna.

Centralne dla tej czesci rozprawy pojecie roztropnosci jako sprawnosci
rozpatruje Autor w trzech aspektach: intelektualnym, moralnym i nadprzy-
rodzonym. Wymiar intelektualny wyptywa ze szczegdlnej roli rozumu w wy-
pracowaniu pojeé¢ moralnych, zasad ogélnych i umozliwieniu powigzania tych
zasad z konkretem czynu ludzkiego (s. 127-141). Roztropnos¢ jest wtasnie ta
sprawnoscia, ktéra usprawnia poznanie i pozadanie konkretnego dobra. To
dzigki niej ,,w kazdej okolicznosci zycia czlowiek zachowuje umiejetnosé
respektowania ogélnych zasad moralnych oraz stosowania ich do poszczegdl-
nych sytuacji etycznych” (s. 144-145).

Autor wyraznie podkreSla, ze moralny aspekt tej sprawnos$ci ujawnia si¢
wowczas, kiedy u§wiadamiamy sobie, ze obejmuje ona nie tylko wiasciwe
poznanie moralne, ale i przekonanie moralne, albowiem samo rozumne pozna-
nie nie gwarantuje realizacji dobra. Roztropno$§¢ jawi si¢ tutaj jako uspraw-
nienie woli, czyniac czlowieka panem swego postgpowania 1 stanowiac pod-
staw¢ organizacji catego zycia moralnego (s. 154-169). Natomiast nadprzyro-
dzony charakter roztropnosci wiaze si¢ z porzadkiem taski. Roztropnos¢ jako
cnota wszczepiona zapewnia to, ,,bez czego mito$¢ nie mogtaby dziata¢: habi-
tualny osad praktyczny w sprawach dotyczacych wiecznego przeznaczenia”
(s. 173). Autor jednoczesnie dodaje: ,,roztropno$¢ wszczepiona, opierajaca si¢
poznawczo na przestankach wiary, jako punkt wyj§cia do swe] witasciwej
pracy ujmuje intencje miftos$ci, aby im zapewnié kierownictwo w konkretnych
szczegoblach ludzkiego zycia” (s. 174).

Ks. Rosik szczegdlnie mocno podkresla, ze wlasciwe rozumienie miejsca
roztropno$ci w zyciu moralnym chrzeécijanina powinno taczy¢ t¢ cnotg z mi-
toscig. Powolujac si¢ na autorytet Sw. Tomasza stwierdza, Ze ,,nie ma roztrop-
noSci wszczepionej bez mitosci, a bez roztropnosci nadprzyrodzonej nie ma
innych cnét moralnych przepojonych taska [...]. Bez miltosci nie ma w ptasz-
czyznie nadprzyrodzonej Scistego powiazania cnét moralnych. Roztropnos¢
dostarcza im swego rodzaju jedno$ci poprzez uniwersalng obecnos$é¢ w kazdej
z nich. Jednakze spetnia ona to zadanie w sposéb doskonaty tylko razem
z mitoscia, a wzmacniana 1 oSwiecana przez nig staje si¢ w sensie wiasciwym
sprawnoscia kierujaca” (s. 176).

Aplikatywna funkcja tak rozumianej roztropnosci wyraza si¢ dwojako:
w odniesieniu do poznania i w odniesieniu do decyzji. Roztropno$¢ nie
ksztattuje najogolniejszych zasad post¢gpowania moralnego, ale ulega ich
inspiracji kierujac si¢ nimi w usprawnieniu dziatania moralnego (s. 180).
Roztropnos¢ w rownym stopniu ujmuje konkretne dane kazdej pojedynczej,



CHRZESCIJANSKI SYTUACJONIZM ETYCZNY? 27

subiektywnie okreslonej sytuacji, jak i ogélnie wiazace zasady, poniewaz obie
te wielkosci, cho¢ w rozmaity sposéb i w réznym stopniu poznania, oddaja
jeden i ten sam rzeczywisty, obiektywny porzadek. Wazne jest tu podkresle-
nie Autora, ze roztropno$¢ w réznym stopniu ujmuje konkretne dane kazdej
pojedynczej sytuacji, jak i ogdlnie wiazace zasady, a w swej aplikatywne;j
funkcji przenosi kierownicza i nakazujaca ich site w konkret rzeczywistosci
sytuacyjnej (s. 183-189). Istotna role od strony operatywnej spetnia tu akt
namystu (s. 196-207) oraz wybdr i decyzja (s. 207-213).

Aplikatywna funkcja roztropnosci polega wigc na tym, Ze poznajac zasady
moralne ulega ich normatywnej inspiracji i przenosi ich kierownicza i naka-
zujaca site w konkret rzeczywistosci sytuacyjnej (s. 189). Dlatego tez formo-
wanie ,,sumienia roztropnosciowego” uzaleznione jest nie tylko od poznania
i stosowania obiektywnych zasad moralnych, lecz konieczna jest funkcja
operatywna odniesiona do sytuacji (s. 189). Na tej ptaszczyznie pierwszo-
rzednym przedmiotem roztropnosci jest przygodno$é sytuacyjnych elementow.
Ks. Rosik pisze tak: ,,Jezeli roztropno$¢é aktywizuje si¢ w ptaszczyZnie sytua-
cyjnych 1 przygodnych elementow, to motywem tutaj jest dostarczenie pra-
widtowego osadu i decyzji moralnej. Po to ujmuje ona obiektywnie sytuacje
w jej subiektywnych uwarunkowaniach [...], aby niejako uformowaé «norme
bliska» moralnego zycia. Be¢dzie nig sad prawidlowy, podporzadkowany obie-
ktywnym normom, ale uwzgledniajacy réwniez subiektywizm konkretnej
sytuacji” (s. 196).

Ten mocny akcent na aplikatywna funkcj¢ roztropnosci, w tym takze na
konieczno$¢ namystu wobec rzeczywistosci sytuacyjnej, nie oznacza wcale,
ze Ks. Rosik ujmuje to wytacznie na ptaszczyZznie sumienia indywidualnego.
Stad pisze: ,Jeden czlowiek nie jest w stanie zdaC sobie wystarczajaco
sprawy z tych mozliwosci i to w krotkim czasie. W takim wypadku musi si¢
on uczy¢ od drugich ludzi, ktérzy z wiekiem zebrali do§wiadczenie i majg
jasny poglad na stosowno$¢ sytuacyjnych dzialan. Roztropny wigc cztowiek
posiada zdolno$§¢ dyspozycyjna do korzystania z rad i pouczen (docilitas)”
(s. 204). Te¢ perspektywe szukania rady i Swiatta dla podejmowanych wybo-
réw dopetnia przekonanie o koniecznosci wsparcia namysiu roztropnosciowe-
go przez pomoc Boga, a wigc przez dar rady Ducha Swietego (s. 205).

Wedtug Ks. Rosika ,,poznanie jednostkowe, okreslone sytuacjg konkretng,
moralnych powinnosci dzigki roztropnosci nie przekreS§la obiektywnego
porzadku moralnego, rownoczesnie za§ poprzez nadprzyrodzone uzdolnienia
taski i daru Ducha Sw. daje satysfakcj¢ nakazom $cisle indywidualnym 1 wy-
jatkowym. Stwierdzenie tych faktéw upowaznia do wyciagniecia wniosku, ze
roztropnosc¢ jako sprawnosc¢ rozumu praktycznego stanowi najodpowiedniejszy
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czynnik sytuacyjnego formowania sumienia praktycznego i kierowania realiza-
cja konkretnych dziatan ludzkich” (s. 207).

Ten — skadinad ogdlny — przeglad studium teologicznomoralnego Ks. Ro-
sika odstania rozlegte i przejrzyste horyzonty myslowe Autora rozprawy. Dla
kazdego, kto choé troch¢ zapoznat si¢ z jego dorobkiem naukowym, to cato-
§ciowe opracowanie jawi si¢ jako naturalna konsekwencja dotychczasowych
zainteresowarn i badan naukowych. W szeroko rozumianym kregu problematy-
ki sumienia Autor juz uprzednio wypowiadat si¢ w duchu personalizmu etycz-
nego za takim ksztaltowaniem sumienia, by — opierajac si¢ na roztropnosct
— mogto ono w pelni odczyta¢ Boze wezwanie zawarte zarowno w obiektyw-
nym porzadku moralnym, jak i w konkretnej sytuacji etycznej.

Godna podkre$lenia jest szczegélna pieczotowito§¢ Autora w doborze
i wykorzystaniu zaré6wno materiatéw Zrédtowych (Pismo §w., nauczanie Ko-
§ciota), jak i r6znorodnych opracowan. Czytelnik moze wraz z Autorem nieja-
ko $ledzi¢ bogactwo mys$li i réznorodnos¢ opinii zwigzanych z omawiang
problematyka dzigki obfitym, podanym w przypisach — w jezykach oryginal-
nych — cytatom. Lektur¢ utatwia takze jasny, konsekwentny w prowadzeniu
myS$li jezyk. Catos¢ jawi si¢ jako dojrzate studium zmierzajace logicznie
1 konsekwentnie do wykazania, Ze opierajgc si¢ na roztropnos$ci mozliwe jest
zbudowanie katolickiej teorii sytuacjonizmu etycznego.

Zaproponowane przez Ksigdza Profesora Rosika chrzescijanskie podejscie
do sytuacji etycznej jest bardzo powaznym wktadem w teologicznomoralng
refleksje nad przezwyci¢zeniem z jednej strony tendencji zwiazanych z relaty-
wizmem 1 skrajnym sytuacjonizmem etycznym, a z drugiej legalistyczno-
-kazuistycznego podejScia do moralnosci chrzescijanskiej. Wydaje sie, ze
dzisiaj — dzigki wkladowi naukowemu migdzy innymi takich teologéw mora-
listow, jak Ks. Rosik — zostalo w zasadzie przezwycigzone dziedzictwo lega-
listycznego ujmowania moralnosci. Natomiast wciaz groZna jest pokusa rela-
tywizmu moralnego. Bywa tak, ze dowarto§ciowanie personalistycznego wy-
miaru moralno$ci prowadzi do takiej jej subiektywizacji, ze jest ona nie do
pogodzenia z chrzescijafiska wizja moralnosci. I w tym sensie przedstawiona
przez Ksigdza Rosika propozycja chrzescijarniskiej interpretacji sytuacji etycz-
nej pozostaje wciaz aktualna. Trzeba jednak ja odczytywal dzisiaj takze
w Swietle tego wszystkiego, co do wspoéiczesnej dyskusji teologicznomoral-
nej wniosta sama encyklika Veritatis splendor, jak i liczne publikacje jej
poswiecone.
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IS THERE CHRISTIAN ETHICAL SITUATIONISM?

AN ATTEMPT AT AN ANSWER GIVEN BY THE REVEREND
PROFESSOR SEWERYN ROSIK

Summary

The first anniversary of the death of the Reverend Professor Seweryn Rosik, who had
worked for many years at the Section of Moral Theology of KUL, is an opportunity to reflect
on his contribution to Polish moral theology. The paper depicts and evaluates a Christian
interpretation of a moral situation as presented in his book Ethical Situationism versus Chris-
tian Prudence. A Study in Moral Theology (Poznan 1986, pp. 219).

Following the structure of the book, the paper presents first a critical discussion of the
radical ethical situationism, made by the Rev. Rosik. The point was to render such issue as:
the foundation of situational ethics and its basic assumptions; the criterion of practical
conscience in situation ethics; the criticism of the situation formation of conscience.

Then he goes on to show the problem of the proper understanding of ethical situationism
as it is rendered by the Rev. Rosik, i.e. in the so-called “prudential grasp™ Thus he discusses
also his analysis of prudence as intellectual, moral, and supernatural skill. This is given in
order to consider the applicative function of this prudence in a proper rendition of an ethical
situation with regard to moral principles.

The paper stresses that the Christian interpretation of an ethical situation, as proposed by
the Rev. Rosik, has taken on the form of a compact system which may be described as
“Christian ethical situationism™ This proposal is still current, although it should be read today
in the light of the encyclical Veritatis splendor and all that has been added in the course of
the following discussion in the milieu of moral theologians.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: etyka sytuacyjna, sytuacja moralna, roztropno$¢, sumienie, relaty-
wizm moralny, Ks. Rosik — teolog sumienia.

Key words: situation ethics, moral situation, prudence, conscience, moral relativism,
the Rev. Rosik — a theologian of conscience.



