Marcin Zieliniski

Relacja mistrz-uczeni
jako fundament
zdobywania wiedzy

W $wiecie starozytnym edukacja byla zarezerwowana poczatkowo tylko
dla wybranych, wywodzacych si¢ generalnie z wyzszych warstw spotecznych
oraz ze specyficznych $rodowisk (urzednicze, kaptaiskie). Miata ona charakter
przede wszystkim praktyczny. Istnialy réwniez réznego rodzaju prace manualne
i artystyczne, ktérych uczono si¢ w domu lub konkretnym miejscu pracy, ale
te byly domena ludzi ubogich albo niewolnikéw. W procesie przekazu wiedzy
niezwykle wazna byta relacja migdzy nauczajacym a uczniem. Brak materiatléw
dydaktycznych (albo trudny dost¢p do nich) czynily z nauczyciela najistotniej-
sze zrédlo wiedzy. Wraz z rozwojem edukacji pojawiaja si¢ szkoty, materiaty
edukacyjne, a nawet programy edukacyjne. Ciagle pozostaje jednak istotna
figura nauczyciela, mistrza, ktéry nadawal okreslony kierunek swojej szkole,
rozumianej czgsto nie tylko jako grupa ucznidéw, ale tez jako sposéb myslenia.
Tak w srodowisku greckim, jak i zydowskim mozna znalez¢ wiele przyktadéw
znakomitych nauczycieli.

Przedmiotem analizy w tym artykule bedzie relacja migdzy nauczycielem
a uczniem w oparciu o tekst z Mdr 6. Wsréd licznych obrazéw zwigzanych
z edukacja, obecnych w literaturze sapiencjalnej, niezwykle charakterystyczny
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jest zwiazek Madrosci z uczniem. Juz w Ksiedze Przystéw pojawia si¢ figura
Madrosci, bedaca posrednikiem miedzy Bogiem a ludZmi, przekazujaca wiedzg
o charakterze religijnym i egzystencjalnym. W jaki sposéb Madros¢ edukuje swo-
ich uczniéw? Czym rézni si¢ ona od medrcéw i filozoféw, obecnych w antycz-
nym $wiecie? Jak wyglada sama relacja pomigdzy nauczajacym a nauczanym?
W artykule zostana omdéwione pokrétce wybrane elementy relacji mistrz—
uczen w $§rodowisku greckim oraz zydowskim. Nastepnie zostanie przeanali-
zowany fragment z Ksiggi Madrosci (6,12-20), ktéry pozwoli ukazaé istotne
cechy Madrosci, jej ucznia oraz specyfike tej relagji.

1. Proces nauczania w czasach biblijnych

Proces ksztalcenia i relacja nauczyciel-uczeni to fenomen szeroko rozpo-
wszechniony w starozytnym $wiecie basenu Morza Srédziemnego. Antyczna
literatura, sztuka i inne artefakty $wiadcza o istnieniu edukacji na réznych
poziomach. Forma edukacji, jej cele i relacja mistrz—uczen byly uzaleznione
od nauczycieli, ktérymi mogli by¢ filozofowie, medrcy, a takze wazne postaci
religijne, jak réwniez od sytuacji ucznia i tego, czego chciat si¢ nauczy¢.

1.1. Ksztalcenie w kulturze greckiej

Edukacja w kulturze greckiej zakladata glebokie zaangazowanie ucznia w rela-
cj¢ z mistrzem, w jego nauczanie i misj¢. Bardzo czgsto relacja ta rozciagata si¢ na
cale zycie osobiste ucznia, gdyz byt wezwany do tego, aby by¢ przy nauczycielu
i wiernie go nasladowad. Ksenofont, piszac o uczniach, podkresla, ze sa oni powo-
tani do bycia z mistrzem, co wyraza takze termin grecki cuvovteg (,.ci, ktdrzy sa
z nim”) uzywany w odniesieniu do nich'. Podobna koncepcja znajduje si¢ takze
w Ewangelii §w. Marka, gdzie uczniowie zostali powotani, aby ,by¢ z Jezusem”
i pdzniej przekazywaé z mocg Jego nauczanie (3,14)%

Greccy sofiéci, tacy jak Pitagoras, byli pierwszymi, ktdrzy stworzyli model zin-
stytucjonalizowanej relacji migdzy nauczycielem a uczniem, w ktdrej nauczyciel

! Ksenoront, Wspomnienia o Sokratesie: Xen. Mem. 1,1,4; 1,2,8.18.39.51.64;
2,1,1; 2,5,1; 3,1,1.

2 AY. Coruins, HW. Artripge, Mark. A Commentary, Hermeneia. A Critical
and Historical Commentary on the Bible, Minneapolis 2007, s. 214; Motyw naucza-
nia Jezusa z moca rozwija: E. HERSHMAN, Jesus as Teacher in the Gospel of Mark. The
Function of a Motif, Library of New Testament Studies 626, London 2020.
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nauczal i byt takze optacany za swoja pracg. Z kolei Sokrates i Platon odrzu-
cili taki sposéb nauczania, podkreslajac wage samej relacji, w ktdrej mistrz
dialoguje ze swoim uczniem i wydobywa z niego wiedzg, ktéra bardzo cz¢-
sto uczen w sposob nieuswiadomiony posiada. W debacie nad celem edukacji
koscia niezgody byla koncepcja cnoty i odpowiedZ na pytanie: czy cnét mozna
nauczy&? Dla sofistéw byly one celem edukacji i mozna si¢ ich bylo nauczy¢.
Dla Sokratesa byty one natomiast wlanym darem, a celem edukacji odkrycie
tych wrodzonych talentéw’. Przekazywanie wiedzy taczyto si¢ zwykle z uiszcza-
niem oplaty za mozliwo$¢ pobierania nauki, ale nie wszyscy nauczyciele byli
optacani. Hipokrates na przyktad nie pobieral pienigdzy za edukacje w dzie-
dzinie medycyny, a w swojej przysiedze podkreslat, ze tak jak jego nauczyciele
i bogowie przekazali mu kunszt leczenia, tak réwniez on poprzez zalecenia,
wyklad i kazda inng forme nauczania bedzie przekazywal t¢ sztuke swoim
synom oraz swoim uczniom®.

Réwniez w judaizmie hellenistycznym istniala réznorodno$¢ w relacjach
uczei—mistrz, powigzana z typem nauczyciela. Uczniowie zwykle samodzielnie
wybierali swego nauczyciela, ktéry czgsto byt przedstawicielem pewnej mysli
teologicznej. Te relacje migdzy mistrzem a uczniem mogly mie¢ charakter
edukadji teologicznej i filozoficznej jak u Filona, by¢ wykladem technicznym
(jak w nauczaniu rabinéw, ktérzy uczyli metod interpretacji), prowadzi¢ do
tworzenia zamknietej kasty (jak w przypadku faryzeuszéw), czy nawet ruchu
rewolucyjnego (zeloci i inni). Te pierwsze obserwacje ukazujg nam ze istotna
jest figura samego mistrza, ktory w zaleznosci od dyscypliny moze na réine
sposoby naucza¢. Wazna jest tez postawa ucznia i cele, ktére chce osiagnad,
wybierajac okreslonego nauczyciela.

W procesie uczenia wazne byly metody i materia nauczania. Duzo uwagi
pos$wigcano pracy i nasladowaniu mistrza w pisaniu, méwieniu czy zachowa-
niu. Przy nauce pisania nalezalo wiernie kopiowa¢ to, co nauczyciel napisat.
W British Museum znajduje si¢ egipska tabliczka z XV w. przed Chr., na ktérej
kto$ ¢wiczyt si¢ w pismie hieratycznym, kreslac na niej list¢ imion. Dotrwata
takze do naszych czaséw drewniana tabliczka pokryta woskiem, ktdra byta uzy-
wana w hellenistycznej szkole jako rodzaj zeszytu. U géry znajdowaly si¢ dwie
linijki tekstu, napisanego bardzo starannie, prawdopodobnie przez nauczyciela.

3 M.J. Wavkins, Discipleship in the Ancient World and Matthew’s Gospel, Grand
Rapids 19957, s. 16.

4 Tamze, s. 11-42 — autor opisuje syntetycznie rozwdj relacji nauczyciel-uczen
oraz charakteryzuje samego uczacego si¢ w kulturze greckiej.

743



Marcin Zielinski

Ponizej te same stowa zostaly przepisane dwukrotnie przez ucznia, ktdry éwi-
czyl si¢ w pisaniu. Mozna to wnioskowa¢ po literach, ktére s kreslone w spo-
s6b raczej niezgrabny, z wyraznie mniejsza wprawa w kaligrafii niz w gérnych
linijkach. Tabliczka pochodzaca z II w. przed Chr. znajduje si¢ dzi§ w Bri-
tish Library i ukazuje prakeyke szkolna, ktéra byla identyczna takze w czasach
nowotestamentalnych i weze$niejszych’.

Istotne w starozytnosci bylo uczenie si¢ na pami¢é, umiejetnos¢ przy-
swajania sobie ciagu stéw, wiernego powtarzania tekstu z zachowaniem jego
struktury oraz kluczowych wyrazen w okreslonym porzadku. Bylo to szcze-
gblnie wazne przy nauce retoryki, kedra zakladata moment tworzenia mowy
(wymyslanie tematu, tworzenie tekstu z uzyciem réznych figur retorycznych)
i potem memoryzowanie. Starozytni mieli wypracowane techniki zapamigty-
wania poprzez asocjacj¢ z obrazami, liczbami i wiele innych. Istniata metoda
zwana ,palacem pamieci”, ktdry jest wspominana po raz pierwszy w dzietach
Cycerona, konkretnie w De Oratore. Opisywany w niej grecki liryk Symonides
z Keos, zyjacy na przetomie VI i V wieku p.n.e., opuscil uczt¢ wezwany przez
dwie osoby, ktére potem zniknely. Chwile po tym budynek, w ktérym si¢
odbywata uczta, ulegl zniszczeniu, masakrujac ciata biesiadnikéw i uniemozli-
wiajac ich identyfikacjg. Symonides korzystajac z mnemotechniki zapamigtat
miejsca, w kedrych siedzieli poszczegélni biesiadnicy i na podstawie jego wspo-
mnien ich ciata zostaly zidentyfikowane®.

Waznym aspektem, ktéry taczyt si¢ z wychowaniem i relacja migdzy nauczy-
cielem a uczniem w kulturze tak greckiej, jak i semickiej, byta dyscyplina i karanie
cielesne. Stowo 191 oraz maudeio jednoznacznie tacza si¢ z karaniem, dyscypling
i postuszenstwem wobec nauczyciela. Kara fizyczna byla standardem wychowaw-
czym przez stulecia, nawet w XIX wieku w szkotach arabskich podstawowym atry-
butem nauczyciela byta dyscyplina, czyli kij. Ze starozytnosci zachowaly si¢ obrazy
malowane na wazach, ukazujace sceny kar fizycznych. W antycznych domach,
a niekiedy takze w szkotach narzedziem stuzacym do wymierzania kary jest sandat
(ovyyic). Do karania uzywana byla réwniez laska, ktdra nauczyciel si¢ podpierat
albo ferula (faciniskie okreslenie na todyge wloskiego kopru, ktéra byta takze waz-
nym atrybutem kaptanéw; pézniej to stowo pastorat jako okreslato symbol wiadzy
biskupiej). Podobne metody byly stosowane w $wiecie egipskim. Na papirusie
zostal zapisany fragment dotyczacy karania, ktéry brzmi: ,,Uszy mlodzierica znaj-

> R. RIESNER, Scritto, Scrittura, GEIDB 111, s. 309-310.
¢ CyceroN, O mdwcy: Cic. De or. 2,86,352—4.
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duja si¢ z tylu; stucha, gdy jest bity””. Niewiele zmienito tez nadejécie ery chrzesci-
janistwa. Augustyn w IV wieku pisze o karaniu cielesnym i réznych jego metodach.
W Wyznaniach podkresla, ze jako uczeni wiele wycierpiat od swoich nauczycieli®.

1.2. Ksztalcenie w Biblii

Proces przekazywania wiedzy religijnej w Starym Testamencie realizuje si¢
w trzech podstawowych kontekstach. Pierwszy to edukacja domowa, obejmu-
jaca nie tylko nauke¢ zawodu czy prac domowych, ale réwniez podstawowych
wartoéci religijnych i spotecznych. Kolejnym etapem bylo zycie liturgiczne
i modlitewne, powiazane z nauczaniem prawd religijnych w kontekscie cele-
bracji $wigtynnych. Wreszcie nauczanie w szkolach, w ktérych przekazywano
wiedze religijna i studiowano Pismo Swicte?. Od czaséw pierwszej monarchii
istnialy we wszystkich wigkszych miastach Izraela szkoty, w ktérych formowano
funkcjonariuszy paristwowych. Réwnolegle rozwijaly si¢ szkoty o charakterze
religijnym, w ktérych lewici i kaptani poznawali i tworzyli $wigte tradycje'’.

W procesie edukacji na pierwszym miejscu byt stawiany aspeke religijny
oraz znajomo$¢ Pisma Swictego. Mocny nacisk na takie nauczanie kladzie
Deuteronomium. Z kategoria przymierza zwigzane jest poznanie i przyjecie
Prawa. Stad w ksigdze pojawia si¢ czgsto rdzen 1%, ktdéry nie ma charakteru
intelektualnego poznania, ale zgodnie z etymologia oznacza: ,interioryzowaé
poznane tresci, uczy¢ si¢ praktycznie wykonywania czegos”. Stowo to, pod-
kreslajace praktyczne poznanie, odnosi si¢ do Tory, ktéra w zyciu Izraela byta
zawsze pierwszym podrecznikiem i fundamentem edukacji'!.

Analizujac tradycje madrosciowa mozna zauwazy¢, ze edukacja miata cha-
rakter przede wszystkim domowy (przekaz wiedzy z ojca na syna), ale istniaty
réwniez szkoty, w ktérych uczono si¢ Tory i madrosci (klasyczny przyktad to
Syr 51,23, gdzie zaprasza si¢ uczniéw do zatrzymania si¢ w bet ha-midrasz,

7 A. BariGazzi, I/ maestro giubilato, Lantiquité classique, 23 (1954) 1, s. 116.
Problem edukacji w starozytnej Gregji i Rzymie, z pewnymi odniesieniami do prakeyk
pierwotnego Kosciota, omawia szeroko: Y.L. Too, Education in Greek and Roman an-
tiquity, Leiden — Boston 2001, s. 338—432.

8 AugusTYN, Wyznania: August. Conf. 1,9.

? Istnieje ciagle debata dotyczaca istnienia i charakteru tych szkét. Studiowanie
Tory nastgpuje raczej w pozniejszym okresie, zwigzanym ze spisaniem tradydji, ich
redakejg i ttumaczeniem. Por. A. LEMAIRE, Education, ABD 11, s. 308-310.

10 Temat rozwija: TENZE, Le scuole e la formazione della Bibbia nell'lsraele antico,
Studi biblici 57, Brescia 1981.

11 S A. KapeLrUD, 717, GLAT IV, s. 829-832.
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domu nauki). Opisana w ksigdze Syracha szkota to wspélnota uczniéw, ktd-
rzy razem studiujg oraz modlg si¢. Aspekt modlitwy i chwalenia Boga poja-
wia si¢ na koricu wielu instrukcji madrosciowych (por. 39,35; 45,25; 50.22)
i jest ukazywany jako praktyczne realizowanie madrosci, ktdra nie ma na celu
tylko teoretycznego eksplorowania §wiata, ale musi ostatecznie doprowadzi¢ do
poznania Boga i uwielbienia Go'?. Aspekt modlitewny nie przeszkadza jednak
w cierpliwym badaniu tekstu, uwaznej obserwacji $wiata, odkrywaniu coraz to
nowych prawidet $wiata przyrody, poznawaniu nowych pradéw filozofii helle-
nistycznej czy podrézowaniu jako waznemu elementowi edukacji w kontekscie
hellenistycznego $wiata.

2. Mdr 6 jako przyktad procesu ksztatcenia

W drugiej czgéci Ksiegi Madrosci (Mdr 7-10) pojawia si¢ jako protagoni-
sta upersonifikowana Madro$¢, keéra wchodzi w relacje z Salomonem i staje
si¢ jego nauczycielky i mistrzynia. Temat ten wprowadza juz Mdr 6, ukazujac
Madro$¢ jako niezwykly dar Boga. Analiza Mdr 6,12-20 pozwala wydoby¢
ciekawe elementy procesu wychowawczego. Przywotany fragment, zamykajacy
I czg$¢ ksiggi, obejmujacy dwie dobrze wyodrebnione jednostki: 6,12-16 oraz
6,17-20". W drugiej autor uzywa gatunku literackiego szescioczgsciowego
sylogizmu zwanego sorytem, czyli konstrukcja tancuszkowa'?. Oba fragmenty
taczy osoba Madrosci jako nauczycielki, a Mdr 6,17-20 to synteza przebiegu
i sensu religijnej edukagji:

12 Madro$¢ jest wspaniata i niewigdnaca, ci fatwo ja dostrzega, ktérzy ja
miluja, ci ja znajda, kedrzy jej szukaja, ' uprzedza bowiem tych, co jej
pragna, wpierw dajac si¢ im poznal.

!4 Kto dla niej wstanie o $wicie, ten si¢ nie natrudzi, znajdzie ja bowiem
siedzaca u drzwi swoich. ® O niej rozmyslaé — to szczyt roztropnosci,

12 AJ. Scumipt, Wisdom, Cosmos, and Cultus in the Book of Sirach, Deuterocano-
nical and cognate literature studies 42, Boston 2019', s. 298-299.

B P Brzzert, Ul libro della Sapienza. Struttura e genere letterario, Rivista biblica.
Supplementi 11, Brescia 1984, s. 63-65.

" B. Ponizy, Ksigga Madrosci, Nowy komentarz biblijny. Stary Testament XX,
Czestochowa 2012, s. 232; D. Winston, The Wisdom of Solomon. A New Translation
with Introduction and Commentary, The Anchor Bible 43, Garden City 1979, s. 154.
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a kto z jej powodu nie $pi, wnet si¢ trosk pozbedzie, ' sama bowiem ob-
chodzi i szuka tych, co s3 jej godni, objawia si¢ im faskawie na $ciezkach
i wychodzi naprzeciw wszystkim ich zamystom.

7 Najprawdziwszym jej poczatkiem pragnienie nauki, a staranie o na-

uke — to mitos¢, '8

mitoéé zas — to przestrzeganie jej praw, a poszano-
wanie praw — to rekojmia nie$miertelnosci,
! nie$miertelno$¢ za$ przybliza do Boga. ** Tak wi¢c pragnienie Ma-

droéci wiedzie do krélestwa (Mdr 6,12-20).

2.1. Cechy madrosci

Tekst ukazuje istotne przymioty madro$ci—nauczycielki, a jej obraz ma cha-
rakter literackiej personifikacji. W Ksiedze Madrosci jest przedstawiona nie
jako starzec o siwych wlosach (nazywany hakam — medrzec), lecz jako mtoda,
pickna dziewczyna. Autor nie operuje tu abstrakcyjnym konceptem madrosci,
ale ukazuje ja jako Zywg posta¢, poniewaz ma ona charakter posrednika migdzy
Bogiem a ludZmi, a posrednik z natury powinien by¢ osoba. Niesie w sobie
ide¢ nauczyciela, ktéry uosabia pozadane cechy: pigckno, mlodos¢, madrosé,
nie$miertelno$¢.

Na poczatku w. 12 wystepuja dwa przymiotniki, ktdre autor eksponuje jako
wyrazenia kluczowe. Pierwszy to greckie stowo Aapmpog, ktére oznacza ,peten
blasku, doskonale widoczny”. Wyrazenie to juz w czasach Homera odnosito
si¢ do blasku gwiazd oraz innych cial niebieskich $wiecacych na niebie’. Opi-
sywalo szlachetny charakter materialéw (metale, skéra), kedre byly doskonale
gladkie, bez zadnych defektéw, czasem wrecz odbijajace $wiatto'®. Mogto pod-
kresla¢ przejrzystos¢ i niezwykla czysto$¢ wody lub powietrza, albo opisywaé
niezwykly site zywioléw, szczegdlnie wiatru'. Przymiotnik pojawia si¢ siedem
razy w Septuagincie, dwukrotnie w Ksiedze Madroéci (drugi raz w 17,19).
W odniesieniu do osoby podkreslat jej walory i powagg, czesto takze aspeke
rozkwitajacej mlodosci, pickna czy niezwyklego majestatu. W kontekscie
tych znaczel przymiotnik sugeruje, ze Madro$¢ jest petna blasku i doskonale
widoczna jak gwiazda na niebie, co podkresla takze wyrazenie paralelne w 6,12b
(edyepds Bewpeiton). W analizowanym tekscie stowo to ma istotny wymiar teolo-

> HoMmeR, lliada: Hom. Il. 1,605; 22,30.

' HoMmER, lliada: Hom. Il. 13,132; 17,269.

17 EurypiDES, Medea: Eur. Med. 829; KseNoroNT, Historia grecka: Xen. Hell.
5,3,19; Heropor, Dzieje: Hdt. 2,96,3.
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giczny: madro$¢ jest $wiatlem, ktdra oswieca drogg i kieruje cztowiekiem madrym,
jest $wiattem na $ciezce sprawiedliwego (parafrazujac Ps 119,105)'8. Podkreslajac
blask Madrosci autor sugeruje takze jej pochodzenie od Boga na zasadzie Scistej
zaleznodci i przejecia istotnych cech swego Zrédla: jest emanacja samego Boga
(amoppota — Mdr 7,25). W ten sposéb Madro§¢ niczym $wiatlo wychodzi od
Boga i uczy swoich wychowankéw boskiej, najwyzszej madrosci. Madros¢ jest
wicc przedstawiana juz w pierwszym zdaniu jako petna blasku lampa, wskazujaca
droge, niezniszczalna i zwigzana z Bogiem. Warto podkresli¢, ze to $wiatlo nie
oswieca ludzi bezboznych, gdyz dla bezboznych nawet widok cztowieka sprawie-
dliwego jest nie do zniesienia, tak jakby oslepiato ich i jednoczesnie draznito $wia-
tlo madrosci, ktére charakteryzuje czyny sprawiedliwego'. Wydaje sig, ze te dwa
aspekty: widocznosci oraz pigckna i majestatu tacza si¢ w tym wyrazeniu.

Drugi przymiotnik, tlumaczony jako ,niewi¢dnaca” to greckie stowo
auépavtog, odnoszace si¢ do czego$ $wiezego, kwitnacego, niewigdnacego (cza-
sownik popaive oznacza ,niszczy¢, rozpadad si¢, wiednaé, znikac”). Rzeczownik
auépavtov opisuje rosling lub rodliny nazywane amarantem, ktéra byta znana
wsréd Rzymian. Amarant byl typem rosliny wiecznie zielonej, a upleciona z niej
korona nie wigdta ani nie niszczala, w przeciwienistwie do tych zrobionych z kwia-
tow czy gatazek oliwnych. Z tego powodu stal si¢ symbolem niezniszczalnosci.
Nie jest to amarant zwany inaczej szarfatem wyniostym, ktéry przybyt do Europy
po odkryciu Ameryki Potudniowej. Chodzi raczej o rosling, ktdrej cecha byta
odpornos$¢ na wigdnigcie i zachowywanie przed dtugi czas naturalnego wygladu.
Z poezji Tyberiusza, cytowanego przez Scarpata wiadomo, ze dziewczgta plotly
wierice na glowy z biatych lilii oraz z amarantu, ktéry byt koloru czerwonego lub
czerwonawego. Uzycie tego przymiotnika podkresla istotng ceche¢ madrosci: jest
opisywana jako rzeczywistos¢, ktéra jest niezniszczalna, niepodlegajaca rozkta-
dowi (podobnie jak grecki termin a@Bapsio, pochodzenia epikurejskiego, ktéry
oznaczat niezniszczalno$¢ ciat bogéw)™.

'8 Idee $wiatta podejmuje takze Mdr 17,20-21 i taczy z tematem Prawa: L. Maz-
zINGHI, Weisheit, Internationaler Exegetischer Kommentar zum Alten Testament, Stutt-
gart 2018', 5. 184.

19" G. Scarear, Libro della Sapienza, t. 1, Biblica. Testi e Studi 1, Brescia 1989b,
s. 364.

2 Tamze; .M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and Its Conse-
quences, Analecta Biblica 41, 1970, s. 65. Temat ten poruszaja: B. PoNizy, Athanasia
i aftharsia. Elementy filozofii greckiej w Ksigdze Madrosci, w: F. LENORT (red.), Sapien-
tis est ordinare. Opuscula Ludovico Weidrka septuagenario dedicata, Opuscula Dedicata
4, Poznant 2001, s. 23-41; T. Zaklukiewicz, Niesmiertelnos¢ sprawiedliwych. Idea nie-
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Madro$¢ nastgpnie jest ukazana jako rzeczywisto$¢, ktéra uprzedza i poszu-
kuje swoich uczniéw. Cho¢ ze swej natury jest doskonale widoczna i przy-
cigga swoim $wiattem, nie oczekuje na wychowankéw, ale sama aktywnie ich
szuka. Nie ma charakteru rzeczywistosci ekskluzywnej, przeznaczonej tylko dla
wybranych, ale staje si¢ osiagalna dla wszystkich, ktdrzy jej pragna. Podobny
obraz madrosci pojawia si¢ takze w Prz 8. W obu przypadkach madros¢ jest
upersonifikowana i pozwala si¢ znalez¢é swoim uczniom. Warto podkresli¢ tu
uzycie wyszukanego przymiotnika mapedpoc. Pojawia si¢ on tylko dwa razy
w Septuagincie, wylacznie w Ksigdze Madrosci. W grece okresla on etymolo-
gicznie tego, kto siedzi obok, ale odnosit si¢ zaréwno do wspoétbiesiadnikéw,
jak i zaufanych doradcéw, wspétpracownikéw, stuzacych dobra rada i pomoca.
W papirusach magicznych tym terminem okreslany jest ten, kto pomaga
i strzeze od ztych wpltywéw?'. Madro$¢, ktéra siedzi przy Bozym tronie (9,4),
staje si¢ nie zwykta obecnoscia, ale szczegdlnym doradca, ktéry jest przy uczniu
zawsze gotowy do pomocy, wrecz na wyciagniecie reki. Poniewaz Mdr 6 to
uroczysty apel do wltadcédw ziemi, kontekst wydaje si¢ sugerowad, ze madros¢
staje si¢ jak krélewski doradca dla swojego ucznia, zawsze gotowa do pomocy.
W filozofii stoickiej jej miejsce zajmuje logos, ktdry staje si¢ doradeg i kieruje
jego zyciem™.

Warto podkresli¢ takze aspekt daru, ktdry jest zarysowany i zostanie rozwinigty
p6zniej w modlitwie w Mdr 9. Przebywanie madroéci w miejscach powszechnie
dostgpnych nie czyni z niej osoby, ktéra zastuguje na brak szacunku (por. obrazy
cudzoziemskiej kobiety z Prz 7,10-23, ktéra szuka na ulicach niedoswiadczo-
nych, aby ich uwodzi¢). Warto tu przywotaé Prz 1,20-21 czy Syr 15,2, ktdre
ukazujg ja jako szlachetna niewiaste, udzielajaca madrosci z mitoéci do swoich
uczniéw?.

Analizujac wersety 12-16 wida¢ progres linearny w dziataniu Madrosci. Naj-
pierw autor objawia jej nature sugerujac, ze jej cechy sa doskonale widoczne,
znane i pozadane. Jej pickno moze sugerowad, ze wszyscy beda jej poszuki-
waé. Werset 13 przynosi pewna niespodzianke: to madro$¢ jest strona, ktéra
poszukuje swoich ucznidéw, do niej nalezy inicjatywa. Poniewaz madros¢ jest
tu waznym atrybutem Boga, konsekwencje takiego opisu sa bardzo istotne: to

Smiertelnosci sprawiedliwych w Ksigdze Madrosci, Bibliotheca Biblica, Wroctaw 2017,
s. 232-253.

2 Papyri Graecae Magicae: PGM 4,1851.

22 G. ScarrAT, Libro della Sapienza, s. 388.

3 B. Ponizy, Ksigga Madrosci, s. 232.
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nie cztowiek poszukuje madrosci i Boga, ale sam Bég wychodzi mu naprzeciw
i uprzedza go w jego poszukiwaniach?. Taki obraz jest bardzo bliski rzeczy-
wisto$ci nowotestamentalnej faski, ktdra ze swej natury uprzedza kazde dobre
dziatanie cztowieka®.

2.2. Charakterystyka ucznia

Tekst po$wigca réwniez uwage osobie ucznia, ktéry poddaje si¢ procesowi
wychowania. Pierwszym rysem adepta madrosci jest pragnienie Madrosci
i poszukiwanie jej. W 6,12 Madros¢ pozwala si¢ widzie¢ tym, ktérzy ja kochaja
(tdv ayomdviov avthy). Czasownik dyando pojawia si¢ dziewigérazy w Mdr,
zawsze w kontekscie umitowania rzeczy wzniostych. Wazny jest tez bezposredni
kontekst, w ktdrym stowo si¢ pojawia. W 6,11 wystepuje czasownik émbopém,
a w stychu paralelnym do 12b, czyli 12¢, pojawia si¢ czasownik (ntéw, ktéry
ma konotacje mitosne i wiaze si¢ z poszukiwaniem oblubierica, motywem cha-
rakterystycznym dla Piesni nad Piesniami czy Ksiggi Syracha.

Drugim waznym aspektem jest wykazanie inicjatywy, uczynienie pierwszego
kroku. Jezeli uczeri pragnie zdoby¢ madros¢, wystarczy, ze okaze gotowo$é
wstania rano, a bedzie mégt od razu spotkaé Madros¢. Wyrazenie 0 0pOpicag
(Mdr 6,14), ktére ttumaczy si¢ jako ,ten, kto budzi si¢ rano”, pochodzi od
stowa 0pOpilm. Scarpat, przywotujac fragmenty Plutarcha, sugeruje, ze stowo
oznacza poczatek trudu, intensywnego wysitku, w opozycji do przyjem-
nego odpoczynku wieczornego. Jest to wstanie nie o $wicie, ale uprzedzenie
$witu, wstanie o godzinie, kiedy konieczne jest jeszcze sztuczne $wiatlo, aby
moéc cokolwiek widzie¢. Tak wezesna pora pobudki jest charakterystyczna dla
wykonywujacych prace rolne albo dla mysliwych. W Biblii moze by¢ kojarzona
takze z milosnym poszukiwaniem oblubiefica, rozumianego takze jako Bég
(por. Pnp 7,13; Syr 4,12; 32,14; 39,5). Wyrazenie 6 0pOpicag oznacza wigc
tego, ktory szuka madrosci ze wszystkich sil, bez baczenia na koszty i trud.
Cho¢ odniesienie do trudu i wysitku w tekscie w kontekscie rannego wsta-
wania i poszukiwania wydaje si¢ by¢ dosy¢ oczywiste, paradoksalnie odkrywa
si¢, ze madro$¢ uprzedza wysitki ucznia, podobnie jak w Prz 1,21, gdzie siedzi
przy drzwiach. Warto podkresli¢ jeszcze raz, ze madros¢ si¢ nie ukrywa, nie

2 J. ViLcuez LINDEZ, Sapienza, Commenti Biblici, Roma 1990, s. 266.

» M. GiLBERT, Mgdros¢ Salomona, My$l Teologiczna 37, Krakéw 2002, s. 120.

% B. Ponizy, Ksigga Madrosci, s. 231. W Ksiedze Madrosci to poszukiwanie ob-
lubierica odnosi si¢ takze do samej madrosci, ktéra takze poszukuje uczniéw ((ntéw),
wreez krazy po ulicach, szukajac ich (Mdr 6,16 — mepiépyopar — ,,chodzi¢ dookota”).
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rezerwuje swoich daréw dla nielicznych wybranych, ale pojawia si¢ wszedzie,
wrecz chodzi dookota, poszukujac swoich uczniéw. Nie jest wige rzeczywisto-
$cig ekskluzywna tylko dla nielicznych wybrancéw.

Pojawienie si¢ madrosci opisywane jest rzeczownikiem @avtalw, ktéry wyste-
pyuje tylko w Mdr 6,16; Syr 34,5, a w Nowym Testamencie w Hbr 12,21 (10
eavtalopevov — przedstawienie). To stowo w formie pasywnej czesto opisuje
pojawienie si¢ meteorytu na niebie albo objawienie si¢ béstwa, moze takze
odnosi¢ si¢ do objawienia o charakterze teofanicznym?. Moze opisywa¢ widze-
nie senne albo generalnie co$, co objawia si¢ lub przyjmuje widzialng forme?.
Autor natchniony kredli obraz madrosci, ktéra objawia si¢ petna zyczliwosci
w zyciu swoich uczniéw. Warto zauwazy¢, ze w tej relacji zaréwno Madros¢,
jak i uczen podejmuja inicjatywy, ktdére wskazuja na ich pragnienie uprzedze-
nia drugiej strony relacji. Nie ma pasywnosci czy oczekiwania, a strong uprze-
dzajaca okazuje si¢ Madro$é. W nastgpstwie tego spotkania wchodzi w relacje
z uczniem i kieruje nie tylko czynami czlowieka, ale réwniez jest ta, ktéra
inspiruje oraz ozywia najbardziej intymne, wewngtrzne pragnienia czfowieka.

2.3. Dynamika procesu nauczania

Analiza wybranych stéw z Mdr 6,17-20 ukazuje dynamiczny rozwéj pro-
cesu, ktéry doprowadza ucznia do madroéci i ostatecznie do Boga. W 6,17
autor stwierdza, ze poczatkiem madrosci jest pragnienie nauki. Oznaczatoby
to, ze najbardziej bezpiecznym poczatkiem, ktdéry wrecz gwarantuje zdobycie
madrosci, jest pozadanie madeio. Stowo greckie dAnbeotdtn w Mdr 6,17 to
przymiotnik w stopniu najwyzszym od aAnOfig — ,prawdziwy, szczery, ten,
ktéry nie kltamie”. Moze opisywaé nie jakickolwiek pragnienie, ale to praw-
dziwe, nieudawane, ktére okredla jak najszczersze intencje. W wielu thumacze-
niach wspétczesnych sugeruje sig, ze to wyrazenie jest powigzane z pozadaniem
madrosci, a nie z autentycznym, najprawdziwszym poczatkiem. Tak tlumacza
ten passus niektdre wersje wloskie (IEP 1995 — sincero desiderio d’istruzione”)
czy francuskie (TOB 2010 — ,le desir vrai d’étre instruit”)*. Samo wyrazenie
wedlug Scarpata jest jednak mozliwe do zinterpretowania inaczej: aAnfgotdan
nie odnositoby si¢ do pozadania (w sensie ,najprawdziwsze pozadanie”), ale
do poczatku (,najprawdziwszy poczatek”). W takim rozumieniu moudeio staje
si¢ autentycznym i jedynym poczatkiem madrosci, a poddanie si¢ dyscypli-

¥ Herodot, Dzieje: Hdt. 4,124,2; 7,15,2.
2 G. ScarrAT, Libro della Sapienza, s. 366.
2 Tamze, s. 368.
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nie i radom madrosci to najbezpieczniejszy poczatek edukacji madrosciowej*’.
Mamy tu zatem aspekt postuszeristwa i dyscypliny oraz systematycznej pracy,
aby osiagna¢ cel. Autor nie kladzie jednak nacisku na karanie czy przemoc,
ale faczy madros¢ z autodyscyplina, wspélnym éwiczeniem si¢ i dazeniem do
zdobycia cnét.

Caly fragment jest misterng konstrukeja ukazujaca, jak uczen krok po kroku
uczenn zdaza w kierunku prawdziwej madrosci oraz tego, co ona niesie. Naj-
prawdziwszym poczatkiem wszystkiego jest wigc pragnienie i gdy to pragnienie
staje si¢ glebokim pozadaniem, przeradza si¢ w autentyczna mitosé, keéra pra-
gnie przestrzegaé wszystkich norm zyciowych sugerowanych przez Madros¢.
Mamy wigc tu relacje, ktéra wychodzac od autentycznego poczatku — pragnie-
nia wiedzy, przechodzi w prawdziwe pozadanie madrosci (ppovrig), a ostatecznie
doprowadza do umitowania madroéci przez ucznia (Gyémm) i owocuje dobrym
i radosnym zyciem, zgodnie z regutami madro$ciowymi. W tym kontekscie autor
uzywa stowa tpnoig, keére pojawia sic w Biblii siedem razy. Generalnie niesie
w sobie ideg ,strzezenia, pilnowania” w sensie militarnym, moze odnosi¢ si¢ takze
do bycia uwigzionym (por. Dz 4,3; 5,18) albo do dbania o zachowanie dobrego
zdrowia. W literaturze madrosciowej pojawia si¢ dwa razy (drugi raz w Syr 32,23)
i oznacza ,przestrzeganie, zachowywanie” (podobnie w 1 Kor 7,19). Stowo niesie
w sobie ideg Scistego przestrzegania prawa, ktére ma charakter wrecz niewolni-
czego przylgnigcia do niego i bronienia ze wszystkich sit.

Ow rozwdj relacji z madroscia przynosi konkretne efekty w zyciu ucznia,
gdyz otrzymuje od niej gwarancj¢ Zycia wiecznego, gwarancj¢ niezniszczalnosci
(apBopoia). Zniszczalnos¢ jest cechg charakteryzujaca $wiat ludzki, to koniecz-
no$¢ zniszezenia i rozpadu, od ktérej wolni byli w wierzeniach popularnych
tylko bogowie®'. Termin jest powiazany z filozofia epikurejska. Temat ten badat
Reese, ktéry przywotujac teksty Filodemosa z Gadary, podkreslal, ze termin
apBopoio oraz przymiotnik deBoptog, ktéry od niego pochodzi oznacza site,
ktéra taczy w sposéb nierozerwalny atomy tworzace ciata bogéw i w ten spo-
s6b nadaje tym ciatom niezniszczalng nature. Staja si¢ one odporne na procesy
rozpadu i destrukgji, ktére w kazdym etapie zycia dotykajg ciata ludzkiego®.

3 Tamze; A. Sist, 1l libro della Sapienza, Assisi 1992, s. 196.

3' C. LARCHER, Le livre de la sagesse, ou, La sagesse de Salomon, Etudes bibliques 1,
3, 5, Paris 1983-1985, 5. 267.

32 .M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and Its Consequences,
s. 64-65; B. PonNizy, Afthanasia i aftharsia, s. 23-37.
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Autor, piszac o niezniszczalnosci, wydaje si¢ nawigzywad do tradycji obec-
nej przede wszystkim u Filona, keéry réwniez tworzyl w $rodowisku aleksan-
dryjskim. Podkreslat on, ze jedynie umilowanie madroéci prowadzi do nie-
$miertelnoéci. U Filona umitowanie madrodci, czyli filozofia jest organicznie
powiazana z cnotliwym zyciem, z praktykowaniem cnét. Wystarczy przytoczyé
tu traktat De opificio mundi, gdzie pisze: ,dzigki filozofii czlowiek, cho¢ jest
skazany na $mier¢, nabywa nie$miertelnosci”®. Podobnie w traktacie De agi-
cultura czytamy, ze natura cnoty jest dobra i niesie nie$miertelno$¢, podczas
gdy przyjemnosci sa zle, a jako konsekwencje niosg karg i $mieré.

W Mdr 6,20 konstrukgja taficuszkowa zamyka si¢ stwierdzeniem, ze pragnie-
nie madrosci w istocie wiedzie do krélestwa®. Termin uzyty tutaj Pactieio opi-
suje nagrode dla sprawiedliwych. W Nowym Testamencie pojawia si¢ w takim
znaczeniu chociazby w Rz 5,17 czy w 1 Kor 4,8. To wyrazenie moze odno-
si¢ si¢ do krélestwa Bozego w sensie eschatologicznym i tak jest generalnie
interpretowane przez egzegetéw. Taka interpretacja wynika z dwéch czyn-
nikéw. W Mdr 6 rdzeri grecki Pacih- jest czgsto uzywany i tworzy inkluzje,
ktéra otwiera i zamyka sekcje (w. 1 i 21). Termin Bactieia pojawia si¢ w tym
rozdziale tylko dwa razy, w pierwszym przypadku w 6,4 gdzie wyrazenie |G
avtod Pactieiag nie opisuje jakiegokolwiek krélestwa, ale to nalezace do Boga.
Ponadto uzycie przystéwka €yydg jest charakterystyczne w tym kontekscie,
poniewaz to wyrazenie ma w Nowym Testamencie zabarwienie eschatolo-
giczne, podkreslajace bliskos¢ krolestwa®. Wystarczy przywotaé tu Mt 4,17:
»Nawracajcie si¢, albowiem przyblizyto si¢ (fjyywev) krélestwo niebieskie”).
Mamy tu ideg krélestwa i bliskosci, doktadnie tak samo jak w Ksiedze Madro-
$ci, gdzie czytamy w dostownym ttumaczeniu ,niesmiertelno$¢ czyni bliskimi
Bogu” (Mdr 6,19).

Niezniszczalno$¢ daje wigc mozliwos¢ bycia blisko Boga w Jego krolestwie,
co jest traktowane jako przywilej. Owa bliskos¢ w Biblii odnosi si¢ czasem do
relacji z krélem, ktéra jest zarezerwowana tylko i wylacznie dla wybranych
poddanych. W historii J6zefa, ktéry stat si¢ zarzadca Egiptu, czytamy, ze bedzie
on blisko faraona (Rdz 45,10 — ,,Osiadziesz w ziemi Goszen i bedziesz blisko
mnie — &on &yyvg pov”). Podobnie w Est 1,14, gdzie mamy ,siedmiu ksiazat

3 FILON ALEKSANDRYJSKI, De opificio mundi: Philo. Opif. 77.

3 FILON ALEKSANDRYJSKI, De Agricultura: Philo. Agric. 100; G. Scarear, Libro
della Sapienza, s. 162.

3 C. LARCHER, Le livre de la sagesse, ou, La sagesse de Salomon, s. 431.

36 L. MazzingHi, Weisheit, s. 187.

753



Marcin Zielinski

perskich i medyjskich, ktérzy byli blisko kréla (BT tlumaczy oi €yydg tod
Boociiéwg — byli zaufanymi doradcami kréla) i zajmowali w krélestwie pierwsze
miejsca’. To wyrazenie jest wigc cz¢scig stownictwa dworskiego, ktére opisuje
relacje pelne zaufania pomigdzy krélem a wybranymi poddanymi.

Jest mozliwa inna interpretacja terminu Poociieia, ktére dobrze harmo-
nizuje z filozofig stoicka oraz mysla filozoficzng tamtych czaséw. Sugeruje to
sposdb uzycia tego terminu u Filona. Wyrazenie 10 copod Bactheiov moze
odsyta¢ do ,krélestwa medrca™. Tym krélestwem jest krolestwo madrosci,
a krélem jest medrzec. W takim ujeciu nie bytoby to krélestwo eschatolo-
giczne, ale krélestwo etyczne, do ktdrego daza prawdziwi medrcy. Czlowiek
kierujacy si¢ madroscia staje si¢ wigc prawdziwym i jedynym krélem, dlatego
ze panuje nad swoim zyciem. W tym sensie pisze o krolestwie cytowany przez
Scarpata Diogenes Laertios: ,,madrzy nie tylko wolni, ale sa takze krélami™.
Ta interpretacja jest w syntonii takze z tym, co znajdujemy w 4 Mch 2,23,
gdzie autor stwierdza, ze Bég dal cztowiekowi prawo, ktére, jezeli bedzie przez
niego przestrzegane, pozwoli mu ,rzadzi¢ w prawdziwym krélestwie, w krole-
stwie madrym, sprawiedliwym, dobrym i silnym”. Krélestwo jest tu opisywane
jako suma czterech cnét kardynalnych. Podobny sposéb myslenia znajdujemy
takze u autora Ksiggi Madrosci, ktéry w 6,21 pisze: ,Zatem, jesli wam mite
trony i berfa, o wladcy ludéw, czcijcie madros¢, byscie krélowali na wieki”.
Rzadzenie odnosi si¢ wigc do jedynego prawdziwego krélestwa, powiazanego
z czystym sercem oraz szlachetnym postgpowaniem. Podobny sposéb mysle-
nia mozemy znalez¢ takze u ojcéw Kosciota. Scarpat cytuje Orygenesa, kedry
w swoim komentarzu do Ewangelii $w. Mateusza pisze: ,Kazda cnota to kré-
lestwo nieba, a wszystkie cnoty sa krélestwem niebios™. Tak rozumiane osia-
gniccia krélestwa, uzaleznione od dobrego i sprawiedliwego Zycia, pojawia si¢
takze w Nowym Testamencie, na przyktad w Rz 14,17 czy Ef 5,5.

Interpretacja ,etyczna® terminu Pactkeio sugeruje, ze tylko osoby spra-
wiedliwe, prawdziwi uczniowie madrosci mogg stal si¢ jego czgécia. Zdobyta
madro$¢ nie tylko daje potgzing whadzg, ale takze oznacza, ze mozna poko-
na¢ $mier¢ i do$wiadczy¢ niesmiertelnosci, ktéra gwarantuje jedynie Madros¢.
Dlatego wydaje si¢ stuszne nie traci¢ z oczu aspektu eschatologicznego kré-
lestwa, ktéry jest bardzo mocno zaakcentowany w I czgéci ksiggi Madrosci,

37 FILON ALEKSANDRYJSKI, De Abrahamo: Philo Abr. 1,261.
38 G. Scarrat, Libro della Sapienza, s. 370.
3 Tamze.
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i podkresla¢, ze krélestwo madrosci oraz krélestwo Boze jako rzeczywistosci
wzajemnie si¢ przenikaja i facza.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze relacja Madrosé—uczen w Ksigdze Madro-
$ci odchodzi od tematéw karania cielesnego, nakazéw, aspektéw wylacznie inte-
lektualnych, ktére pojawiaja si¢ zardwno w kulturze greckiej, jak i Starym Testa-
mencie. W tej relacji Madros¢ jest sita nade wszystko inspirujaca, ktéra ma
kierowa¢ zyciem sprawiedliwego. Podkreslane sg jej niezwykte cechy oraz cisty
zwiazek ze Stworca. Akcentuje si¢ jej aktywne poszukiwanie ucznidéw oraz cheé
udzielenia wszystkim madrosci. Uczeni to osoba, ktéra pragnie madrosci i chet-
nie akceptuje autodyscypling oraz wymagania, aby osiagna¢ cel. Relacja nie
ma charakteru przymusu czy przemocy, jest rozbudzaniem, pocigganiem ku
madrosci poprzez pickno i wzniosto$¢ samej nauki. W takim ujeciu uczen jest
czyms§ wigcej niz uczniem — jest mito$nikiem madrosci. Celem edukagji nie jest
wiedza teoretyczna, choé elementy wiedzy i poznania $wiata w jego réznych
wymiarach s istotne. Sama edukacja ma jednak cel prakeyczny — to nauka
stylu zycia madrego i sprawiedliwego, opartego na cnotach oraz przykazaniach
Bozych. Taki styl Zycia ma ostatecznie zaowocowaé osiagni¢ciem nie$miertel-
nosci przez czlowieka.

Artykul dedykuj¢ ks. prof. Henrykowi Witczykowi jako podzigkowanie za
wiele dobrych inspiracji, ktére juz w seminarium duchownym ksztattowaly moje
rozumienie Biblii i byly zacheta do jej glebszego studiowania. Dzi§ mogg si¢ cie-
szy¢ nie tylko z przekazanej wiedzy, ale réwniez zyczliwej obecnosci oraz wspél-
nych inicjatyw naukowych i biblijno-pastoralnych, w ktérych mogtem uczest-
niczy¢. Pozostaje zyczy¢ Jubilatowi, aby nie ustawal w wydobywaniu z Biblii
inspirujacych prawd i nadal umiejetnie je aktualizowal w zyciu codziennym
Kosciola éwictego, o ktéry troszczyt sie zawsze jak o Pismo Swiete.

ks. Marcin Zielinski
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