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PNEUMATOLOGICZNE PODSTAWY
DZIALALNOSCI CHARYTATYWNEJ KOSCIOLA

Duch Swigty w jednosci Oséb Tréjcy Swigtej uczestniczy we wszelkim
dziataniu Boga w stworzeniu. Duch Swiety jest Stwérca §wiata i cztowieka
oraz spetnia w §wiecie postannictwo otrzymane od Ojca 1 Syna, majace na
celu zbawienie ludzi i dopetnienie wszelkiego u§wiecenia. Duch Swiety dziata
w calej historii zbawienia, ale w nowy sposéb zostal dany ludziom przez
Jezusa Chrystusa po Jego Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu. Celem, a zara-
zem szczytem ziemskiej, historycznej misji Chrystusa byto dzieto Odkupienia,
w ktérym ta misja wyczerpata si¢ (DeV 24). Postannictwo Ducha Swigtego
czerpie natomiast z Chrystusowego Odkupienia (J 16, 15), sprawiajac, ze
staje si¢ ono aktualne i skuteczne w sercach 1 sumieniach poszczegdlnych
ludzi az do skoriczenia §wiata.

Chociaz Duch Swiety w realizacji swojej misji w §wiecie jest niczym nie
skrepowany, to jednak uprzywilejowanym miejscem Jego dziatania jest Ko-
§ciét Chrystusowy. Misja Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego wzajemnie sie
tu przeplataja, na siebie wskazuja i dopelniaja’ Duch Swiety byl obecny
w Zwiastowaniu i sprawil Wcielenie Syna Bozego, wspieral Jezusa w pu-
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blicznej dzialalnosci, w Jego nauczaniu i zbawczym dziele, miat takze
szczegblny udzial w powstaniu KoSciota oraz inauguracji jego misji w Swie-
cie. Dlatego réwniez dzisiaj dziatalnosé zbawcza Kos$ciota powinna miec
charakter nie tylko chrystocentryczny, lecz takze pneumatohagijny. Dotyczy
to takze istotnego sektora dziatalnosci eklezjalnej, jakim jest postuga cha-
rytatywna Kosciota.

I. DUCH SWIETY UOSOBIONA MILOSCIA OJCA I SYNA

Pneumatologii nie mozna oddzieli¢ od trynitologii. Refleksja nad tajemnica
Boga Tréjjedynego jest podstawa i Zrédlem rozwazari na temat Osoby Ducha
Swietego. Podstawowym Zrédlem poznania tajemnicy Boga jest Objawienie
Boze oraz do§wiadczenie KosSciota. Ogdlna §wiadomo$¢ teologiczna podpo-
wiada, ze odpowiedZ na pytanie o specyficzna wlasciwos$¢ Trzeciej Osoby
w Tréjcy Swietej i jej role we wzajemnosci migdzy Ojcem i Synem moze
wskaza¢ pneumatologiczno-trynitarne podstawy mitoSci chrzescijariskiej, a co
za tym idzie — takze postugi charytatywnej Kosciota.

Teologia Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej rozwijata sie, wraz z cata tryni-
tologia, w napigciu sporéw, trudno$ci terminologicznych, niedoméwieni, blg-
déw i herezji. Objawienie Ducha Swietego, zawarte implicite w Starym Testa-
mencie, a explicite w Nowym Testamencie, wcale nie utatwialo zadania wy-
pracowania doktryny na temat pochodzenia i postannictwa Trzeciej Osoby
Tréjcy Swietej. Wielkie trudnosci w pracy nad pneumatologia obrazuje fakt,
ze Hermas, piszac okoto 150 r. apokaliptyczne dzieto pt. Pasterz, nie od-
rézniat Ducha Swietego od Syna Bozego, a §w. Justyn (f 165) zdawat sig¢
utozsamia¢ Ducha Swietego z odwiecznym Logosem® Punktem wyjscia
w refleksji teologicznej na temat Ducha Swigtego w starozytnosci
chrzedcijanskiej byta stosowana od poczatku Kosciota trynitarna formuta
chrzcielna® Formula ta zostala nastgpnie rozwinigta w wyznanie wiary, ktére
wyjasnianowkatechezachchrzcielnychiskiadano wczasie przyjmowaniachrztu.

Hermas. Pasterz IX. POK I; Sw. Justyn. Apologia I, 39. POK 4. Zob.
Y Congar Wierze w Ducha Swigtego. T 1-3. Warszawa 1995-1996 — 1. | s. 121.

3 Formuta chrzcielna nawiazywata wprost do stéw Mt 28, 19. Zob. Didache VII 1. W:
Pierwsi swiadkowie. Wybér najstarszych pism chrzescijariskich. Red. M. Starowieyski.
Krakéw 1988 s. 44; §w. Justyn Apologial 61 i 67 POK 4: §w. Ilrencus z
Adversus haereses 111, 17- 1. PG 7. 929.
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Na chrzescijafiskim Wschodzie impulsem do rozwoju pneumatologii staty
si¢ herezje Ariusza, Macedoniusza i pneumatomachdéw, ktérzy kwestionowali
béstwo Ducha Swigtego. W reakcji na te bledy §w. Atanazy okoto 360 r.
z formuly chrzécielnej wyciagnal wniosek, ze Duch Swigty dzieli z Ojcem
1 Synem to samo béstwo w jednosci tej samej substancji* W 374 r. w Ceza-
rei Kapadockiej §w. Bazyli wypowiedzial doksologi¢: ,,Chwata Ojcu i Syno-
wi, i Duchowi Swietemu”, a w swoim traktacie O Duchu Swigtv;n uzasadnit,
ze formula ta jest rownie dobra i prawdziwa, jak starsza doksologia: ,,Chwata
Ojcu przez Syna w Duchu Swigtym™ Sobér zwotany w Konstantynopolu
w 381 r. uzupelnit wyznanie wiary soboru nicejskiego artykutlem o Duchu
Swietym® W symbolu nicejsko-konstantynopolitariskim nie uzyto wprawdzie
stowa ,B6g” w odniesieniu do Ducha Swigtego, ale faktycznie wyraza on
wiare w béstwo Trzeciej Osoby Tréjcy Swiete;.

W starozytnoS$ci chrzescijanskiej wielu teologdw podejmowato refleksje na
temat Ducha Swigtego’, ale interesujacy nas aspekt mitoéci w egzystencji
wewnatrztrynitarnej, szczegdlnie wiazany z Osoba Ducha Swietego, rozwinat
dopiero §w. Augustyn (1 430). Trynitarna pneumatologi¢ zbudowal on na
podstawach filozofii neoplatoniskiej, ktéra zafascynowal go neofita Mariusz
Wiktoryn. Biskup Hippony znat pisma Tertuliana, Orygenesa, Ambrozego,
Dydyma Slepego, a takze, prawdopodobnie dzieki przektadom i cytatom,
wschodnia teologie trynitarna. W kazdym razie w 393 r. stwierdzit deficyt
teologii Ducha éwictego w poznanych traktatach teologicznych® Refleksje
na temat Ducha Swigtego rozwijal §w. Augustyn w ramach trynitologii,

okreslanej dzisiaj mianem ,trynitologii psychologicznej”® W jego przeko-

“Sw.Atanazy. Ad Serapionem 1, 38. PG 26, 593-596; IlI, 6. PG 26, 633.

SSw.B az y 1 i. De Spiritu Sancto. SCh 17 bis. Zob. C o n g a r. Wierze w Ducha
Swigtego t. 1 s. 123.

6 Artykut o Duchu Swietym sformutowato 150 biskupéw, zebranych na soborze
zwolanym przez cesarzy Gracjana i Teodozjusza [, zgodnie z mys$la Atanazego 1 Bazylego
w nastepujacym brzmieniu: ,,Wierzymy w Ducha Swictego. Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca
pochodzi, i ktérego wraz z Ojcem i Synem czcimy jednocze$nie i wielbimy” DSch s. 150.
Chociaz artykut wypracowano na soborze w Konstantynopolu, przedstawiono go do wierzenia
dopiero na soborze chalcedoriskim w 451 r. Zob. C o n g ar. Wierze w Ducha Swigtego
t. 1 s. 123,

7 Obok wspomnianych wyzej §w. Atanazego i §w. Bazylego trzeba tu wymienic przede
wszystkim: Tertuliana, $w. Grzegorza z Nyssy, §w. Grzegorza z Nazjanzu, §w. Hilarego, §w.
Cyryla Jerozolimskiego, sw. Efrema, Dydyma Slepego, $w. Ambrozego, §w. Cyryla Aleksan-
dryjskiego.

*Sw. Augustyn. De fide et symbolo 1X, 18-19. PL 40, 190-19]1.

Y Cz. S. B artnik. Dogmatyka katolicka. Lublin 2000 s. 207
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naniu egzystencja wewnatrztrynitarna polega na poznaniu i mitoScl. Sw.
Augustyn zauwazyl, iz w Tréjcy Swietej Ojciec jest Ojcem tylko Syna, Syn
jest Synem tylko Ojca, a Duch Swigty jest Duchem obydwéch — jest Duchem
Ojca (Mt 10, 20; Rz 8, 11) i Duchem Syna (Rz 8, 9; Ga 4, 6). Duch Swiety,
bedac calkowicie réznym, jest tym, co wspélne Ojcu i Synowi, jest Ich
wspolna Swigtoscia, Ich wigzia, Ich mitoscia'® Chociaz wszystkim Osobom
Tréjcy mozna przypisaé przymiot mitosci ze wzgledu na wspélna naturg
Boza, to jednak Trzecia Osoba jest MitoScia w sensie Scistym 1 osobowym.
Wedlug §w. Augustyna wzajemna mito$§¢ Ojca i Syna ma nie tylko charakter
osobowy, jak to jest w przypadku mitoSci miedzyludzkiej, lecz w Trojcy
Swietej jest odrebna Osoba. Duch Swiety jest uosobiona MilosScia.

Sw. Augustyn nazywat Ducha Swietego Darem Boga, przy czym twierdzit,
ze Duch Swiety nie stat si¢ Darem dopiero po stworzeniu §wiata albo w eko-
nomii zbawienia, lecz zawsze jest Darem ze swej osobowej wilasciwosci.
,Dar” jest innym imieniem Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej. Biskup Hippony
zauwazyl zwiazek migdzy pochodzeniem a postaniem Oséb w Tréjcy Swietej.
Ojciec 1 Syn sa Dawcami Daru, ktéry od Nich pochodzi — i dlatego jest
postany przez Nich jako Dar. Wedlug §w. Augustyna ,,by¢ darem” znaczy dla
Ducha Swietego, ze od Ojca 1 Syna pochodzi, natomiast ,,by¢ postanym”
znaczy wiedzieé, ze od Ojca i Syna pochodzi'! Duch Swigty pochodzi wie-
kuiscie jako Ten, ktéry jest zawsze ,,do dania” Jezeli ludzie otrzymuja Dar
Ducha, to taczy ich On z Bogiem i migdzy soba nawzajem moca tej samej
zasady, ktéra w Bogu pieczetuje jednosé mitosci i pokoju'? Przez Ducha,
ktory jest wiezia Ojca i Syna, B6g pragnie ponownie zjednoczyé ze soba cala
ludzkosé'® W konsekwencji z teologii trynitarnej §w. Augustyn wyprowa-
dza pneumatologiczna zasad¢ duszpasterstwa. Duch Swiety jest dusza Ko-
Sciota, a Kosci6t — S'wiatynia Ducha Swictego. Sensem i celem dzialalno$ci
koscielnej jest budowanie wigzéw mitosci migdzyosobowej, obejmujace;

10" Dlatego jest Ich tylko Troje: jeden mitujacy Tego, ktéry z Niego pochodzi, jeden
mitujacy Tego, z ktérego pochodzi, i sama Ich milosé. Jesli ta mitosé nie jest Bogiem. to
w jaki sposéb ‘Bég jest mitoscia’? A jesli nie jest substancja, to w jaki sposéb Bég jest
substancja?” (Sw. A u g u sty n De Trinitate VI, 5. 7. POK 25 5. 231).

" Tamze IV, 20, 29. POK 25 s. 203-204. Zob. C o n g a r. Wierz¢ w Ducha S\vigtego
t. 3 s. 109-112.

12 Sw. Augustyn powotuje si¢ na stowa Jezusa, ktére wyrainie suponuja zwiazek
zachodzacy miedzy wzajemna jednoscia ludzi a jednoscia wewnatrztrynitarng: ,,Aby byli
jedno jako i my” (J 17, 11). Zob. De Trinitate VI, 3, 4. POK 25 5. 228-229: Congar.
Wierze w Ducha vaigrego t. 1 s, 131-132,

Y Sw. Augustyn Sermo 71 12, 18-20. 33. PL 38, 454-464.
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Osoby Boskie i osoby ludzkie. Wydaje sig, iz w zyciu doczesnym niemozliwe
jest budowanie wiezéw mitosci miedzy ludZmi bez rozwoju wielorakich form
postugi charytatywne;j.

Wypracowana przez §w. Augustyna teologia Ducha Swietego jako wzajem-
nej miloSci Ojca i Syna stala si¢ inspiracja dla wielu péZniejszych teologéw.
Sw. Anzelm z Cantenbury (1 1109) okre§lit Trzecia Osobe Tréjcy Swigte;
jako Mito§é Najwyzszego Ducha, pochodzaca z Jego pamigci i Jego mysSli,
przy zalozeniu, ze w Najwyzszym Duchu Ojciec jest Pamigcia, a Syn Bozy
Mysla, Rozumem'* Mocno zakorzeniony w mysli §w. Augustyna Ryszard
ze §w. Wiktora (7 1175) twierdzil, ze milo§¢ wymaga wielo$ci podmiotéw.
Dlatego w Bogu jest jedna mitos§¢, ale Trzech milujacych. W Bogu jest
milo§¢ catkowicie dana lub bezinteresowna (Ojciec), milo$¢ otrzymywana
i samodajaca (Syn) oraz mito$¢ tylko otrzymywana i1 zawdzigczana (Duch
Swiety)'”” Duch Swiety nie jest — jak u §w. Augustyna — mitoscia
wzajemna Ojca 1 Syna, lecz jest wlasnym 1 nieprzekazywalnym sposobem
istnienia Boskiej substancji, ktéra jest Mitoscia. Duch Swiety pochodzi w
sposéb bezposredni od Ojca, a w sposéb posredni od Syna. Od Ducha
Swietego nie pochodzi natomiast zadna inna Osoba Boza, ale przez Niego
Bog-Mito$¢ jest Darem danym wierzacemu i zakorzenia si¢ w nim. Dzigki
darowi Ducha Swietego czlowiek otrzymuje mozliwo$é upodobnienia si¢ do
Boga16

Sw. Bonawentura (1 1274) twierdzit, ze Bég jest Najwyzszym Dobrem
dzigki temu, ze dobro jest rozlewane przez Stowo i Ducha na stworzenia.
Podstawa tego wylewania dobra ,,na zewnatrz” Tréjcy Swietej jest jego roz-
lewanie w naturze Bozej. Dlatego w Bogu jest z koniecznos$ci milo$¢ wza-
jemna Ojca i Syna oraz mito$¢ udzielana Trzeciej Osobie. W przekonaniu $w.
Bonawentury tylko mito§¢ odwzajemniana ma warto$¢ jednoczaca. Poniewaz
Duch Swigty nie pochodzi od Ojca jako milujacego samego siebie ani od
Syna jako milujacego samego siebie, lecz dzigki temu, ze jeden miluje
drugiego ze wzajemnos$cia, Trzecia Osoba staje si¢ wezlem (nexus) Ich

mitosci!”

“Sw. A nzelm Monologium. 49-54. Ed. F. Schmitt. T. 1 Seckau 1938 s. 63-66.
Zob. Congar. Wierze w Ducha Swigtego t. 1 s. 134-135; t. 3 s. 121-127

SRyszard zeéw. Wiktora De Trinitate V, 16-19. SCh 63 s. 344-356.

'6 Tamze VI, 14. SCh 63 s. 413-414,

"Sw.Bonawentura. [I Sententiad. 10a. 1q.35s.199:d. 10a. 2gq. 2s.
202. Zob. Con g ar. Wierze w Ducha Swigtego t. 3 s. 138.
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Pneumatologia agapetologiczna §w. Augustyna wraz z péZniejszymi wply-
wami byta takze inspiracja dla $w. Tomasza z Akwinu (1 1274). Od $w. Au-
gustyna przejal on analogie zaczerpnieta ze struktury ducha oraz teorig relacji
w wersji rozwinigtej przez §w. Anzelma. Wedlug §w. Tomasza ,,B6g w swo-
im istnieniu naturalnym i Bég istniejacy w swoim umysle, i Bog istniejacy
w swojej mitosci sa jednym, a jednak kazdy z nich jest samoistny”'® Osoba
w Bogu oznacza relacje samoistna. Relacja pochodzenia cieszy si¢ w Bogu
prerogatywami substancji i absolutu, zachowujac réwnoczesnie swoja nieprze-
kazywalno$§¢ w wewnetrznym zyciu Boga19 Wszystko, co aktywne w Bogu,
pochodzi od Oséb, nie za$ od jednej i tej samej natury Bozej. Wedlug Sw.
Tomasza w Bogu istnieja dwa pochodzenia. Syn zrodzony jest na sposob
mys$lenia jako Stowo, Duch Swiety pochodzi natomiast na sposéb woli jako
Mitosé. Poniewaz poznanie przedmiotu miltosci logicznie wyprzedza samo mi-
lowanie, dla Akwinaty oczywiste staje sig, ze Duch Swiety pochodzi réwniez
od Syna®

Sw. Tomasz podkre§la, ze pochodzenie droga woli jest Zrédiem dynamiz-
mu, ruchu, impulsu. Dlatego Duch Swiety obok Milosci posiada drugie imig
— Dar. Sw. Tomasz zauwaza, ze cztowiek z powodu ubéstwa, brakéw, niedo-
magan 1 niedoskonatos$ci stara si¢ zdoby¢ jakie§ dobro. Natomiast w Bogu,
ktéry jest Mitoscia-Zrédtem, poruszenie w kierunku dobra jest bezintere-
sowne, wyptywa z nadmiaru i hojnosci?' Skoro Duch Swiety jest w Bogu
MitoScia hipostatyczna, to juz samo Jego imi¢ wyraza pewien impuls, a
wszystko, co jest darem, taska, wzbudzeniem bytu i dobra, nalezy do Niego
Jako przejaw wiasciwosci Jego Osoby.

Duch Swiety jest Bogiem bez »ludzkiej twarzy”, jest wiatrem, ktéry wpra-
wia w ruch. Jego istnienie w sposéb niepodwazalny objawil Chrystus, a skut-
ki Jego dzialania mozna poznaé w duchowych owocach ludzkiego zycia (Ga
5, 22-23). Czy jednak osobowa wiasciwo$é Ducha Swigtego w kontekscie
egzystencji wewnatrztrynitarnej moze mieé jaki§ zwiazek z postuga chary-
tatywna KoSciota? Pozornie obydwie rzeczywistosci sa od siebie bardzo

Sw. Tomasz z Akwinu Dzefa wybrane. Streszczenie teologii. Ttum. i
red. J. Salij. Poznan 1984 s. 24.
T en ze. ISententiarumd.?23 a. 3c. 1. Zob.C on g ar. Wierzg w Ducha S:wig-

tego L. 3. s. 148.

XSw. Tomasz z Akwinu Suna teologiczna. O Trojcy. Cz. 3: O Bogu 1,
27-43. Ttum. P. Betch. Londyn 1978 s. 110-112.

'Sw.Tomasz z Akwinu Summa theologiae ! q. 20 a. 2-4: q. 23 a. 4: I-II
q. 26 a. 3-4. Zob. Con g ar. Wierze w Ducha Swigtego t. 3.s. 151-152.
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odlegte, faktycznie jednak zwiazek jest Scisly, bezposredni i ontologiczny.
Duch Swiety, bedac uosobiona MiltoScia w najglebszych tajemnicach Boga,
jest réwnocze$nie niezglebionym i niewyczerpalnym Zrédiem mitosci dla
stworzefl. Z tego Zrédla potrzebuje czerpaé kazdy czlowiek, zwlaszcza ten,
ktory sadzi, ze sam jest w stanie stworzy¢ sobie mito§¢ na miare wiasnych
oczekiwan. O iluzji takich planéw przekonuje nie teolog, lecz protestancki
filozof S. Kierkegaard, ktéry zauwazyl, ze ,,gdyby nie byto Zrédta w gle-

bokosciach, to nie byloby w czlowieku petnego pokoju jeziora mitosci”?

II. DUCH SWIETY ZRODLEM MILOSCI W SERCACH LUDZKICH

W punkcie wyjscia refleksji o dziataniu Ducha Swietego w ludzkich ser-
cach 1 KoSciele konieczne jest przyjecie zalozenia, iz Boza ekonomia zba-
wienia jest wspllnym dzietem Trzech Oséb Bozych, ktére towarzysza czlo-
wiekowi w poznawaniu prawdy i udzielaniu mito$ci. Starozytna mySl teolo-
giczna, teksty liturgiczne, a takze wielu wspétczesnych teologéw zaSwiadcza,
ze istnieje podwdjny ruch trynitarny: od Ojca przez Syna w Duchu Swi@tym
do ludzi oraz od ludzi w Duchu Swietym przez Syna do Ojca® ,Cata eko-
nomia Boza, dzieto zarazem wspdlne 1 osobowe, pozwala pozna¢ wiasciwosci
Oséb Bozych oraz Ich jedna naturg. Takze cale zycie chrze$cijariskie jest
komunia z kazda z Oséb Bozych, bez jakiegokolwiek rozdzielania. Kto od-
daje chwate Ojcu, czyni to przez Syna w Duchu Swietym; kto idzie za Chry-
stusem, czyni to, poniewaz Ojciec go pociaga, a Duch porusza” (KKK 259).

Wprawdzie dziatania Tréjcy Swietej w ekonomii zbawienia sa nierozdziel-
ne, ale to nie oznacza, ze sa nieokre§lone. Osoby Boze réznia si¢ migdzy
soba realnie i dlatego kazda posiada poprzez apriopracje®® wtasna aktyw-

2SS Kierke gaard. Vie et regne de 'amour. Paris 1958 s. 18 — cyt. za:
R. C o s te Milosé, ktora zmienia swiat. Rzym-Lublin 1992 s. 371.

2 Zob. Sw. Augustyn. De Trinitate XIV. 8, 11. POK 25 s. 390-392;
J.Daniélou Tréjca Swigta i tajemnica egzystencji. Krakéw 1994 s. 53-75.

¥  Apropriacja” jest pojeciem teologicznym rzadko uzywanym, ale nie znaczy to, Ze
mato waznym. Dzigki apriopracji w ogdle mozemy moéwié o dziataniu Syna Bozego lub
Ducha Swietego w spos6b odrebny, a co za tym idzie - rozrézniaé takze chrystologiczny
lub pneumatologiczny wymiar dzialalnosci zbawczej. Tak wyjasnia to pojecie §w. Tomasz
z Akwinu: ,Przypisywaé znaczy po prostu taczyé co§ wspélnego z czyms witasnym. Ot6z
jest rzecza pewna, Ze tego, co jest wspélne catej Trdjcy, nie mozna taczy¢ z tym, co jest
wlasciwe jednej Osobie, gdyby chciato si¢ utrzymywaé, ze to jej odpowiada bardziej niz
innej Osobie. Zniweczytoby to rownos¢ Oséb. Ale dziatanie wspdlne trzem Osobom moze



48 KS. WIESLAW PRZYGODA

no§é¢ w dziejach zbawienia, ma wiasna relacj¢ ze stworzeniem, a przede
wszystkim z czlowiekiem. Nalezy zastrzec, iz wlasne dziatanie jednej Osoby
Bozej nie wyklucza udzialu w nim innej Osoby Tréjcy Swigtej. Celem tego
opracowania nie jest analiza wszystkich przestrzeni dziatania Ducha Swietego
w zyciu chrze$cijanina, lecz tylko Jego Boski wptyw na kreacje¢ i rozwdj
mitosdci ludzkie;.

Sw. Pawel uczy, ze chrzescijanin przez wiarg i chrzest rozpoczyna zycie
w Duchu i przez Ducha (Rz 7, 6; 8, 2). Istota tej sakramentalnej przemiany
jest nowa egzystencja czlowieka, przeniknigta SwigtoScia Boza. Zycie w Du-
chu Swietym jest zyciem dziecka Bozego, poniewaz ,wszyscy ci, kt6rych
prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14). Duch Swiety ma moc
upodobnié cztowieka do Boga, poniewaz sam jest bezpoSrednim $wiadkiem
odwiecznej mitosci Ojca i Syna, z ktérej bierze poczatek stworzenie. Dlatego
w Duchu Swietym, ktéry jest nie stworzonym Darem i Mitoscia, zawiera sie
»Zrodlo 1 poczatek wszelkiego obdarowania stworzefi” (DeV 34). Duch Swie-
ty, pozostajac calkowicie transcendentnym wzgledem cztowieka, znajduje spo-
s6b na wykonanie tego, co po ludzku wydaje si¢ niewykonalne — daje siebie
czlowiekowi 1 przylacza si¢ do niego. Poniewaz Duch Swiety jest Miloscia
odwieczna Ojca i Syna oraz jest Ich ,,byciem we wspdlnocie”, niweluje nie-
skoficzony dystans, ktéry dzieli Niestworzonego 1 stworzenie, Boga 1 cztowie-
ka, oraz staje si¢ ,,Bogiem dla nas”, ,,Bogiem z nami”, ,,Bogiem w nas”®

Wedlug §w. Augustyna dzieki Duchowi Swietemu czlowiek otrzymuje
mozliwo$¢é odtworzenia obrazu Tréjcy Swigtej w swojej duszy. Dusza bowiem
staje si¢ bardziej obrazem Boga, kiedy przez poznanie, ktérego udziela
Stowo, i mito§é, ktérej udziela Duch Swiety, aktualizuje podobiefistwo do
tego, ktérego jest obrazem?® Ryszard ze §w. Wiktora stwierdza, ze Duch
Swiety jest dany cztowiekowi w chwili, w ktérej tchnie On mito$¢ zawdzig-
czana, jaka posiada odwiecznie w Béstwie. Jesli czlowiek odpowie mitoscia
na dar Bozy, upodobnia si¢ do tego, co jest wlasciwoscia Ducha Swigtego.

przedstawia¢ wigksze podobieristwo do tego, co jest wlasciwe tej czy innej osobie. 1 tak
dobro¢ kojarzy si¢ z tym, co jest wiaéciwe Duchowi Swigtemu, ktéry pochodzi jako mitosé
(a dobro¢ jest przedmiotem mitosci); wszechmoc jest przypisywana Ojcu, poniewaz wszech-
moc jako taka jest zasada, a wlasciwoscia Ojca jest to, co stanowi zasade boskosci: madrosé
jest przypisywana Synowi, ktéry pochodzi od Ojca jako Stowo” (De veritate q. 7 a. 3 - cyt.
za: Con g ar Wierze w Ducha Swigtego t. 2's. 110-111).

23 Petna jest ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-
Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Katowice 1997 s. 22.

®Con g ar. Wierze w Ducha Swigtego t. 3 s. 110,
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Duch Swiety po to zostal postany do ludzi, by uzyskali oni mozliwo$¢ upo-
dobnienia si¢ do Niego?’

Wychowany na wschodniej tradycji duchowego przebdstwienia Srednio-
wieczny mistyk §w. Symeon Nowy Teolog (1 1022) glosit, ze gléwnym ce-
lem Wcielenia Syna Bozego bylo przekazanie ludziom Ducha Swigtego?®
Przebéstwienie, ktére w teologii wschodniej jest synonimem zbawienia,
polega na zamieszkiwaniu Tréjcy Swigtej w duszy cztowieka. Zdaniem §w.
Symeona ten wlasnie stan duszy jest mozliwy dzigki przyjeciu Daru Ducha
Swietego. To Duch Swiety o§wieca ochrzczonego, czyni go bogiem, staje sie
zasada jednosci i miloSci ludzkiego serca, analogicznie do swojej roli w od-
wiecznej egzystencji wewnatrztrynitarnej. Czlowiek przeniknigty Duchem
Swietym promieniuje mifoscia i obdarza nia innych ludzi.

Magisterium Kos$ciota wspéiczesnego podkresla priorytetowa role Ducha
Swietego w rozwoju zycia chrzescijaniskiego. Wedtug Jana Pawla Il miejscem
udzielania si¢ Boga w Duchu Swietym jest ,,czlowiek wewnetrzny” — rzeczy-
wisto$¢ najbardziej duchowa i niezniszczalna w cztowieku. ,,Tam wlasnie
zostaje zaszczepiony przez Ducha 6w «korzen nie$§miertelno$ci», z ktérego
wyrasta nowe zycie: zycie czlowieka w Bogu” (DeV 58). Kresem i ukorono-
waniem przeniknietego dziataniem Ducha Swietego procesu u§wigcania albo
przebdstwiania cztowieka jest zakorzenienie chrze$cijanina w zyciu samego
Boga® Proces przemiany i u§wiecania cztowiecka dokonuje si¢ w Kosciele,
a jego szczytem jest ,kondensacja nieskoriczonej milosci trynitarne;” (DeV
64). Dopiero przenikniety Duchem miltoSci uczeni Chrystusa moze swoim
dzialaniem przemieniaé otaczajacy go $wiat 1 przybliza¢ do ostatecznych
przeznaczen w Bogu.

Przyjecie daru Ducha Swietego staje si¢ podstawa ubiegania si¢ o dzie-
dzictwo Boga (Rz 8, 17; Ga 4, 7). Obiecane dziedzictwo ma charakter escha-
tologiczny. Duch Swiety nie zostal bowiem dany ludziom w spos6b ostatecz-
ny, lecz tylko jako zadatek (Ef 1, 14; 2 Kor §, 5). Stad wazne jest osobiste
zaangazowanie chrzescijanina i troska o to, by w zyciu obecnym postgpowac
wedlug ducha, a nie speilnia¢ pozadan ciata (Ga 5, 16-18. 25; Rz 7, 5-6).

Y"Ryszard zesw. Wiktora De Trinitate VI, 14. SCh 63 s. 413-417

2% Congar Wierze w Ducha Swietego t. 1 s. 146.

¥S.Nagy. Duch Swiety a tajemnica Kosciota. W:Jan Pawet I Dominum et
Vivificantem. Tekst i komentarze. Red. A. L. Szafrariski. Lublin 1994 s. 130. Zob. A. L. S z a-
franski. Udzielanie sie Boga w Duchu S‘wigrym. W: tamze s. 85-101; J. Buc ze k.
Pneumatologia w nauczaniu ,,Srodowym” Jana Pawfa II. W: tamze s. 254-259.
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Zycie doczesne chrzescijanina ma charakter przygodny i przebiega pod pre-
gierzem préby z wolnosci. Cztowiek jest w stanie zamieni¢ swoja wolnos¢
na kaprysna samowole, ktdra rychto moze prowadzié¢ do zniszczenia siebie
i innych. Réwnie dobrze moze jednak otworzy¢ si¢ na dziatanie Ducha Swie-
tego, ktéry wypetni jego wolno$¢ miloScia Boza. Wtedy Duch Swiety bedzie
sktaniat cztowieka do dobra od wewnatrz, poprzez jego wiasne dazenia,
i w ten spos6b nie tylko pozostawi mu wolno$¢, ale uczyni go prawdziwie
wolnym. Cztowiek, ktéry otrzymuje wewnetrzny impuls do kierowania si¢
w swoich decyzjach mitoscia i dobrem, nie potrzebuje zewnetrznego impulsu
w postaci prawa lub jego sankcji. Dlatego §w. Tomasz z Akwinu doszed! do
wniosku, ze nowym prawem zycia chrzescijariskiego jest sam Duch Swiety
lub skutek Jego dziatania — wiara czynna przez mito§é>°

Ostatecznym skutkiem dziatania Ducha Swigtego w czlowieku sa owoce
zycia wedlug ducha (Ga 5, 22; Ef 5, 9; 1 Tm 6, 11; Rz 14, 17; 2 Kor 6,
6-7). W nowotestamentowych katalogach owocéw Ducha Swigtego najczescie;
pojawia si¢ milo$¢, ktéra dla §w. Pawla jest zasada ogarniajaca i porzad-
kujaca cale zycie chrzescijariskie (1 Kor 13). Wlasciwie pozostale owoce
Ducha Swigtego mozna zinterpretowaé jako przejawy mitosci. Chodzi w grun-
cie rzeczy o gotowos$¢ przyjmowania drugiego czlowieka pogodnie, z rado-
Scia, cierpliwoscia i spokojem®' Milo$¢ jest najwazniejsza, poniewaz po-
chodzi wprost od Boga, jest ,rozlana w sercach naszych przez Ducha Swie-
tego, ktory zostal nam dany” (Rz S, 5). W tym sensie teologalna cnota mito-
Sci utozsamia si¢ z mitoscia jako darem i owocem Ducha S’wi@tego32 Nale-
zy zwr6cié uwage na kontekst paschalny wylania mitosci przez Ducha Swig-
tego. Sw. Pawet podkresla, ze fundamentem obdarowania jest usprawiedliwie-
nie dokonane przez Chrystusa. Dopiero paschalna tajemnica Meki, Smierci
1 Zmartwychwstania Chrystusa, przyswojona wiara i uobecniona w sakramen-
cie chrztu lub pokuty, jest dla wierzacego warunkiem, by Duch Swiety wlat
w jego serce mito§é¢*> Duch Swiety nie jest jaka$§ wewnetrzna sita w czio-
wieku, ale to zywy Bég, ktéry udziela si¢ mu, jest w nim obecny i aktywny.

W S8w. Tomasz z Akwinu. Summa theologiae 1-II g. 106 a. 1-2. Zob.
Congar Wierze w Ducha Swigtego 1. 2 s. 156-159.

' Congar. Wieze w Ducha Swigtego t. 2's. 171,

32 Jan Duns Szkot w ogéle nie uznawat odrebnosci cnét 1 daréw. a wielu mistykéw
1 Swietych nie rozrézniato taski cnét i taski daréw. Zob. tamze s. 167.

B8 G ajek. Duch S’wigt_v irédtem mitosci chrzescijariskicj. W: Mitos¢ w
postawie ludzkiej. Red. W Stomka. (Homo meditans 8) Lublin 1993 s. 95.
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Dlatego stusznie Y Congar skonstatowal, ze ,,Duch Swiety, to mitos$¢ aktyw-
na w nas”>*

Wedlug §w. Jana Apostota dziatanie Ducha Swietego w czlowieku polega
na wzbudzaniu wiary, ze Syn zostal nam dany w ciele. Poznanie i wyznanie
wiary w Syna Bozego Wcielonego pociaga za soba taka mito$¢, jaka On sam
ukochat ludzi (1 J 4, 14-21). Dlatego Duch Swiety taczy swoje §wiadectwo
z tym, ktére zlozyt postany w ludzkim ciele od Ojca Jezus (1 J 5, 6-8). Jezus
jest droga, a Duch Swiety przewodnikiem, ktéry pozwala kroczy¢ po tej dro-
dze® Jezus jest Brama (J 10, 7), a Duch Swiety jest kluczem tej bramy
(por. J 20, 22-23; Ek 11, 52)*® Jesli Duch Swiety nie otworzy ludzkiego
ducha, czlowiek o wlasnych sitach nie jest w stanie wstapi¢ na drogg, ktora
prowadzi do domu Ojca (J 14, 6). Na sposéb dziatania Ducha Swietego
w sercu wierzacego wskazuje takze uzyty przez §w. Jana termin Pardkletos,
ktéry oznacza obronice, pomocnika, pocieszyciela, asystenta, adwokata, do-
radce, posrednika oraz rzucajacego naglace wyzwania®’ Wszystkie te role
przyjmuje na siebie Duch Swiety, by w prawdzie i mitosci upodobnié chrze-
Scijanina do Chrystusa, ktéry jest ,tagodny 1 pogodny sercem” (Mt 11, 29).

Zmierzajac do konkluzji tej czgSci rozwazan, trzeba podkres$lié, iz spe-
cyficzna wlasciwo$é Osoby Ducha Swictego polega paradoksalnie na tym, ze
jest On w Bogu tym, co najbardziej wewnetrzne, a réwnocze$nie tym, co naj-
bardziej zewngtrzne. Jest wigzia jednoSci zaréwno w Bogu, jak 1 migdzy
Bogiem a stworzeniem®® W egzystencji wewnatrztrynitarnej Duch Swiety
jest jednoScia z konieczno$ci, dla ludzi staje si¢ Darem-MifoScia z wolnego
wyboru, z nadmiaru hojnosci i1 taskawosci Bozej. Dzigki Duchowi Swietemu
Bdég ma mozliwo$¢ istnienia ,,na zewnatrz samego siebie”, w swoim stworze-
niu, zwlaszcza w czlowieku. Objawienie $§wiadczy o tym, ze Bég pragnie
udzielaé swego zycia cztowiekowi w Duchu Swietym, chce by¢é dla cztowieka
Darem 1 uczyni¢ sobie w jego sercu miejsce zamieszkiwania (J 14, 23). Ob-
fito§¢ Bozego Daru domaga si¢ ze strony czlowieka postawy przyjgcia, ale
decyzja nalezy do wolnej osoby ludzkiej. Do§wiadczenie §wiata uczy, ze bez

M Congar Wierzeg w Ducha .fwigrego t. 1 s. 84.

3% Tamze s. 102.

%Sw.Symeon Nowy Teolog Catéchéses XXXIIL SCh 113 s. 255-256.
Zob. Congar. Wierze w Ducha fwigtego t. 1 s. 149-150.

3 5. Behm Parakletos. TWNT Bd. 5 kol. 798-812.

W Kasper, G.Sauter Kirche Ort des Geistes. Freiburg im Br. 1976 s. 34.
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tej Mitosci mozna zy¢, ale czy wolno i czy wypada cztowiekowi powiedzie¢
Bogu ,,nie”’?

Jan Pawet II podkresla, ze dzialanie Ducha Swietego dokonuje si¢ w glebi
ludzkiego bytu. ,Tréjjedyny Bég, ktéry sam w sobie najglebiej 1 transcen-
dentnie «bytuje» na sposéb migdzyosobowego Daru, udzielajac si¢ w Duchu
Swietym jako Dar czlowiekowi, przetwarza $wiat ludzki od wewnatrz, od
wnetrza serc 1 sumient” (DeV 59). Dzieki temu wewnetrznemu obcowaniu
z Bogiem, ktére mozliwe jest tylko w Duchu Swigtym, cztowiek lepiej roz-
poznaje siebie, swoje powotlanie i staje si¢ zdolny urzeczywistni¢ obraz
1 podobieristwo Boze. Obrazem Boga danym czlowiekowi do nasladowania
jest Wcielony Syn Bozy, ale aktualizacja tego obrazu w konkretnym czlo-
wieku moze dokonaé si¢ tylko w mocy Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze
czlowiek dojrzewa w czlowieczefistwie w wymiarze indywidualnym i wspél-
notowym, odnajduje siebie poprzez bezinteresowny dar z siebie, co w Zyciu
spotecznym moze zaowocowaé nawet pewnym podobienistwem ,,migdzy jed-
noScia Os6b Boskich a jednosScia synéw Bozych zespolonych w prawdzie
i mitosci” (KDK 24).

Wydaje sie, ze czlowiek otwarty na Dar Ducha Swigtego®® rychio zosta-
nie obdarowany z nieskorniczonej hojnosci Bozej, a obdarowany Moca ,,z gé-
ry” niebawem zacznie wydawaé owoce zycia w Duchu. Jednym z owocéw
zycia w Duchu jest mito§é, a ta potrzebuje wielu podmiotéw do swego
spelnienia. Racze; niemozliwe jest, aby cztowiek napeilniony tchnieniem
Ducha Swigtego pozostawat niewrazliwy na potrzeby drugiego czlowieka, nie
pos$pieszyl mu z pomoca. Na podstawie tego, co po ludzku udato si¢ o Duchu
Swietym wyzej powiedzieé, Jego uprzedzajace dziatanie w duszy czlowieka
jest konieczne do tego, by czlowiek stat si¢ zdolny do bycia darem dla
innych. Dlatego w tym miejscu nasuwa si¢ oczywisty wniosek pastoralny: do
obudzenia wrazliwo$ci spolecznej 1 ozywienia dzialalnosci charytatywnej
Kosciota konieczna jest poglgbiona formacja pneumatologiczna chrzescijan.
Sercem tej formacji natomiast musi sta¢ si¢ zarliwa modlitwa o Dar Ducha
Swigtego.

¥ R. Rak, rozrézniajac Dar Ducha Swictego i dary pochodzace od Ducha Swicteoo
wskazuje na wciaz niska $wiadomo$¢ pneumatologiczna zaréwno u duszpasterzy, jak
i wiernych w Polsce. W duszpasterstwie nalezy ukazywa¢ Ducha Swigtego Jako najwigkszy
Dar, jaki Kosciét otrzymal. Dopiero §wiadome przyjecie tego Daru, choéby w sakramencie
bierzmowania, daje podstawy do przyjecia od Ducha Sw:ctego Jego daréw, z ktérych
najwigkszym jest dar mito$ci. Zob. R. R a k. Duch Swigty jako Dar i Jego darv. W:
Jan Pawel II. Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze s. 137-149.
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1. CHARYZMAT MILOSCI W ZYCIU 1 DZIALANIU KOSCIOLA

Geneza KoSciota jest trynitarna i historiozbawcza. Idea Kosciota zawarta
w odwiecznym planie zbawczym byla realizowana przez Boga w Tréjcy Swie-
te) zaczatkowo juz od stworzenia §wiata i cztowieka. Poczawszy od Adama
1 Abla, BOg realizowal swdj plan poprzez przymierza z Noem, Abrahamem
1 Mojzeszem, na mocy ktérych powstal wybrany lud Jahwe, powotany do kul-
tycznego oddawania chwaly Bogu, anamnezy Jego wielkich dziel, a ostatecz-
nie do swego zbawienia oraz ocalenia calej ludzkosci*® Kosciét jest spad-
kobierca, kontynuatorem 1 dziedzicem zbawczych obietnic otrzymanych przez
naréd wybrany Izraela, a réwnoczes$nie jest nowym ludem Bozym (KK 9).
Nowos¢ KoSciola polega m.in. na tym, ze jest powotany do uobecniania
misterium paschalnego swego Zbawcy, Zatozyciela i1 Glowy az do czasu Jego
przyjscia w chwale (1 Kor 11, 26).

Nowy lud Bozy zostat objawiony §wiatu poprzez wylanie Ducha Swietego
(KK 2). Wprawdzie Duch Swiety dziatal w §wiecie i ludzkich sercach od
poczatku stworzenia, lecz po wykonaniu dzieta Odkupienia zostal On zestany
w Dziefi Zielonych Swiat, aby , wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym
Duchu dostgp do Ojca” (KK 3). Potrzeba nowego zestania Ducha Swietego
wynikata z faktu, ze po stworzeniu w sercach ludzi zapanowatl grzech, ktéry
sprzeciwial si¢ obecnosci Ducha éwietego. Dlatego Jego oddzialywanie na
cztowieka w czasach Starego Testamentu bylo mocno ograniczone wewngtrz-
na kondycja samego czlowieka. Chrystusowe dzielo Odkupienia otworzylo
nowe mozliwo$ci zbawczego udzielania si¢ Ducha Swi@tego w KoSsciele. Od-
kupiciel umozliwit cztowiekowi skuteczne wyzwolenie si¢ z grzechu, a przez
to przyjecie Daru Ducha Swictego. Swiatynia Ducha Swigtego po Pigédzie-
siatnicy sa nie tylko serca poszczegdlnych wierzacych, lecz takze caty
Kosciotl (KK 3).

W teologii istnieja dwa Zrédta, z ktérych mozna wyprowadzié refleksj¢ na
temat roli Ducha Swigtego w zyciu i dziataniu Kosciota. Po pierwsze, rola
Ducha Swigtego w Kosciele jest analogiczna do Jego roli w egzystencji we-
wnatrztrynitarnej. Jak w glebi odwiecznej egzystencji Tréjcy Swietej Duch
jest wigzia jednoSci i wspdlnoty migdzy Ojcem i Synem, tak w Kosciele jed-
noczy On wszystkich ochrzczonych w jedno Ciato Chrystusa*' W Kosciele
Duch Swiety odgrywa taka rolg, jaka dusza spetnia wobec ciala, przy czym

R usecki. Pneunatologiczne podstawy duszpasterstwa s. 334.
4 petna jest ziemia Twego Ducha, Panie s. 73.
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Duch Swiety we wlasnej osobie jest ten sam w Glowie Kosciota — Chrystusie
oraz w Ciele KoSciota — Jego cztonkach (KK 7). Pomimo ze do Kosciota na-
lezy tak wiele osob, w dodatku tak réznorodnie obdarowanych, stanowia one
jedno Ciato, poniewaz maja wspélny rdzefi — mito$¢. Sprawca i podtrzyma-
niem jednej i jedynej mitosci jest Duch Swiety, ktéry we wszystkich osobach
jest identyczny, dlatego stanowi transcendentna zasade jednosci*> H. Miih-
len prawde powyzsza oddaje w dogmatycznej formule: ,Jedna Osoba (Duch
Swiety) w wielu osobach”*® W jego przekonaniu formuta ta wyraza istotg
Kosciota i dobrze opisuje role Ducha Swigtego w jego samourzeczywistnia-
niu. Sob6r Watykariski II potwierdza, ze ,,.Duch Swiety, ktéry mieszka
w wierzacych i napetnia caly Kosciét oraz nim kieruje, jest sprawca tej
dziwnej wspélnoty wiernych i tak doglgbnie wszystkich zespala w Chrystusie,
iz jest zasada jednosci Kosciola” (DE 2). Duch Swiety jest zatem zasada
jedno$ci, mitosci i wspélnoty w Kosciele.

Po drugie, istnieje analogia pomiedzy namaszczeniem Jezusa™ w czasie
chrztu w Jordanie (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9-11; Lk 3, 21-22; por. J 1, 32-33)
a namaszczeniem KoSciota w dniu Pigeédziesiatnicy (Dz 2, 1-13). W $wietle
Ewangelii Duch zstapil na Jezusa z otwartego nieba, to znaczy wprost od
Boga. Zastosowany przez wszystkich ewangelistéw termin ,,zstgpowac” zawie-

44

2Congar Wierze w Ducha Swigtego t. 2 s. 30.

“ H. Mihlen Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der
heilsgeschichtliche ldentitit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person
in vielen Personen. Paderborn 1967°

4 Tradycja chrzeécijariska w wypowiedziach wielu Ojcéw wyrazila przekonanie, iz
namaszczenie ludzkiej natury Jezusa mialo miejsce juz w momencie Wcielenia. Namaszcze-
nie pojmowane byto jako uswigcenie lub przebdstwienie ludzkiej natury, ktéra w tonie Maryi
zostata potaczona z odwiecznym Stowem Boga tak, ze powstata jedna Osoba. Chrzest Jezusa
w Jordanie byt jedynie wyrazem misji widzialnej, znakiem dla Swiata, a zwtaszcza dla
samego Jana Chrzciciela. Zob. C o n g ar. Wierze w Ducha Swietego t. 1 s. 62-63.

H. Miihlen natomiast uwaza, ze w klasycznej teologii scholastycznej zatarto réznicg
miedzy Wcieleniem a namaszczeniem, a w konsekwencji ,,Chrystus” jest pojmowany jako
inne imi¢ Jezusa. Tymczasem w jezyku biblijnym pojecie hebrajskie Masziah lub greckie
Christés oznacza ,Namaszczonego” i wskazuje na trzy klasyczne w Biblii funkcje: kaptana.
kréla i proroka. W przekonaniu H. Miihlena Jezus od Wcielenia byt namaszczony Duchem
Swiq:tym, a w czasie chrztu w Jordanie nastapita tylko promulgacja Jego misji zbawcze;j.
Niemniej jednak, konkretny i historyczny jezyk Pisma Swietego lepiej oddaje rolg Ducha
Swietego w misji Jezusa niz dogmatyczne pojecie unii hipostatycznej. Istotne dla
H. Miihlena jest podkreslenie, iz ten sam Duch Swigty, ktérym namaszczony zostat Jezus,
przez Chrystusa-Gtowe zostat postany do Kosciota. Zob. M it h | e n. Una Mystica Persona
s. 34-37, 216-285; A. C z a j a. Jedna Osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjo-
logia Heriberta Miihlena. Opole 1997 s. 100-127.
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ra my$§l o trwalym, a nie tylko przejSciowym trwaniu tej rzeczywistosci
w Jezusie. Odtad Jezus staje si¢ ,,nosicielem” Ducha w celu zrealizowania
zbawczych planéw Bozych®® Zstapienie Ducha na Jezusa podczas chrztu
oznacza Jego namaszczenie prorockie do gloszenia Dobrej Nowiny, namasz-
czenie krélewskie do mesjaniskiej postugi i mito§ci oraz namaszczenie
kaptanskie do zlozenia z siebie ofiary zbawczej. Stowa 1 czyny podjete przez
Jezusa po chrzcie Swiadcza, ze dziatal On z moca, poniewaz byt z Nim Duch
Swiety (Dz 10, 38-39). Rola Ducha Swigtego w Kosciele polega na aktuali-
zowaniu i upowszechnianiu osiagnigtego przez Chrystusa zbawienia. Sw. Lu-
kasz ukazuje Pigcdziesiatnice jako dalszy ciag soterycznej misji Chrystusa.
Pigédziesiatnica byla bowiem dla Ko$ciota tym, czym byl chrzest dla Jezusa
— przyjeciem Daru Ducha, konsekracja dla §wiadectwa, postugi i ofiary*®
W tym kontekScie Duch Swiety jawi si¢ jako Dar dany KoSciotowi dla wy-
petnienia przezen dziejowej misji wobec Swiata — misji gloszenia stowa
Bozego, oddawania Bogu chwaly w duchu i prawdzie oraz §wiadectwa mi-
losci 1 stuzby braterskie;.

Duch Swiety jest Wspomozycielem Kosciota w misji dawania §wiatu §wia-
dectwa mitoSci 1 stuzby. Poprzez immanentna obecno§¢ w KoSciele Duch
Swiety przyczynia sie¢ do budowania i wzmacniania wiezéw mitosci jego
cztonkéw, co decyduje nie tylko o wewnetrznej kondycji Ko$ciota, lecz takze
o wiarygodnosci i skutecznosci jego $wiadectwa wobec §wiata?’ Ponadto
przez wewnetrzne natchnienia i gloszone stowo Boze Duch Swigty inspiruje
poszczegdlnych ludzi Koéciota do czynéw miloéci blizniego oraz wszelkich
dziet mitosierdzia chrzescijariskiego®® Od Ducha Swietego pochodza takze
charyzmaty - state dyspozycje do dobrego, z ktérych najwazniejszym jest
charyzmat mitosci. Sobér Watykarnski II wskazuje, ze charyzmaty przyczy-
niaja si¢ do wzrostu KoSciota, a otrzymuja je nie tylko pojedynczy wierni,
lecz takze poszczegdlne Koscioty lokalne (KK 13).

’

“"H. Ordon. Jezus ~hamaszczony” 1 ,,chrzezqey” Duchem vaigtym. W: Jan
Pawet Il. Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze s. 108.

“*Congar, jw. T 1s. 57-59.

““M.Rusecki. Milosé jako motyw wiarygodnosci chrzescijaristwa. W: Mitos¢
w postawie ludzkiej. Red. W. Stomka. (Homo meditans 8). Lublin 1993 s. 229-247

48 Postuga charytatywna Kosciota nr 7. W: Il Polski Synod Plenarny (1991-1999).
Poznari 2001 s. 219.
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Bogactwo charyzmatéw wymaga ich rozpoznania i dobrego wykorzystania
dla budowaniu wspélnoty Kosciota® Charyzmaty sa bowiem darami Ducha
Swictego danymi dla dobra wspélnoty (1 Kor 12, 7). Juz jednak Sw. Pawel
przekonat si¢ o tym, ze czasami charyzmaty moga sta¢ si¢ sita destrukcyjna
we wspélnocie, jak to mialo miejsce w gminie korynckiej (por. 1 Kor 14)°
Istnieja charyzmaty, ktére stuza tylko indywidualnemu zjednoczeniu czio-
wicka z Bogiem. Z takich §w. Pawel zakazal korzysta¢ na zgromadzeniach
liturgicznych. Mito$¢é jest najwyzsza norma i kryterium rozpoznawania praw-
dziwosci charyzmatéw (1 Kor 14, 1). Hymn o mitosci, znajdujacy si¢ w cen-
trum katechezy §w. Pawla na temat charyzmatéw, migdzy 12 i 14 rozdziatem
Pierwszego Listu do Koryntian, stanowi §wiatlo, ktére o§wieca z wysoka
wszystko, co Apostot chce powiedzie¢ o dobrym korzystaniu z daréw Ducha
Swietego. Mitoéé gwarantuje dobre wykorzystanie wszystkich pozostatych
daréw Ducha Swietego do budowania wspélnoty (1 Kor 8, 1; 14, 4. 12). Od
mitosci, ktéra Duch éwiety rozlewa w sercach wiernych, zalezy w najwyz-
szym stopniu budowanie i rozwéj Kosciota®!

Sobor Watykarnski II uczy, ze charyzmaty Ducha Swietego stuza odnowie
1 dalszej rozbudowie Kosciota (KK 12). Jednoczes$nie ostrzega wierzacych,
aby nie zabiegali lekkomys§lnie o dary nadzwyczajne i spektakularne. Trzeba
umie¢ przyjmowaé i dzigkowa¢ za charyzmaty bardziej pospolite, a szerzej
rozpowszechnione, bo te sa bardziej stosowne i pozyteczne dla Kosciota. Do
takich nalezy niewatpliwie mito$¢ stuzebna, ktéra w swych przejawach malo
podobna jest do dziatar korynckich ekstatykéw. Jest raczej cicha i codzienna,
zwyczajna 1 niewidoczna, ale jest tez wytrwata i mezna. Milos¢ jest cha-
ryzmatem przeznaczonym dla wszystkich. Ona moze tez staé si¢ platforma
wspétodpowiedzialnodci za wspdlnote i autentycznej wspétpracy miedzy cha-
ryzmatykami Swieckimi i piastujacymi urzedy w Koéciele. Mito§é¢ czynna
zaprawia bowiem wszystkich cztonkéw wspélnoty do wspétodpowiedzialnosci
za postannictwo Kosciota™

YW Prz y g od a. Funkcja charytatywna w stuibie Kosciota-wspolnoty. STV
34:1996 nr 2 s. 216-217.

' R. V 61k 1 Nichstenliebe — Die Summe der christlichen Religion? Freiburg im
Br. 1987 s. 47.

' 'Jan Pawet Il Duch Swigty irédtem jednosci Kosciota (5.12.1990). W:
Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Duch Swiety. Krakéw—Zabki 1999 s. 239.241.

*K.L e hm ann. Caritas der Gemeinde. W: Caritative Diakonie der Kirche. Hrsg.
von R. Volkl. Aschaffenburg 1976 s. 49-51.
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Wedlug §w. Pawla mito$¢ jest komplementarna wzgledem wolnosci. Ko-
rzystanie z wolnosci bez miloSci moze doprowadzié¢ cztowieka badz do ,,hot-
dowania swemu cialu”, badZ do wielu grzechéw przeciwko mitosci blizniego.
Dopiero wolno$¢ ozywiona mitos$cia prowadzi do wzajemnego stuzenia sobie
(Ga 5, 13-15). Milo$¢ braterska kaze wyzby¢ sig¢ wszelkich form egoizmu,
szukania wlasnego dobra 1 osobistej korzysci. Unikajac zgorszenia, chrze-
$cijanin musi szuka¢ dobra bliZniego i calej wspélnoty (1 Kor 10, 24. 32-33).
Przyjmujac na siebie utrudzenia i niedogodnos$ci, musi zabiegaé o to, co jest
dogodne dla blizniego i stuzy jego zbudowaniu (Rz 15, 1-3). Sam Chrystus
przyjat wszelkie niedogodnoS$ci, uragania i ponizenie, aby ludzi przygarnac
ku chwale Boga (Rz 15, 7). Dlatego réwniez Jego uczniowie sa zobowiazani
do przygarni¢cia siebie nawzajem, wspétdZwigania cigzaréw zycia oraz shu-
zenia sprawie pokoju i wzajemnego zbudowania (Rz 14, 19)°® Tym, ktéry
uzdalnia chrzescijanina do takiego zycia, do stalej proegzystencji na wzor
Chrystusa, jest Duch Swiety.

Eklezjologia pneumatologiczna
wyraza si¢ w posiadanym majatku, w bogato zdobionych §wiatyniach czy
w wyposazonych w nowoczesny sprzgt domach parafialnych, lecz w rézno-
rodnoSci 1 mocy charyzmatéw, jakie poszczegdlni wierni otrzymuja od Ducha
Swiq:tego. Skuteczno$é¢ ewangelicznego promieniowania Kosciola w $wiecie
zalezy od pojemnoS$ci i otwarto$ci serc jego czlonkéw. Do czlowieka nalezy
bowiem otwarcie si¢ i przyjecie daréw Ducha Swietego, reszta nalezy do
Niego. Przyklad §w. Pawla, §w. Franciszka z Asyzu czy Matki Teresy z Kal-
kuty pokazuje, co potrafi zdziata¢ Duch Swiety w Swiecie przez charyzma-
tycznych ludzi KoSciola.

5% u§wiadamia, iz bogactwo Kosciota nie

¥V 61k 1. Nichtstenliebe s. 45-46.

 Termin rzadko wystepujacy w teologii katolickiej, czesto natomiast uzywany w
teologii prawostawnej. Zob. W Hrynie wic z Eklezologia. 11. W teologii prawo-
stawnej. EK t. 4 kol. 781-789; t e n z e. Dar Zmartwychwstatego. Pneumatologia prawo-
stawna | jej znaczenie dla ekumenii. W: Duch, ktory jednoczy s. 211-232.
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IV DUCH SWIETY NATCHNIENIEM
DLA OSOB ZAANGAZOWANYCH W POSLUGE MILOSCI

Skoro dla §w. Augustyna i wielu innych Ojcéw Ko$ciota Duch Swiety jest
,Dusza Kosciota™, to logiczne wydaje sig¢ twierdzenie, iz Duch Swiety jest
takze ,,.Dusza” postugi charytatywnej KoSciota. Je$li Duch Swigty jest uoso-
biona miloscia Ojca i Syna, a Jego misja jest u§wigcanie, czyli przepajanie
milo$cia stworzenia, a zwlaszcza czlowieka, to niemozliwe jest, aby nie byl
On obecny, a nawet uprzedzat swoim natchnieniem wszelkiego czynu ludzkie-
go o znamionach dobra, ktére jest przedmiotem mitosci. Duch Swiety jest
pierwszym podmiotem milosci, ale do jej urzeczywistnienia w §wiecie po-
trzebuje wielu wspétpracownikéw. Dlatego zar6wno w wymiarze indywidual-
nym, jak i spotecznym Duch Swiety inspiruje ludzi ,,od wewnatrz” do wspa-
niatomy$lnych czynéw mitosierdzia. Jes§li w sercach chrzescijan i1 czlonkéw
Kosciota Duch Swiety hojniej rozlewa mito$é, to tym bardziej ma prawo od
nich oczekiwaé obfitszej wspotpracy i jasniejszego promieniowania mitoScia
w $wiecie.

Duch Swicty jest uosobiona mito$cia i Zrédlem jednoSci wewnatrztryni-
tarnej, dlatego bez pomocy Ducha Swigtego cztowiek nie jest w stanie na-
wiazaé relacji mitoSci i zjednoczy¢ si¢ z drugim czlowiekiem. Postuga
charytatywna jest jednym z przejawéw albo jezykéw mitosci migdzyosobo-
wej. JeSli przywolamy mysl biblijna, tak mocno wyeksponowana w pismach
wielu Ojcéw Kosciota, ze Duch Swiety jest Darem, ze odwiecznie jest ,, Tym
do dania”, to otrzymujemy gotowa motywacje do podejmowania czynéw mi-
tosci blizniego. Trafnie zauwazyl Sw. Augustyn, ze Bog nie daje ludziom
nigdy mniej niz samego siebie® Dlatego powotaniem chrzescijanina jest
tym bardziej dawanie siebie innym, skoro nie ma on nic od siebie, lecz
wszystko zawdzigcza Bogu Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu.

Ryszard ze Sw. Wiktora podkre§lat, ze mito§¢ wymaga wielu podmiotéw,
dlatego w Bogu sa Trzy Osoby. O. Meuffels dopowiada, ze Duch Swiety,
otrzymujac swoje osobowe Oblicze od Ojca i Syna, gwarantuje, ze Ich
odwieczna milo$¢ nigdy nie moze wystygnaé albo zamienié si¢ w egocen-
tryzm we dwoje, lecz Bég jest na wieki miloscia we wzajemnym ,byciu-
Darem” Duch §wiety jest osobowym §wiadkiem i szczegélnym wyrazem Bo-
zej istoty jako najprostszej milosci i dlatego moze wciaz na nowo ,za-

33 Zob. KK 7 przypis 8.
% Sw. Augustyn De fide et symbolo 9, 19. PL 40, 191.

o
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dziwiaé” Ojca i Syna tak, ze kazdy z nich zyjac od zawsze miloScia, moze
wciaz na nowo te mito§¢ w najbardziej boski sposob ,,odnawiac” 1 ,,intensy-
fikowaé”’ Z prawdy o wewnatrztrynitarnej mitosci, ktéra poznajemy prze-
ciez w jakim$ zaledwie rabku tajemnicy dzigki Objawieniu Bozemu, mozna
wyciagnaé wniosek wazny dla zycia chrze$cijariskiego, ze mianowicie dwie
osoby nie sa w stanie zabezpieczy¢ relacji mitoSci wzajemnej. Realnym
niebezpieczenistwem zycia doczesnego jest popadni¢gcie w egoizm we dwoje.
W matzenstwie plodnosé zabezpiecza mitos¢é przed skarfowaceniem 1 gwaran-
tuje jej prawidlowy rozwdj. Ale przeciez nie wszyscy chrzeScijanie sa
matzonkami i nie wszystkie malzeristwa sa ptodne. Dzialalno$¢ charytatywna
jawi sig¢ jako doskonata mozliwoS$€ 1 szansa zrealizowania siebie jako daru dla
innych.

Dla §w. Bonawentury Bég jest wspdlnota Najwyzszego Dobra dzigki temu,
ze to dobro jest rozlewane. Jakze to wazna przestanka dla KoSciola, ktérego
celem jest budowanie na ziemi wspélnoty migdzyosobowej, aby stat si¢ na-
rzgdziem rozlewania dobra. Chodzi zaréwno o dobro wyplywajace wprost
z Bozego Zrédla, jak i o dobro, ktére stato si¢ udziatem ludzi KosSciota dzigki
Bozej dobroci. Postuga charytatywna przedstawia si¢ w tym kontekS$cie jako
przelewanie, czasem obustronne i wielokrotne, otrzymanego od Boga dobra.
Niewyczerpalnym Zrédlem dobra i mitosci dla cztowieka jest Duch Swiety
1 tylko On moze je przela¢ w naczynie ludzkiego serca (por. Rz 5, 5).
Czlowiek zaangazowany w postuge charytatywna moze natomiast obdarowaé
mito$cia inna osobe tylko wtedy, gdy swoje serce ma wypelnione mitoscia.
W tym kontekScie postuge charytatywna Ko$ciota mozna by okresli¢ jako
przyjmowanie do naczynia swego serca Bozej milosci, a nastgpnie roznosze-
nie 1 rozdawanie jej ludziom potrzebujacym mitosci. Z powyzszego wynika
praktyczny wniosek: czlowiek o pustym sercu nie nadaje si¢ do koscielne]
postugi mitosci.

W tym miejscu trzeba koniecznie przywolaé jeszcze geniusz §w. Tomasza
z Akwinu, ktéry zwrdcit uwage na to, ze pochodzenie Ducha Swictego droga
woli jest Zrédlem ruchu i dynamizmu. Dlatego za przejaw witasciwosci Trze-
ciej Osoby Tréjcy Swietej nalezy uznaé wszelki impuls w kierunku dobra,
mitosci 1 hojnodci. Brak takiej dynamiki w zyciu wspélnot chrzescijariskich
i koscielnych jest znakiem, ze trzeba rozpoczaé intensywna modlitwe o Dar
Ducha Swigtego. To pokazuje, iz pojeciowy obraz Ducha Swigtego w we-

70. Meuffels Theologie der Liebe in postinoderner Zeit. Wiirzburg 2001
s. 117-118.
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wnetrznym zyciu Tréjcy Oséb Bozych jest nie tylko pociagajacym wzorem
do nasladowania, ale istnicje ontologiczny zwiazek migdzy dziataniem Ducha
Swigtego a budowaniem wspélnoty mitosci i solidarnosci migdzyludzkie;j.
Duch Swiety jest najglebszym Zrédlem dobrych pomysiéw i dziatar charyta-
tywnych wspélnot eklezjalnych.

Kosciét, bedac w sercu ludzkosci, nie moze zyé i rozwijaé si¢ bez Ducha
Prawdy i Mitosci (DeV 67). Jesli Koséciél ma by¢ narzedziem obdarowywania
ludzkosci darami Ducha Mitosci, je§li ma si¢ przyczynia¢ do utrwalania
w Swiecie pokoju i budowania cywilizacji mitosci, to sam musi stale sig
oczyszczaé, stawac si¢ przestrzenia dzialania Ducha Swietego i nieustannie
prosi¢ Boga o odnawianie wydarzenia Pigédziesiatnicy. Kosciét, ktory otrzy-
mat Dar Ducha Swietego w wyniku epiklezy Chrystusa (J 14, 16), sam teraz
musi staé sig caty epikletyczny®® Oznacza to, ze nie tylko w dziele nau-
czania i liturgii Ko$ciét ma przywolywaé na modlitwie Ducha Swietego, lecz
Jego obecno$¢ musi wypetnia¢ wszystkie pozostale przejawy zycia kosciel-
nego i chrzescijanskiego. Palaca potrzeba pastoralna wydaje si¢ ozywienie
§wiadomosci, ze Duch Swiety jest pierwszym podmiotem charytatywnej po-
stlugi Kodciola. Bég Ojciec pragnie, aby milo§¢ Boza stawala si¢ jawna
w dobrych czynach chrzescijan (Mt 5, 16), Jezus Chrystus pozostawil nie-
dos$cigniony wzér zycia czlowieka przeniknigtego dobrocia i mitoscia do ludzi
(Dz 10, 38), a Duch Swicty swoim niewidzialnym dzialaniem sprawia, ze
czlowiek potrafi i faktycznie mituje Boga i innych ludzi (Rz 5, 5).
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PNEUMATOLOGICAL FOUNDATIONS FOR THE CHARITABLE
ACTIVITY OF THE CHURCH

Summary

The Holy Spirit is not limited in His mission in the world, but His privileged place of
activity is the Church of Christ. Now, the charitable ministry is an essential sector of the
salvational activity of the Church. In the light of Inter-Trinitarian pneumatology the personal
property of the Holy Spirit is best expressed by the concept of love. Therefore the charitable
ministry of the Church has a strict, direct, and ontological relationship with the Person of the
Holy Spirit. Being Love incarnate in the most profound mysteries of God, He is at the same
time an unfathomed and inexhaustible source of human love. Each man who wants to serve
other people out of love has a need to draw from this source.

It is owing to the Holy Spirit that God can exist ,,outside Himself.” The revelation testifies
that God in the Holy Spirit wishes to give His life to man and make a dwelling with him (J
14:23). The abundance of the Divine Gift demands that man should adopt an attitude of
acceptance, but the decision belongs to the free human person. The man who is open to the
Gift of the Holy Spirit will soon receive ,power from above” and he will bring forth fruit in
the spirit. One of them is love which gives birth to sensitivity to the needs of the other man
and calls to magnanimous help.

Pneumatological ecclesiology makes us aware that the abundance of the Church is
expressed in the variety and power of charisms which particular faithful receive from the Holy
Spirit. The effectiveness of evangelical radiation of the Church in the world depends on the
volume and openness of our hearts and the acceptance of the gifts of the Holy Spirit. The
examples of St. Paul, St. Francis of Assisi, or Mother Theresa of Calcutta show what the Holy
Spirit can do in the world through the charismatic people of the Church.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: pneumatologia, charyzmaty, dziatalino$¢ charytatywna Kosciota.

Key words: pneumatology, charisms, charitable activity of the Church.



