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MIEJSCE PRAWA W NOWYM PRZYMIERZU
W PARENEZIE SW. PAWLA

Nauka o moralnosci zawarta w pismach nowotestamentalnych znajdu-
je swoje nieustanne odniesienie do etyki Starego Przymierza. Tak czyni
Chrystus w swojej polemice z judaizmem, przede wszystkim w Kazaniu
na gorzel. Kontynuacja tego nurtu polemiki z judaizmem, ktéry odnaj-
dujemy w listach $w. Pawla, przynosi z jednej strony pewng oceng
moralnosci starotestamentalnej, a szczegélnie ocene roli Prawa, funda-
mentalnego dla jej rozumienia, z drugiej sirony ukazuje nowos¢ Przy-
mierza w Chrystusie, a tym samym nowo$¢ moralnosci chrzescijanskiej
w odniesieniu do Starego Testamentu. W tym kontekscie rodzi sie pod-
stawowe dla niniejszych rozwazan pytanie, jak Apostot Pawel ocenia role
Prawa Starego Testamentu: czy je ostatecznie odrzuca, czy tez nadaje
mu inne znaczenie? Czy w zwigzku z tym mozna uwaza¢ go za anty-
nomiste w tym sensie, ze ukazuje moralnos¢ chrzescijanska jako moral-
nos¢ bez prawa?

Niewatpliwie dla zrozumienia Pawlowej nauki o Nowym Przymierzu
w Chrystusie konieczne jest uwzglednienie etapu przygotowawczego,
ktérym bylo nauczanie prorokéw na temat przyszlego Nowego Przymie-
rza 2. Pawel opieral sie na tych zapowiedziach Przymierza, ale patrzyl na
nie juz z perspektywy tego wszystkiego, czego dokonat Chrystus, i w tym
sensie jego ujecie ma charakter oryginalny. Jego podejscie do Nowego

1R, Schnackenburg. L’esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento.
Modena 1971 s. 91-110; tenze. Messaggio morale del Nuovo Testamento. Alba 1971
s. 53-84.

2 Szerzej na ten temat zob. J. Nagoérny. Nawrdcenie w ujeciu prorokéw,
RTK 28:1981 z, 3 s. 5-18, szczegélnie s, 10-18,
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Przymierza i do Prawa jest gleboko zakotwiczone w calej jego teologii,
a szczegdlnie chrystologii.

Warto najpierw przyjrze¢ sie temu, jak s§w. Pawel widzial role Prawa
w dotychczasowej rzeczywistosci zbawczej. To dopiero pozwoli na pel-
niejsze uchwycenie, na czym polega — wedlug Apostola — nowos¢ zycia
w Chrystusie, a wiec chrystocentryzm i chrystonomizm moralnosci chrze-
scijanskiej.

1. CZASOWY I OGRANICZONY CHARAKTER STAROTESTAMENTALNEGO
PRAWA

Nie ulega watpliwosci, ze Sw. Pawel znal dobrze ksiegi Starego Testa-
mentu. Wynika to zresztg nie tylko z tego, ze cytuje go 93 razy (przede
wszystkim Piecioksigg, Izajasza i Psalmy — oczywiScie nie tylko w tek-
stach parenetycznych), ale widoczne jest takze w jego szerokiej akceptacji
wielu pojeé, a nade wszystko w rozumieniu przez niego ducha dawnego
Przymierza 3. Samo odwolanie sie do tekstow ze Starego Testamentu,
w tym takze dotyczacych Prawa, oznacza, ze $w. Pawel widzi w nim
pewne elementy wartoSciowe, nie nadajagc mu jednak zadnego szczegél-
nego autorytetu. Wida¢ to zwlaszcza w tym, ze nie uprawia zadnej ka-
zuistyki powolujac sie na starotestamentalne Prawo, czym w zasadniczy
sposéb rézni sie od wspoélezesnych mu szkot judaistycznych 4.

Pawel czgsto ukazywal ograniczony charakter Prawa, jego niewystar-
czalno$¢ w zestawieniu z tym wszystkim, co przyniést Chrystus: ,,Tak
i wy, bracia moi, dzigki cialu Chrystusa umarliscie dla Prawa, by zlgczy¢
si¢ z innym — z Tym, ktory powstal z martwych, bysmy zaczeli przyno-
si¢ owoc Bogu [...]. Teraz za$ stracilo moc nad nami Prawo, gdy umarlis-
my temu, co trzymalo nas w jarzmie, tak ze mozemy pelnié¢ stuzbe w no-
wym duchu, a nie wedlug przestarzatej litery” (Rz 7,4.6; zob. 8,1-4). Gra-
nicg czasowg dzialania Prawa wyznacza wiec dzielo Chrystusa, ktore sw.
Pawel okresla w kategoriach wyzwolenia, albowiem chrzesScijanin powo-
fany jest do wolnosci (Ga 5, 13.18). Wynika to ostatecznie z tego, ze dzieki
Chrystusowi Jego wyznawey nie sg juz poddani Prawu, lecz lasce (Rz
6,14) 5.

»Na c0z wiec Prawo?” — stawia pytanie Apostol (Ga 3,19). We wszy-

3J.Murphy O'Connor. L'éxistence chrétienne selon saint Paul. Paris 1979
s. 1486.

4 Tamze s. 148.

°S. Lyonnet, St Paul: Liberty and Law. W: Readings in Biblical Morality.
New Yersey 1967 s. 63.
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stkich prawie jego listach mozemy znalez¢ jaka$ odpowiedZ na to py-
tanie, ale by¢ moze, najjasniejszg, daje w kontekscie wyzej cytowanego
pytania: ,, Do czasu przyjscia wiary byliSmy poddani pod straz Prawa
1 trzymani w zamknigciu az do objawienia sie wiary. Tym sposobem Pra-
wo stalo sie dla nas wychowawcag, ktéry mial prowadzi¢ ku Chrystusowi,
sbysmy z wiary uzyskali usprawiedliwienie” (Ga 3,23-24). Méwigc o ta-
kiej roli Prawa $w. Pawel ma na mysli nie prawo rytualno-ceremonialne,
ale chodzi mu o jego tres¢ moralna €.

Etyczna perspektywa Prawa zostala wyraznie zarysowana w 2 Kor
3,1-11. Wyjasniajgc istote swojej postugi apostolskiej sw. Pawel wprost
ukazuje najistotniejsze wymiary nowego Przymierza i zakresla tym sa-
mym granice Prawa na plaszczyznie moralnej. Nowe Przymierze jest
przede wszystkim krélestwem Ducha. Odwotujgc sie tu wyraznie do kon-
cepcji nowego Przymierza w wizjach prorockich (Jr 31,31-34 i Ez 36,25-29)
sw. Pawel przeciwstawia nie tyle moralno$¢ chrzescijanska moralnosci
Prawa, co raczej nowg ekonomie zbawcza, oparta na dziele Chrystusa, po-
przedniej, zwigzanej z Prawem.

Z racji polemiki z judaizmem tekst ten podkresla przede wszystkim to,
co rozni starg i nowg ekonomie zbawczg. Apostol wyrazil to w postaci
irzech zasadniczych antytez. Najpierw mowi o dawnej ekonomii zbawcze]
jako rzeczywistosci zewnetrznej w stosunku do czlowieka, podczas gdy
nowa ma charakter nade wszystko wewnetrzny. Przeciez chrzescijanie sg
,listem napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga zZywego, nie na
kamiennych tablicach, lecz na zywych tablicach serc” (w. 3). Wszystko to,
co na innych miejscach méwi sw. Pawel o Nowym Przymierzu, ma swoj
fundament w interioryzacji wymagan moralnych, wyptywajacych z eko-
nomii laski.

Te samg prawde wyraza i druga antyteza przeciwstawiajaca przymie-
rze Ducha przymierzu litery (w. 6a). Apostol chce przez to powiedziec, ze
w obydwu wypadkach podstawa ekonomii zbawczej jest prawo Boze, ale
zasadnicza réznica zawiera sie w sposobie przekazania i funkcjonowania
tego prawa. Tutaj uwidacznia sie istotny postep nie tylko w historii zba-
wienia, ale takze we wlasciwym umiejscowieniu prawa (szerzej rzecz bio-
rgc — calej moralnosci chrzescijanskiej) w ekonomii zbawczej. Moralnosé
oparta na Chrystusie jest nierozerwalnie zlgczona z rzeczywistoscig zbaw-
czg 1 nie moze by¢ od niej oderwana. Wynika to nie z faktu podporzadko-
wania sie chrzescijanina nowemu prawu, ale z faktu, ze jest to dzielo
Chrystusa dokonane w czlowieku przez Ducha Swietego.

Jeszcze ostrzej ta prawda zabrzmiala w trzeciej antytezie omawianego
tekstu. Sw. Pawel mowi krotko: ,litera bowiem zabija, Duch za$§ ozywia”

6 J. Huby. Saint Paul. Epitre aux Romains, Paris 1957 s, 234,
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(w. 6b). Wydaje sie, ze mysl Apostola mozna rozumie¢ w nastepujacy spo-
sob: dzieki Prawu ludzie mogli lepiej pozna¢é normatywng wole Boza, ale
poniewaz nie towarzyszyla temu przemiana samej woli czlowieka (jego
serca), tym samym znajomo$¢ Prawa prowadzila do popelniania wigksze]j
ilosci przestepstw. A jednoczesnie wina ludzi byta tym ciezsza, im glebsza
mieli §wiadomo$§é¢ woli Bozej wyrazonej w Prawie. Przymierze ,litery”
czy tez sama ,litera” dlatego ,zabija”, ze ukazuje calg przepas¢ migdzy
sercem czlowieka a prawem Bozym, ktérej bez nowej ekonomii laski nie
sposéb przezwyciezy¢ 7.

Dopiero opierajgc sie na tych antytezach latwiej okresli¢ przedstawio-
ne przez §w. Pawla granice Prawa Starego Testamentu. Najkrocej mo-
wigc, granice te okresla cate dzielo zbawienia Jezusa Chrystusa. Wlasnie
dzieto zbawienia, a nie tylko gloszone przez Niego wymagania moralne.
Ograniczony charakter Prawa mozna pozna¢ tylko dzieki wierze w Chry-
stusa, bo dopiero z perspektywy nowej ekonomii zbawienia wida¢ tym-
czasowos$¢ daru Prawa. Apostol méwi o tym wyraznie w kontekscie wspo-
mnianych powyzej antytez: ,Zywiac przeto takg nadzieje, z jawng swo-
bodg postepujemy, a nie tak, jak Mojzesz, ktéory zakrywal sobie twarz,
azeby synowie Izraela nie patrzyli na koniec tego, co przemijajgce. Ale
stepialy ich umystly. I tak az do dnia dzisiejszego, gdy czytajg Stare Przy-
mierze, pozostaje nad nimi ta sama zaslona, bo odslania sie ona w Chry-
stusie. I az po dzien dzisiejszy, gdy czytajg Mojzesza, zastona spoczywa na
ich sercach. A kiedy ktos zwraca sie do Pana, zastona opada. Pan za$ jest
Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolnos$é¢” (2 Kor 3,12-17). Dzie-
ki tym stwierdzeniom &w. Pawla mozna wyraznie odczyta¢ podstawowa
zasade interpretacyjng Starego Testamentu, a wiec takze samego Prawa.
W zwigzku z tym istotne wydaje sie stwierdzenie, ze méwienie o ograni-
czonym charakterze Prawa nie moze by¢ rozumiane wylacznie w wymia-
rze czasowym. Prawo ma charakter ograniczony takze dlatego, ze nie mo-
ze by¢ nigdy w pelni odczytane, gdy je sie rozpoznaje samo w sobie. Do-
piero przyjecie przez wiare Chrystusowego zbawienia umozliwia ustawie-
nie Prawa we wlasciwej perspektywie 8,

Mimo bardzo ostrego — z racji polemicznych — przeciwstawienia li-
terze Prawa zbawczego dziela taski §w. Pawel nie chce powiedzieé, ze Pra-
wo samo w sobie bylo zasadg i przyczyng grzechu i $mierci. Dla niego

TLyonnet, jw.s. 64-70; E. Dabrowski. Listy do Koryntian. Poznan 1965
s. 412-416.

8 H Langkammer. Stary Testament a BoZe dzieto zbawienia w Chrystusie.
Zagadnienia techniki hermeneutycznej w teologii §w. Pawta. ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny 32:1979 s. 16-17; A. Feuillet. Loi de Dieu, loi du Christ et loi de UEsprit
d’apres les epitres pauliniennes. Les rapports de ces trois lois avec la Loi Mosaique
»Novum Testamentum” 22:1980 s. 29-65,
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,, Prawo samo jest bezsprzecznie $wigte” (Rz 7,12), a zto, ktére prowadzi ku
$mierci, tkwi w sercu czlowieka: ,,Wiemy przeciez, ze Prawo jest ducho-
we. A ja jestem cielesny, zaprzedany w niewole grzechu” (Rz 7,14). Dla-
tego Prawo raczej stalo sie okazja niz przyczyng grzechu (Rz 7,7-13).
Warto — jak sie wydaje — w tym miejscu odwola¢ sig do tego, co w
swoich komentarzach do listow do Rzymian i Galatéw moéwit §w. Tomasz.
Komentujgc tekst Rz 5,20 (,,Natomiast Prawo weszlo, niestety, po to, by
przestepstwo jeszcze bardziej sie wzmoglo”) widzial on dwa powody, z ja-
kich Prawo przyczynialo sie do wzrostu przestepstw posréd ludzi: Prawo
sprawilo, ze zwiekszyla sie ich liczba, ale tez wzrést stopien ich ciezkosci ®.
Sw. Tomasz stawia sobie takze pytanie, czy fakt powigzania Prawa z prze-
stepstwem (grzechu) oznacza, ze wlasnie celem przekazania Prawa w Sta-
rym Testamencie byl wspomniany wzrost grzechu? Na to pytanie Akwi-
nata odpowiada negatywnie stwierdzajac ostatecznie, ze Bog tylko dopus-
cil wystepek ,,dla upokorzenia czlowieka”, dla wykazania mu, Ze sam so-
bie, chotby z darem Prawa, nie wystarczy 0. W tym sensie Prawo jest
,2wychowawcg” (Ga 3,24) przygotowujacym na przyjscie Chrystusa (Ga
3,19) i nie mozna go traktowaé¢ jako przyczyny grzechu . Te klasyczne
w pewnym sensie rozwazania wskazuja jednoczesnie, ze zlozony problem
interpretacji Prawa w nauce $w. Pawla od dawna nurtowatl tych, ktorzy
chcieli takze w ramach moralnosci chrzescijanskiej nakreslic wlasciwy

sens wszelkiego prawa moralnego.

9 Dostownie: ,Lege data consecuta est abundantia delictirum dupliciter. Uno
quidem modo, quantum ad peccatum multitudinem. Lex enim licet peccatum demon-
stratet, peccati tamen concupiscentiam non auferebat. Cum autem alicui prohibetur
id quod concupiscit, vehementius in concupiscentiam illius exardescit [...] Secundo
superabundavit delictum lege superveniente quantum ad gravitatem reatus. Gravius
enim fuit peccatum ubi accessit praevaricatio, non tantum legis naturae, sed etiam
legis scriptae” (Comm. in Rom. V 6).

10 Pisze 0 tym w tym samym komentarzu do Listu do Rzymian: ,l...]1 ita tamen
quod abundantia delicti non intelligatur finis legis subintrantis, sed id quod ex abun-
dantia delicti sequitur, scilicet humiliatio hominis. Lege enim subintrante abundavit
delictum [...] Ex qua quidem delicti abundantia consecutum est, quod homo infir-
mitatem suam recognoscens humilietur [..] Quanto lege data consecuta est multitudo
delictorum, homo suam infirmitatem cognovit ad observantiam legis [...] Intentio
ergo Dei legem dantis non terminatur ad abundantiam peccatorum, sed ad humili-
tatem hominis, propter quam permisit abundare delicta” (Comm. in Rom. V 6).

11 W komentarzu Listu do Galatéw (3,19) méwi: lex posita est propter trans-
gressiones adimplendas [...] quod non est intelligendum causaliter, sed consecutive:
quia lege subintrante, abundavit delictum et transgressiones sunt multiplicatae, dum
concupiscentia nondum per gratiam sanata, in id, quod prohibebatur, magis exarsit,
et factum est peccatum gravius, addita praevaricatione legis scriptae. Et hoc Deus
permittebat ut homines imperfectionem suam cognoscentes quaererent mediatoris
gratiam” (Comm. in Gal. III 7).
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Z tego wszystkiego, co zostalo do tej pory powiedziane, wynika jedno
bardzo istotne stwierdzenie. Otéz wyrazne ukazanie granic Prawa i jego
niewystarczalnosci w perspektywie zbawienia dokonanego przez Chrys-
tusa nie jest jednoznaczne z odrzuceniem Prawa jako takiego. Nie wolno
bowiem zapomina¢, ze cala nauka Pawlowa dotyczaca Prawa nie odnosila
sie tylko do oryginalnej, czyli starotestamentalnej koncepcji. Nie byla oder-
wana od rzeczywistosci, w ktorej Prawo funkcjonowalo za czasow Aposto-
ta w ramach legalistycznej i kazuistycznej interpretacji judaizmu, i diatego
podkreslit on tak mocno jego czasowy, ograniczony charakter. Miedzy
wielkim wezwaniem Boga w Starym Testamencie (a wiec zawartym takze
w Prawie) a zyciem ludzkim zarysowala sie poprzez wieki ogromna prze-
pas¢. Dramat ten uwidacznia sie w zderzeniu Chrystusowego postannic-
twa z ludzkim grzechem. Czy $w. Pawel mogl zapomnie¢ o odrzuceniu
Chrystusa przez naréd wybrany, i to w imie Prawa? Czy mégl w inny
sposob wykaza¢ sens Nowego Przymierza w Chrystusie? Wiasnie dlatego,
ze centrum nauczania Apostola Narodow starowi Chrystus, Prawo nie
moglo dalej pelni¢ swej roli 12

Tak wiec Pawel nie odrzuca Prawa, lecz tylko podkresla jego ograni-
czonos¢ i niewystarczalno$¢ w zyciu chrzescijanskim oraz potrzebe
reinterpretacji w Swietle wiary w Chrystusa. W jakim$ sensie méwi on
to samo, co i Chrystus, ktéry powiedzial o sobie: ,,Nie sgdzcie, ze przysze-
dlem znie$¢ Prawo i Prorokéw. Nie przyszedlem znie$¢, ale wypetnié” (Mt
3,17). Pozostajacy zas w obrebie wplywéw $w. Pawla hLukasz uwypuklil
w swej Ewangelii te wypowiedz Jezusa, w ktérej zarysowuje On bardzo
wyraznie granice Prawa: ,,Az do Jana siegalo Prawo i Prorocy, odtad glo-
si sie Dobrg Nowine o krolestwie Bozym” (16,16). Z tego tekstu, podobnie
jak z calosci tekstow Pawla poswieconych Prawu, wynikaloby, ze w rein-
terpretacji wymagan moralnych Starego Testamentu opartych na Prawie
nie tylko chodzi o jej meryteryczna strone, a wiec nie tylko o pogiebienie
i uwznioslenie dawnych wymagan moralnych, ale przede wszystkim
o wpisanie tychze wymagan w nows rzeczywistosé¢ zbawcza, w ideg kro-
lestwa Bozego i Nowego Przymierza.

2. NOWE ZYCIE W CHRYSTUSIE — CHRYSTOCENTRYZM
NOWEGO PRZYMIERZA

Antytetyczne przedstawienie starej i nowej ekonomii zbawienia pro-
wadzilo w konsekwencji do takiego samego przeciwstawienia dwu koncep-

2ZLangkammer, jw.s. 151 18.
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cji zycia moralnego: tego, plyngcego z Prawa i tego, opartego na Nowym
Przymierzu, a wiec na wierze w Chrystusa. Jest rzecza interesujgcg i god-
ng podkreslenia, ze kiedy sw. Pawel mowil o Starym i Nowym Przymie-
rzu, to pierwsze najczesciej przeciwstawial wprost Chrystusowi. Pawel
mowi wyraznie: ,przeciez kresem Prawa jest Chrystus” (Rz 10,4; takze Rz
3,21-22; 8,3; Ga 2,16; 3,24) 13, Mozna wiec powiedzie¢, ze nowo$¢ moral-
nosci chrzescijanskiej w stosunku do starotestamentalnej zawiera sie
przede wszystkim w nowos$ci zycia w Chrystusie. Najogélniej mowiae,
miarg tej moralnosci staje sie Chrystus i Jego nauka, a jedyng drogg zba-
wienia staje sie wiara w Niego 14,

Tak wiec drugg cechg obok wspomnianego wewnetrznego charakteru
moralnos$ci Nowego Przymierza, opartego na lasce, jak wida¢ z poréwna-
nia z moralnoscig Starego Przymierza, jest jej chrystocentryzm. W pare-
nezie $w. Pawla jest on ukazany nie tylko w aspekcie genetycznym, pod-
kreslajagcym pochodzenie moralnosci chrzescijanskiej od Chrystusa. Apo-
stol ukazal wyraznie dwa dalsze — zreszta S$ciSle ze sobg zlgczone
i zachodzgce na siebie — aspekty chrystocentryzmu etycznego. Moralnosé
nowego Przymierza jest Chrystusowa takze w tym sensie, ze On jg prze-
zyl sam (stagd idea nasladowania Chrystusa) oraz ze On sam stal sie¢ Pra-
wem dla chrzescijanina, nie tylko prawodawcg 15.

Oczywiscie tak mocne eksponowanie chrystocentrycznego wymiaru
etyki w ujeciu $w. Pawla nie oznacza zapoznania innych aspektéw jego
nauczania. Nowe zycie w Chrystusie oznacza przeciez, ze jest to jednoczes-
nie zycie w Duchu Swietym 16, Wydaje sie, ze wlasciwe odczytanie wymia-
ru chrystocentrycznego tej etyki mozliwe jest dopiero woéwecezas, gdy
umiesci sie jg w szerszej jeszcze perspektywie nowej egzystencji chrzes-
cijanina, zarysowanej przez $w. Pawla, a ukazujacej trynitarny fundament
calego zycia moralnego 17.

Nowos$¢ zycia w Chrystusie (a tym samym chrystocentryzm moralnos-
ci chrzescijanskiej) zostata dobitnie podkreslona przez ukazarie w punkcie
wyjécia zgdania calkowitej przemiany zycia. Apostol wpisuje to zgdanie
w kategorie nawrocenia, wiary i chrztu. Dopiero przez wiare i chrzest,
ktore oznaczajg nawrdcenie czlowieka i catkowitg przemiang jego egzy-
stencji (por. Rz 6,1-11; Kol 3,5.9-10; Ef 4,22-24), jest mozliwe zwrdcenie

13 Te my$l wyraza takze List do Hebrajczykéw (9,1-15; 10,1-10).

Y Langkammer, jw.s.18.

15 R.E. O. White. Biblical Ethics. Exeter 1979 s. 134-156.

1 K, Romaniuk. Zasady nowego zZycia. Zarys teologii moralnej sw. Pawla.
W: Materiaty pomocnicze do wykladéw z biblistyki. T. 3. Lublin 1978 s, 203-206.

17 J, Nagérny. Trynitarny fundament zycia moralnego w ujeciu $w. Pawta.
,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 29:1982 z, 3 s, 47-56,
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sie do Chrystusa, a przez wiar¢ w Niego — usprawiedliwienie 18, Trzeba
jednoczesnie pamietac¢, ze dla Pawla wiara nie ma jedynie wymiaru inte-
lektualnego, ale jest to calkowite — w sensie: calozyciowe i obejmujace
catego czlowieka — oddanie swego zycia Jezusowi jako Panu. Pelnos¢ fe-
go oddania wyraza sie wlasnie w przemianie zycia i nie stanowi jakiegos
aktu jednorazowego. Stad nawrécenie i wiara majg charakter trwalych
postaw w zyciu chrzescijanina. Najistotniejsze jest jednak to, ze Pawel
mowi o wierze zawsze w wymiarze osobowym i odnosi ja wprost do osoby
Jezusa Chrystusa 19,

Wiara w Chrystusa jest nie tylko u podstaw Nowego Przymierza, ale
staje sie tez fundamentalng motywacjg calej parenezy sw. Pawla. Kon-
kretny imperatyw moralny rodzi sie z wiary, a w konsekwencji odnosi sie
zawsze do najwazniejszego przedmiotu wiary -— Jezusa Chrystusa. Wy-
razajg to formuly, ktére zgdajg od chrzescijanina postepowania ,,w Pa-
nu” (Kol 3,18-20; Ef 6,1), ,,w bojazni Chrystusa” (Ef 5,21) oraz postuszen-
stwa wobec Niego jako Pana (Kol 3,23-24; Ef 5,22) 20,

Na plaszczyznie motywacji sw. Pawel méwi tez o potrzebie naslado-
wania Chrystusa (1 Kor 11,1; 2 Kor 8,9; Flp 2,5-11; Ef 5,12; 1 Tes 1,6).
Liaczy on te ideg z koncepcjg Zycia ,,w Chrystusie” ktéra wyraza mysl
o wewnetrznym zjednoczeniu z Chrystusem, a w wymiarze moralnym
przejscie ze Smierci grzechu do zycia laski 21. Bez watpienia Pawlowa idea
nasladowania nawigzuje do ewangelicznego wezwania ,,p6jdz za mng”
I cho¢ nalezy sie zgodzi¢ z opinia, ze mozna tu moéwi¢ juz o pewnej inter-
pretacji fundamentalnej postawy ,,ucznia Panskiego”, to jednak nie mozna
tych dwu idei od siebie oddziela¢. Ostatecznie bowiem i idea pdjscia za
Jezusem, i idea nasSladowania Go wyrazajg wezwanie do mimezy, czyli
do takiego typu nasladowania, ktorego nie da sie sprowadzié¢ do kopiowa-
nia czyichs czynéw 22,

Zrozumienie chrystocentrycznego wymiaru parenezy $w. Pawla z je-
dnoczesnym u$wiadomieniem sobie wszystkiego, co powiedzial o ograni-
czonym charakterze Prawa Starego Testamentu, stawia przed nami zasad-

8 Romaniuk, jw. s. 207-213; Schnackenburg Messaggio morale
s. 251-254,

19 J McKenzie, Moc i magdro$é. Warszawa 1975 s. 178-183.

20 G. Angelini, A, Valsecchi. Disegno storico della teologia morale.
Bologna 1972 s. 55-57.

2l Schnackenburg, L’esistenza s. 85-86.

22 Na marginesie tych rozwazan warto wspomnieé, ze wcigz nie wydaje sie byé
rozstrzygnieta dyskusja toczaca sie w ramach teologii moralnej, czy i o ile wspom-
niane idee moga stanowié podstawe dla calosciowego porzadkowania chrzescijan-
skich zasad moralnych (A. Knigl. Sequela di Cristo: un concetto di teologia mo-
rale? W: Fede cristiana e agire morale. Assisi 1980 s. 86-105.
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nicze pytanie o prawo w Nowym Przymierzu. Czy postawe sw. Pawla mo-
zna okresli¢ jako antynomistyczng, czyli przeciwng istnieniu i potrzebie
prawa moralnego? Jesli §w. Pawel przyjmuje istnienie Prawa w Nowym
Przymierzu, czym wedlug niego ono jest i jak je przedstawia? CzegSciowg
odpowiedZ na te pytania mozemy odnalezé¢ w tym wszystkim, co zostalo
juz wyzej powiedziane w zwigzku z czasowym i ograniczonym charakte-
rem starotestamentalnego Prawa. Trzeba jednakze w odczytywaniu mysli

Pawel glosi wolnos¢ chrzescijan w stosunku do Prawa, ale oczywiscie
chodzi mu o Prawo Starego Przymierza. Mowi jednak takze o innym pra-
wie, ktére nazywa juz to prawem Ducha (Rz 7,6 — istotny jest tutaj caly
kontekst Rz 5-8), juz to prawem Chrystusa (Ga 6,2). Sam o0 sobie méwi, ze
cho¢ nie podlega Prawu, to nie znaczy wecale, ze nie podlega zadnemu
prawu Bozemu. Wprost przeciwnie. Precyzujgc dokladniej prawo Boze
nazywa je prawem Chrystusa (1 Kor 9,21). Z kontekstu wynika jednoczes-
nie, ze to prawo Chrystusa odnosi Apostol do Ewangelii, ktorg glosi
i w ktérej ma swdj udzial (1 Kor 9,16.23). Wydaje sie, ze trzeba widzie¢
u Sw. Pawla jakby dwustopniowg role Prawa w odniesieniu do zycia
chrzescijan. Tak bowiem mozna ocenia¢ te jego stwierdzenia, w ktorych
mowi, ze ,,Prawo nie dla sprawiedliwego jest przeznaczone, ale dla poste-
pujgcych bezprawnie i dla niesfornych [...] i dla popelniajgcych cokolwiek
innego, co jest sprzeczne ze zdrowa nauka w duchu Ewangelii” (1 Tm
1,9-11). Mozna to rozumie¢ tak, ze dopoki cztowiek bytuje w grzechu, do-
poki nie stal sie¢ sprawiedliwy przez wiare i nie zyje w pelni duchem
Ewangelii, jest mu potrzebne Prawo. Natomiast czlowiek ,,sprawiedliwy”
(oczywiscie w rozumieniu Pawlowym — usprawiedliwiony przez wiare
w Chrystusa) jest wolny od Prawa, gdyz dla niego prawem jest Chrys-
tus 23,

Nie mozna wlasciwie przeceni¢ tych wszystkich konsekwencji ptyng-
cych z idei sw. Pawla, w my$]l ktorej dla chrzescijanina ostatecznym,
a tym samym jedynym prawem jest Chrystus. W zwigzku z tym mozna
mowi¢ juz nie tylko o chrystocentrycznej, ale takze o chrystonomicznej
wizji zycia moralnego w ujeciu Apostola Narodéw. Niemniej sama inter-
pretacja prawa Chrystusa dostarcza biblistom sporo trudnosci, stad tez
mozna sig spotkaé¢ z wieloma réznymi opiniami na ten temat. Jedni — na
przykitad J. Knox — uwazajg, ze nie mozna przyjaé istnienia jakiegokol-
wiek prawa w Ewangelii oraz ze §w. Pawel nie uznawal wcale wartosci pra-
wa dla zycia chrzescijanskiego 2t. Inni krytycznie ustosunkowujac sie do
tej i podobnych do niej opinii — na przyktad C.H. Dodd — nie tylko przyj-

2 Por.Lyonnet, jw.s. 70-75; Murphy OConnor, jw.s. 134.
24 The Ethics of Jesus in the Teaching of the Church. London 1962 s, 98 n.
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mujg istnienie prawa w parenezie sw. Pawla, ale probujg takze okreslic
jego zawartosc. I tak wspomniany juz Dodd uwaza, ze prawo Chrystusa da
si¢ uja¢ w pewien kodeks zasad i przykazan, odnoszgcych sie do réznych
dziedzin Zycia chrzescijanskiego 25,

Wspomniane trudnosci, zwigzane z wlasciwym odczytaniem mysli sw.
Pawla zawartej w wyrazeniu ,,prawo Chrystusa”, wynikajg miedzy inny-
mi i stagd, Ze termin ten znajduje sie w listach Pawlowych — wyraznie
w Ga 6, 2, a mniej wyraznie w 1 Kor 9, 21. Ostatecznie spér nie dotyczy
samego faktu istnienia prawa Chrystusa, gdyz w wiekszoS$ci przyjmuje si¢
to jako oczywiste. Problem rodzi sie woéwczas, gdy stawia sie pytanie
o tres¢ tego prawa, o jego fundamentalne znaczenie. Nie odrzucajgc cal-
kowicie opinii Dodda, ze w prawie Chrystusa nalezy takze widzie¢ pewne
przepisy i zasady szczegélowe, nalezy jednak podkresli¢, ze nade wszystko
prawo Chrystusa odnosi si¢ do jedynego i najwigkszego przykazania mi-
tosci. Tak bowiem nalezy rozumie¢ podstawowy tekst §w. Pawla dotycza-
cy prawa Chrystusa: ,,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypelnijcie
prawo Chrystusowe” (Ga 6,2). Apostolowi nie chodzi tu wcale o konkret-
ny nakaz odnoszacy sig do jakiegos wybranego wymiaru ludzkiego zycia,
ale jest to tylkc jedno z wielu sformuiowan przykazania milo$ci. Prawo
Chrystusa jest wiec ostatecznie prawem mitosci i w tym sensie jest jedy-
nym prawem, ktoremu majg podlega¢ wszyscy wyznawcy Chrystusa 26.

Nalezy sadzi¢, ze sw. Pawel Swiadomie nawigzuje w ten sposob do
Ewangelii, do nauczania samego Chrystusa, ktory ukazal przeciez, ze cale
dotychczasowe Prawo znajduje swoj sens i dopelnienie w podwoéjnym
przykazaniu mitoSci (Mt 12,30-31). Wida¢ to wyraznie w LiScie do Rzy-
mian: ,,Nikomu nie badzcie nic dluzni poza wzajemnag miloscig. Kto bo-
wiem miluje blizniego, wypelnit Prawo. Albowiem przykazania: nie cu-
dzol6z, nie zabijaj, nie kradnij, nie pozadaj i wszystkie inne — streszcza-
ja si¢ w tym nakazie: mituj blizniego swego jak siebie samego. Milos¢ nie
wyrzadza zla blizniemu. Przeto milos¢ jest doskonalym wypelnieniem
Prawa’ (13,8-10) #7.

Uznanie, ze prawo Chrystusa w sensie fundamentalnym sprowadza sie
do prawa milosci, nie oznacza jeszcze pelnego zrozumienia tego wszyst-
kiego, co chcial zawrze¢ sw. Pawel w tym okresleniu. Nie wolno bowiem
zapominac¢, ze w odniesieniu do zycia moralnego chrzes$cijan mowi on
przede wszystkim o nowym sposobie Zzycia cziowieka, o jego wlgczeniu
w Chrystusa. W tym s$wietle prawo Chrystusa jest czyms$ wigcej niz tylko

25 Ennomos Christou”. W: More New Testament Studies. Manchester 1968 s. 138,
Szeroko to zagadnienie omawia H. Hiibner (Das Gesetz bei Paulus. Ein Beilrag zum
Werden der paulinischen Theologie. Gottingen 1980).

% Murphy OConnor, jw.s. 130.

27 Tamze s. 131,
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zewnetrznym przykazaniem mitosci. Jest ono rzeczywistosciag wewnetrzng
i w tym sensie jest nade wszystko darem milosci plyngcym ze zjednocze-
nia z Chrystusem. Dlatego mozemy moéwi¢, ze dla chrzesScijanina prawem
jest Chrystus. Jest to jednoczesnie najglebszy wymiar uwewngtrznienia
prawa moralnego 28,

Jesli Pawel mowi o sobie, ze podlega prawu Chrystusowemu (1 Kor
9,21), to trzeba te mysl odnies¢ rownoczesnie do stwierdzenia, zZe obecnie
2zyje w nim Chrystus (Ga 2,20). To Chrystus zyjgcy w chrzescijaninie jest
zrodlem milcsci i zrodlem zobowigzania do milosci, jest takze przykiadem
tej milosci, i dlatego sw. Pawel moze méwic: ,,Milos¢ Chrystusa przyna-
gla nas” (2 Kor 5,14). Takie pojecie prawa Chrystusowego ukazuje jegoc
Scisty zwigzek z ideg nasladowania. Chrystus swojg osobag reprezentuje
wymagania prawa Bozego. I dlatego przez swe upodobnienie do Chrystusa
chrzescijanin wypelnia prawo Nowego Przymierza. Méwi o tym wyraznie
S. Lyonnet: ,,Dla chrzescijanina cale Prawo to Chrystus jako osoba, nie
tylko co do elementu gléwnego, ktorym jest sam Duch Chrystusa, ale tak-
ze co do drugorzednego, ktéry sprowadza sie ostatecznie do nasladowania
Chrystusa’” 29,

Wilasciwe zrozumienie stanowiska sw. Pawla starego Prawa oraz zwig-
zana z tym koncepcja nowego Prawa, ktéorym jest Chrystus i Je-
go nakaz milosci, jest mozliwe tylko woweczas, gdy pamieta sie, ze stano-
wisko Apostola wynikalo z konieczno$ci obrony prawdziwej wizji zycia
chrzescijanskiego przed judaizujgcymi. Jak wynika z powyzszych rozwa-
zan, Apostol nie tyle odrzucal Prawo, co raczej odrzucal falszywe jego
rozumienie. Je$li bowiem Prawo zostalo sprowadzone do roli czynnika
prowadzgcego do samousprawiedliwienia sie Izraela, to nie spelnito swojej
roli — stalo si¢ zle. Jesli natomiast widzi sie Prawo w konteks$cie objawie-
nia sie woli Bozej i planu Bozego wzgledem czlowieka, to cho¢ nalezy
uzna¢, ze bylo ono tylko etapem wiodgcym do Chrystusa — prawdziwego
Prawa, bez watpienia mialo swoja role do spelnienia. Je$li za$ spojrzy sie
na nie przez pryzmat wiary w Chrystusa, mozna w nim odczytaé¢ to
wszystko, co pomaga wypelni¢c Chrystusowe prawo mitosci.

RECHTSSTELLE IM NEUEN TESTAMENT IN DER PARANESE
DES HL. PAULUS’
Zusammenfassung

Neuigkeit des Bundes in Christus (also auch eine Neuigkeit der christlichen
Moralitat) im Beziehen auf Altes Testament kann man vor allem in Anlehnung an

2 S, Lyonnet. Liberté chrétienne et loi de lesprit selon Saint Paul. W: La

vie selon V’Esprit. Pod red. J. de la Potterie, S. Lyonnet, Paris 1965 s. 179-184.
29 Tamze s. 192.
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Interpretation der Rechtsrolle verstehen. Mit diesem Problem befaBite sich besonders
der Apostel Paulus in seiner Pardnese. Daraus entflieBt die Frage: Auf welche Weise
beurteilt der Apostel die Rechtsrolle des Alten Testaments und ob er die christliche
Moralitat als Moralitdt ohne Recht sichtbar macht?

Heiliger Paulus unterstreicht den zeitlichen und beschrdnkten Charakter des
Rechts im Alten Testament sowie seine Unzulidnglichkeit auf neuer Etappe der
Erlosung (vgl. 2 Kor. 3, 1-11), jedoch zeigt gleichzeitig auch seine positive Rolle als
Erzieher, der zur Erlosungsfiille in Christo vorbereitet (vgl. Gal. 3,23-24), Das Recht
soll definitiv im Licht des Glaubens in Christus interpretiert werden (vgl. 2 Kor.
3, 12-17).

Die Moralitdt im Neuen Testament ist das vor allem neues Leben in Christus.
Das ist die Moralital der Gnade, und das Recht ist selber Christus (1 Kor. 9, 21).
Deswegen ist Glaube an Christus eine fundamentale Motivierung fiir die ganze
Parédnese des hl, Paulus. Christliche Moralitédt besitzt also einen christonomischen
Charakter, und das ,Recht Christi” ist vor allem Recht der Liebe, nicht nur als
dufBlerliches Gebot, sondern auch als eine Gabe, die aus dem Vereinigen mit Christus
hervorfliefit.

Ubersetzt von Jan Dmochowski



