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F. Reger. Person oder Gesellschaft? Zur Problematik der Pasto-
raltheologie heute. Frankfurt a. M.-Bern-Las Vegas 1978 ss. 174. Regens-
burger Studien zur Theologie. Bd. 19.

Tytut ksigzki Regera znakomicie wprowadza w zagadnienie teologii pastoralnej
ostatnich czterdziestu lat. Faktycznie — ustawiczne poszukiwania w tej dziedzinie
sprowadzajg sie do tego pytania: osoba czy spoleczno$¢, a rozstrzygajacym okazuje
sie przyznanie priorytetu jednej z nowoczesnych dyscyplin humanistycznych, ktéra
traktowana jest jako pomocnicza teologii pastoralnejl.

Roéwnocze$nie wprowadzenie obok teologii jako nauk pomocniczych dyscyplin
humanistycznych lub tez przyznanie im priorytetu w teologii pastoralnej przyczynilo
sie do powstania wielu koncepcji teologii praktycznej. Autor omawia je w dwéch
czeSciach pracy, podzielonych stosownie do przyjetego w danej koncepcji nauko-
wego punktu wyjscia. Tak wiec mamy koncepcje, u podstaw ktérych lezy teologia (I)
lub nauki humanistyczne (II).

W kategorii pierwszej nauki humanistyczne pelnig role¢ pomocniczych lub sg
wintegrowane w pastoralng (z koncepcji katolickich naleiy wymienié nastepujace,
ktére przyjely jako zasade: samourzeczywistnianie sig Kosciola, wspélnote, sprawe
Jezusa, inkarnacje; ze strony ewangelickiej: uzdrawiajace duszpasterstwo, wspoma-
gajace duszpasterstwo i ewangelickie duszpasterstwo).

1 Reger, jw.s. 146-147.
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W kategorii drugiej nauki humanistyczne (np. psychologia, socjologia) pelnig
te samg role lub nawet przewazaja nad teologia. Szczegblnie w ewangelickiej teologii
widaé wyraznie wielo$é i zréznicowanie koncepcji odnosnie do punktu wyjécia. Kon-
cepcje, ktoére poddane sa wplywowi psychologii, a szczegdélowo psychoterapii, sg
nastepujgce: duszpasterstwo jako rozmowa i duszpasterstwo terapeutyczne. Z kolei
te, ktére znamionuje wplyw socjologii ujmujg teologie praktyczna jako krytyczng
teorie przekazu religijnej praktyki lub teologie empiryczng czy tez jako funkcjo-
nalng teorie dzialania koscielnego.

Reger kazda z wymienionych koncepcji przedstawia, a nastepnie poddaje kry-
tycznej ocenie. Précz tego kazda z wymienionych cze$ci pracy konczy osobnym po-
rownujgcym i krytycznym refleksem.

Dla Autora omawianej tu publikacji celem teologii pastoralnej jest stuzba wie-
rze (Dienst am Glauben). Dlatego tez rozwigzanie problemu pierwszenstwa jednostki
(osoby) czy wspélnoty widzi w odpowiedzi na pytanie tyczace poczatkéw (lub ze-
spolu warunkow) i rozwoju (Vollzug) wiary: ,,W tradycji katolickiej filozofii i teo-
logii zostalo jednoznacznie przyznane ontologiczne pierwszenstwo osoby wobec spo-
teczenstwa. Ontologiczne pierwszenstwo osoby znajduje w osobowym wezwaniu e-
wangelii swe teologiczne potwierdzenie; Jezus nie powoluje grup, lecz pojedynczego
czlowieka, by Go nasladowal. Wiara jest osobowg decyzja pojedynczego czlowieka.
Na podstawie odpowiedzialnej decyzji na przyjecie postawy wiary pojedynczego
czlowieka buduje sie chrzescijanska wspélnota. Tak wigc na podstawie tego onto-
logicznego i teologicznego pierwszenstwa teologia pastoralna przysziosci wymaga
zwrécenia swej uwagi na wiedze o osobie [...]. Wprawdzie decyzja wiary okazuje sie
osobowym aktem pojedynczego czlowieka, to jednak uzalezniona jest od wspéiwie-
rzacych, najbardziej od wspolnoty, ktéra wiare te , wspéiniesie” i umacnia, tak ze
osoba i spoleczno$é chrzescijan i wspoélnota wzajemnie sie uzupeiniaja. W zakresie
wiary pastoralna obok psychologii glebi winna korzystaé z socjologii. Przeakcento-
wanie wspélnoty we wspodiczesnej katolickiej teologii pastoralnej oraz tendencja
jej podporzadkowania naukom humanistycznym okazuje sie bledem w rozréznianiu
pomiedzy plaszczyzng ontologiczng a funkcjonalng [..]. Teologia pastoralna przy-
szlosci, obejmujgca teologie i antropologie, jesli chce wypelnié swe zadanie, mia-
nowicie stuzbe wierze, to winna skierowaé sie ku osobie jako specyficznie chrzesci-
janskiej kategorii” 2,

Z tak bardzo ogbélnego omoéwienia wynika, ze praca Regera okazuje sie syntezg
koncepcji teologii pastoralnej3. Wiele z nich znanych jest czytelnikowi polskiemu
dzieki — przede wszystkim — pracom F. Blachnickiego 4. Przedstawit on i kry-
tycznie ocenit nastepujace zasady teologii pastoralnej: samourzeczywistnianie sig
Kos$ciola 3, wspélnote € i inkarnacje 7. R. Kaminski z kolei zapoznal ze sprawa Jezusa
(Die Sache Jesu) jako zasadg teologii prakiycznej® Brak jest w polskiej literaturze
teologicznopastoralnej oméwienia koncepcji ewangelickich, majacych za punkt wyj-
$cia ewangelie Jezusa, oraz tych, ktére majg antropologiczny pankt wyjscia. Wydaje
sie wiec sluszne, by je wlasnie cho¢ krétko omowicé.

2 Tamze s. 147-148,

8 Glowny wykaz literatury teologicznopastoralnej za ten okres u Regera na
s. 171-174.

4 Teologia pastoralna ogélna. Lublin 1970;Eklezjologiczna dedukcja teologii pasto=-
ralnej. Lublin 1971.

5 Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej s. 99-128.

6 Tamze 128-142.

™ Tamze s. 29-31.

8 Ujecia teologii pastoralnej w okresie posoborowym. ZNKUL (w druku).
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A. KONCEPCJE MAJACE TEOLOGICZNY PUNKT WYJSCIA

Kazda z trzech przedstawionych ponizej koncepcji zakorzeniona jest w ewan-
gelii Jezusa Chrystusa. Jej autorzy wychodza od faktu inkarnacji (A. Allwohn,
H.-J. Thilo), a nauki humanistyczne peilnig jedynie role pomocniczg. Duszpaster-
stwo sprowadza sie do indywidualnego, a W, Uhsadel zaweza je do urzedu?®. Przy-
czyna takiego ujecia tkwi w koncepcji czlowieka. Wspomagajgce duszpasterstwo
i uzdrawiajace zaklada, ze czlowiek potrzebuje pomocy psychicznej, Zadaniem dusz-
pasterstwa jest, by wierzacy uswiadomili sobie wyraZnie swg wine przed Bogiem;
nie kiadzie wiec tym samym akcentu na osobowej i odpowiedzialnej wierze.

1. Uzdrawiajqgce duszpasterstwo (Heilende Seelsorge). Twoércg tej koncepcji jest
Adolf Allwohn, ktéry chcial najpierw wprowadzié osiggniecia psychologii glebi do
chrzescijanskiej antropologii, a dopiero potem przepowiadaé ewangelie Jezusa. Jego
zainteresowanie sie psychologia glebi spowodowane bylo powaznym wzrostem za-
chorowan psychicznych, ktoérych przyczyny tkwig w industrializacji i umasowieniu.
Procz tego zauwazyl, ze i Koscioly zawiodly w obronie czlowieka, ograniczajac swe
duszpasterstwo do przepowiadania. Dlatego tez Allwohn uwaza, ze Ko$ciét winien
w swym duszpasterstwie skoncentrowaé sie na pelnym uzdrowieniu czlowieka
i uwolnieniu go z choréb wsp6lczesnego spoleczenstwa masowego. Oznacza to, ze
duchowe uzdrowienie jest rOwnouprawnione z opiekg lekarskg i psychoterapeutycz-
nym sposobem leczenia. Metoda ko$cielnego duszpasterstwa winna byé rozmowa
prowadzgca do uleczenia duszy i ciala.

Allwohna rozumienie duszpasterstwa opiera sie na S$cistej lgczno$ci przepowia-
dania i uzdrowienia, ktore daje sie wykazaé¢ w calym PiSmie sw. i dzialaniu Jezusa,
W ST widaé wyrazinie zwigzek miedzy choroba, grzechem i $miercig. Z okresleniem
$mierci i choroby jako ,zaplaty za grzech” (Rz 6, 23) spotykamy sie w NT, z tym
wyjatkiem, ze nie chodzi tu o konkretne grzechy ludzkie, lecz o grzeszno$¢ ludzi. Jezus
Chrystus uzdrowil i z grzech6w wyswobodzil wszystkich, tym samym rozpoczeglo sig
wyzwolenie czlowieka z jego oddalenia od Boga, ktérego przyczyna jest grzech. Po-
niewaz — konstatuje Allwohn — Koéciolowi chodzi o niezmienione przepowiadanie
ewangelii Jezusa o bliskoéci krélestwa Bozego, nie moze wiec dokonat¢ tego bez
zwigzku choroby, grzechu, $émierci i uzdrowienia. Koécielne dzialanie nie moze byé
poprzedzone tylko przepowiadaniem stowa. Nalezy, stwierdza autor, rozwingé dusz-
pasterstwo uzdrawiajgce. Obok zwiazku choroby, grzechu i §mierci takze inkarnacja
okazuje sie dla Allwohna teologiczng zasady praktyki koscielnej i duszpasterskie;j.
Weielenie Boga w Jezusie Chrystusie winno staé¢ sie modelem dziatania Ko$ciota.

Duszpasterstwo jest wedlug Allwohna egzystencjalnym spotkaniem, podczas
ktérego , w sferze do$wiadczenia ludzkiego bytu i wspdlnej grzesznosci [..] przed-
miotem wymiany staja sie problemy zycia, trudy bytowania”. Swé6j punkt szczytowy
osiagga w wezwaniu Jezusa do nasladowania, tzn. w przyjeciu bez zastrzezen Jego
zycia. Tak wiec metoda duszpasterstwa okazuje si¢ rozmowa, podczas ktérej winno
doj$¢ do przezycia wiary i pragnienia zbawienia.

Reger stawia nastepujace zarzuty koncepcji Allwohna: w sposéb niedopuszczalny
miesza orzeczenia teologiczne, biologiczne i medyczne; teologiczny zwiazek choroby
i grzechu zostal potraktowany zbyt ogélnie i zabsolutyzowany; ujecie to wskazuje
na pesymistyczny obraz czlowieka (ewangelicka nauka o grzechu pierworodnym);
pomija zupelnie zasady psychoterapii przez rozmowe (Gesprichspsychotherapie)
C. Rogersa; pominieto aspekt spoteczny w koncepcji tego duszpasterstwa.

® Dla katolik6w przedmiotem duszpasterstwa jest zarazem pojedynczy czlowiek,
jak wspo6lnota.
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2. Wspomagajace duszpasterstwo (Beratende Seelsorge). Twoércg tej koncepciji
jest Hans-Joachim Thilo. W jego publikacjach daje sie zauwazyé wyrazine podkre-
Slenie uzdrawiajacego waloru (wymiaru) rozmowy, odkrytego przez Z. Freuda i roz-
winigtego przez C. Rogersa w nowoczesnej psychoterapii przez rozmowe.

W swej koncepcji duszpasterstwa Thilo kladzie akcent na rozmowie dwojga
os6b oraz na rozmowie w grupie, w ktoérej poszukujacy okazuje sie pelnoprawnym
partnerem dialogu i przyjmujacym swa egzystencje jako grzesznika. Sposdb pro-
wadzenia dialogu okaze sie wéwczas wspomagajacy, kiedy problem partnera dialogu
zostanie rozwiazany przez drugich.

Dla Thilo kamieniem wegielnym i zasadg chrzescijanskiego duszpasterstwa jest
inkarnacja. Bég — z jednej strony — poprzez dzielo inkarnacji nalozyl na nas zobo-
wigzanie spotkania z tym $wiatem, z drugiej strony — przez inkarancje cziowiek
uzyskal mozliwosé spotkania Boga. Tym samym duszpasterstwo tam si¢ dokonuje —
uwaza Thilo — gdzie z wiary w inkarnacje Boga w Jezusie Chrystusie i w spotkaniu
ze $wiatem i Bogiem, czlowiek jest zdolny swe zycie przezy¢ w sensie nowotestamen-
talnego pojecia zoee i gdzie rozmowa okazuje sie pomocas.

Inkarnacyjny punkt wyjscia prowadzi do zmian w rozumieniu przepowiadania,
przez ktére nie nalezy rozumie¢ tylko kazania. Oznacza to, ze takze duszpasterska
rozmowa moze okazaé sie jedna z mozliwych form przepowiadania. Przepowiadanie
i porada (Beratung) nie sg pojeciami wzajemnie sie wykluczajgcymi. Jezusowe prze-
powiadanie zawsze okazywalo sie zyciodajne dla czlowieka.

Metoda wspomagajacego duszpasterstwa okazuje sie rozmowa, w ktérej postawa
doradcy duszpasterskiego zasadniczo rézni sie od postawy psychoterapeuty. Psycho-
terapeuta zachowuje dystans wobec swego pacjenta.

Reger zauwaza nastepujace slabe strony koncepcji Thilo: utozsamia duszpaster-
stwo z duszpasterstwem indywidualnym (wprawdzie rozmowa miedzy duszpasterzem
a poszukujgcym porady moze rozwingé sie w rozmowe w grupie, to jednak wsp6lnota
nie zostala uwypuklona w jego rozwazaniach jako forma chrzes$cijanskiego zycia),
zbytnia fascynacja psychologia glebi zamazuje réznice pomiedzy duszpasterstwem
a psychoterapia, gdyz duszpasterstwu nie chodzi najpierw o terapie.

3. Ewangelickie duszpasterstwo (,Evangelische Seelsorge”). ,Ewangelickie”
w koncepcji Waltera Uhsadela oznacza przede wszystkim zidentyfikowane z treScig
ewangelii. Tak tu, jak i w poprzednich koncepcjach daje sie zauwazy¢ Scistg tgcznosé
z naukami humanistycznymi: tylko wtedy duszpasterstwo wypelni swe zadanie jeSli
pozostanie w Scistym zwigzku z nimi i prezentowana przez nie koncepcjag czlowieka.
Podporg tego duszpasterstwa okazuja sie biblijna koncepcja czitowieka i urzedu
Kos$ciola. Biblijng koncepcje czlowieka — trychotomiczng (cialo, dusza, duch) —
charakteryzuje jednosé i catos$é. Jesli chodzi o urzad Kosciola to zdecydowanie od-
cina sie Uhsadel od koncepcji Bultmanowskich. Uwaza, ze sam Jezus przez dzielo
zbawienia jest boskim zalozycielem Kosciola; od Niego pochodzi takze urzad rozu-
miany jako ,trwale i zywe zlaczenie z tym wydarzeniem”. OczywiScie koncepcja
urzedu rozumiana jest w kontek$cie ewangelickim: dowartoSciowanie kaptanstwa
powszechnego przez reformacje¢ nie stanowilo o zakwestionowaniu urzedu w Kos-
ciele. Dla Uhsadela wzbudzanie i umacnianie powszechnego kaplanstwa okazuje sig
centralnym zadaniem urzedu duszpasterskiego; kryterium decydujgcym o tym, czy
postuge ludziom mozna okre$lié terminem ,,duszpasterstwo”, czy tez nie.

W ewangelicznym duszpasterstwie chodzi o zyciowa pomoc pojedynczemu chrze-

$cijaninowi, a wiec o duszpasterstwo indywidualne, polegajace na wzajemnym uka-
zaniu i przeporzgdkowaniu $wiatopogladu chrzescijanskiego z problemami stawiany-
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mi przez zycie 10, Jedynie polgczenie obu komponentéw umozliwia wlasciwg pomoc
zyciowg. Ma by¢ ona braterska, naznaczona zrozumieniem i przemys$leniem proble-
moéw zyciowych poszukujgcego rady. Pomocg okazaé sie tu moze ewangelicka spo-
wiedz.

Reger uwaza, Ze Uhsadel méwi tylko o zadaniu urzedu, przydzielonym zadaniu
duszpasterskiego urzedu, co sprawia, ze duszpasterstwo traci historiozbawezy i escha-
tologiczny wymiar. Przy tym nie zostalo blizej okre$lone, co nalezy rozumieé pod
okresleniem powszechnego kaplanstwa jako realizowanego ,,zwigzku zyciowego z Pa-
nem Kosciola”; nie zostalo tez wyczerpujgco wyjasnione jak winien realizowaé sie
6w zwigzek z Chrystusem. Duszpasterstwo wreszcie to nie tylko pomoc Zyciowa.
Précz tego Uhsadel nie wskazuje plaszczyzny dzialania duszpasterskiego urzedu. Brak
wreszcie przemyslanej eklezjologii, ktéra moglaby blizej okres§lié miejsce duszpa-
sterstwa w Kosciele i1 pozycje urzedu.

B. KONCEPCJE MAJACE ZA PUNKT WYJSCIA NAUKI EMPIRYCZNE

Znajomo$§é i pozytywna ocena nauk nieteologicznych u autoréw ewangelickich
prowadzi do traktowania ich jako fundamentu prezentowanych ponizej koncepcji.
Teologia traktowana jest drugorzednie. Tym samym refleksja teologicznopastoralna
posiada walor horyzontalny, co sprawia, ze doSwiadczamy braku wymiaru transcen-
dentalnego, a dzialanie pastoralne i koscielne bedzie znamionowala $wieckos$é. Szcze-
gblnie daje sie to zauwazyé, jesli weimie sie pod uwage refleksje nad koncepcja
postugi proboszcza. U J. Scharfenbergera i D.-Stollberga jego funkcje przybliza sie do
funkeji psychoterapeuty. G. Otto uwaza, Ze winien on prowadzié ludzi do uwolnienia
i wyzwolenia ze spolecznych presji, Y. Spiegel uwaza, Ze powinien zaspokajaé po-
trzeby wyzwolenia, wsparcia, sensu i opieki, K.-W. Dahm wymaga od proboszcza
istotnego wkladu w integracje spoleczenstwa. Zauwazyé mozna, ze koncepcje pre-
zentowane ponizej wykazujg powaziny brak w zakresie duchowego wymiaru postugi
proboszcza. Podkreslenie nauk humanistycznych prowadzi nieuchronnie do rozmi-
niecia sie tak rozumianej pastoralnej z innymi naukami teologicznymi lub zupelnego
oddalenia sie od nich.

4. Terapeutyczne i wspomagajqce duszpasterstwo (Therapeutische und beratende
Seelsorge).

a) Duszpasterstwo jako rozmowa (Seelsorge als Gespridch). Reprezentantem tej
koncepcji jest Joachim Scharfenberg, ktéry bardzo mocno wiaze teologie z psycho-
logia glebi, a szczegblnie Freudowska psychoanaliza. Punktem wyjsScia okazuje sie
dla niego analiza struktury jezyka, a przede wszystkim jego dialogicznego charakteru
i funkcji jezyka jako metody leczniczej (Therapeutikum). Efektem rozmowy okazuje
sie wolnosé, ktorg uwaza za teologiczne zalozeniell, gdyz wydarzeniu mowy nie
tylko psychologia gtebi, ale i Biblia nadaje szczegblne leczace znaczenie. Idzie on
tak daleko w swych refleksjach na temat wolnosci czlowieka, Ze widzi w niej nie
tylko cel psychoterapii, lecz takze teologii pastoralnej. Takie w duszpasterskiej roz-
mowie szukajgcej prawdy interlokutor winien wzmocnié¢ swe ,,ja” (Ich-Krifte).

b) Duszpasterstwo terapeutyczne (Therapeutische Seelsorge). Podstawa naukows
tej koncepcji, reprezentowanej przez Dietricha Stollberga, jest Clinical Pastoral

1 Reger, jw. s. 82,
1 Reger, jw. s. 94,
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Training (CPT). Szukajgc proprium duszpasterstwa uwaza, ze Kosciél zawsze tro-
szczyl sie o cierpigcego czlowieka tak w ramach swych struktur, jak i poza nimi.
Duszpasterstwo okres$la Stollberg jako terapeutyczno-diakonalng rozmowe prowa-
dzong pomiedzy duszpasterzem a poszukujgcym pomocy w §wietle wydarzenia Chry-
stusa, jako ,,psychoterapie w kontekécie Kosciola, w perspektywie wiary”. Tym sa-
mym od duszpasterza wymaga on kompetencji psychoterapeuty.

Reger, podejmujac krytyczng refleksje nad zarysowanymi koncepcjami uwaza,
Ze nie mozna zredukowaé duszpasterstwa do psychoterapii, gdyz jest ona domeng
lekarzy, a dalej — nie jest to takze pewne, ze gldéwnym zadaniem duszpasterza jest
ograniczenie duszpasterstwa do indywidualnej rozmowy duszpasterskiej. Z pewnoscia
obaj prezentowani autorzy zbyt duszpasterstwo i pastoralng poddali psychoterapii,
miast ja integrowaé w teologie pastoralng.

5. Teologia praktyczna jako ,krytyczna teoria religijnie przekazywanej praksis
w spoteczenstwie” (Praktische Theologie als ,kritische Theorie religios vermittelter
Praxis in der Gesellschaft”). Tworcy tej koncepcji, Gert Otto, Bernd Pischke, za
punkt wyjscia swych refleksji wzieli krytyczng teorie spoteczenstwa Teodora Adorno
i Maxa Horkheimera. Czlowiek w myS$l tej teorii jest rozumiany jako skladnik spo-
leczenistwa, a jego aktywnosé tworzy historie i przyszlosé. Jej celem okazuje sie
szczeScie pojedynczego czlowieka, do ktoérego dochodzi przez przemiane sytuacji,
a krokami ulatwiajgcymi osiggniecie tego szczes$cia okazujg sie krytyka osiggnietego
juz stanu rozwoju historycznego, niszczenie wszystkiego, co powoduje zastéj, samo-
krytyka dokonujgca sie w Swietle zalozonego celu koncowego. Otto pragnie uczynié
przedmiotem teologii jako nauki krytyczng teorie spoleczenstwa, widzac zgodno$é
tresci tej teorii (szczescie ludzi i uwolnienie ich ze spolecznego ucisku) z praktyczno-
-teologiczng refleksjg. Peschke idzie krok dalej, nanoszac niejako definicjg krytycznej
teorii na problemy (Erkenntnisinteresse) i metode praktyczno-teologiczng. Jes$li chodzi
o teologie pastoralna, to jej przedmiotem jako krytycznej teorii jest religijnie prze-
kazywana praktyka (zasada formalna jest krytyka majgca za zadanie ,krytyczng
analize praktyki motywowanej religijnie”).

Reger wykazuje, Ze przedstawiona koncentracja jest jedynie §wiecka i horyzon-
talna, zarzucajgca wszelkie chrzeScijanskie i teologiczne zasady.

6. Teologia praktyczna jako teologia empiryczna (Praktische Theologie als empi-
rische Theologie). Yorick Spiegel, twérca tej koncepcji uwaza intencjonalne dzia-
lanie (intentionales Handeln) za podstawowa kategorie antropologiczng i praktyczno-
teologiczna. Wychodzi od Weberowskiego pojecia dzialania spolecznego i okresla
czlowieka jako istote dzialajgcg. Tym samym — jak zauwaza Reger — Spiegela
teologia praktyczna jest bardzo bliska etyce spotecznej. W punkcie centralnym kon-
cepcji zasadzajg sie empiryczne badania spoleczne. Teologia praktyczna bedzie miala
za zadanie: 1) zajmowanie sie religijng i chrze$cijanska praktyka (Lebenspraxis);
2) zinstytucjonalizowana dzialalnoscig; 3) dzialalno$cia Koscioléw chrzescijanskich
i wspélnot jako instytucji. Konsekwencja przyjecia podstaw socjologii sprawia, ze
teologia empiryczna posiada podwdjne okre$lenie: realizujgca sie w dziataniu (han-
delnd vollzogene) i zorientowana ku praktyce (praxisbezogene). Kazde z nich jednak
wskazuje na specyficzne funkcje. Ot6z teologia realizujgca sie w dzialaniu ma za
zadanie rejestrowaé wypowiedzi teologiczne i krytycznie je interpretowaé; teologia
zorientowana ku praktyce przyjmuje normatywne wypowiedzi praktycznej teologii,
reflektuje nad nimi w Swietle codziennej praktyki, dzialan i struktur koscielnych
1 samowypowiedzi Ko$ciola, a nastepnie tworzy teologiczng teorie.

Reger stawia pytanie, czy mozna koncepcje Spiegela jeszcze okre$laé mianem
teologii praktycznej. Jednoczeénie nie mamy tu do czynienia z chrzescijanstwem jako
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religia objawiona. Koncepcja Ko$ciola, ktéry ma stuzyé zaspokojeniu wolnosci, sensu,
opieki, oparcia, pozbawiona jest waloru teologicznego.

7. Teologia praktyczna jako funkcjonalna teoria kofcielnego dziatania (Praktische
Theologie als funktionale Theorie kirchlichen Handelns). Punktem wyjscia tej kon-
cepcji, ktérej autorem jest Karl-Wilhelm Dahm — jest pytanie o pomoc, jakg winien
uzyskiwaé proboszcz w swej codziennej postudze ze strony wyksztalcenia teologicz-
nego, majacego za swoéj przedmiot dziatanie koScielne. Uwaza on, ze teologiczne
wypracowywanie teorii i praktyka koscielna rozmijaja si¢ zupelnie. Dlatego tez uwa-
za, ze wspbdlczesna teologia praktyczna winna tworzyé podstawy teorii ko$cielnego
dzialania, dyskutujgc zagadnienie funkeji koscielnych, z tym jednak zastrzezeniem,
ze nie teologia, lecz analiza dzialania koS$cielnego i oczekiwania gminy stanowilyby
poczatek krytycznej refleksji.

Tak wiec punktem wyjscia teologii praktycznej winna okazaé sie analiza wspoéi-
czesnej koscielnej sytuacji za pomocg nowoczesnych metod empirycznych. Krok na-
stepny stanowi konstatacja misji koscielnej na podstawie Pisma $§w. W $wietle tych
zalozen teologia praktyczna jako ,,funkcjonalna teoria koScielnego dzialania” traktuje
o funkcji Kosciola w spolecznych uwarunkowaniach czitowieka. Bada ona w jakim
stopniu Kosciél ,,funkcjonuje”, tzn. w jakim stopniu wypelnia wziete na siebie aspi-
racje i potrzeby.

Reger w krytyce koncepcji Dahma zauwaza, Ze ujecie zwigzkéw miedzy Koscio-
tem i spoleczenstwem w aspekcie funkcjonalnym sprawia pominiecie czlowieka jako
indywiduum i osoby. Brak takze teologicznych zalozen koncepcji. Religia i Ko$ciét
zostaly zdegradowane do mechanizméw spolecznej stabilizacji.

Przedstawione powyzej koncepcje teologii .pastoralnej raza jednostronnym pod-
kreSleniem okre$lonych kierunké6w w psychologii lub socjologii. Znajomosé i pozy-
tywny stosunek do nich spowodowalo u przedstawionych autoréw, twércéw réznych
koncepcji teologii praktycznej, podjecie tychze kierunkéw za fundamenty ich kon-
cepcji. Tym samym teologia zeszla na plan dalszy lub tez ulegla zupelnemu znie-
ksztalceniu. Autoré6w tych nie interesujg nawet dalsze konsekwencje przyjecia ta-
kiego stanowiska. Refleksja pastoralna schodzi w tych ujeciach zatem do wymiaru
horyzontalnego. W zwigzku z tym naleiy zapytaé, majac na uwadze koncepcje
J. Scharfenberga, D. Stollberga, G. Otto i B. Péschke, Y. Spiegela oraz K.-W. Dahma,
czy mozna jeszcze méwié — co slusznie podkre$la Reger — o koncepcjach teologii

pastoralnej?

Marek Marczewski



