ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXX, zeszyt 6 - 1083

KS. MIECZYSEAW BRZOZOWSKI

KULT RELIGIJNY W XVII W,
W SWIETLE KAZAN TOMASZA MEODZIANOWSKIEGO

Przez kult religijny Milodzianowski rozumie przede wszystkim akty czci zewne-
trznej i wewnetrznej, jakie cztowiek oddaje Bogu i $wietym.

1. KULT TRYNITARNY

Zdaniem Mtlodzianowskiego w zyciu chrzescijanskim zasadniczg role odgrywa
kult Tréjcy PrzenajSwietszej, Chrystusa ukrzyzowanego i N.M. Panny. Co wiecej,
uwaza on, ze te trzy rodzaje nabozenstw zawsze winny byé miedzy soba wewnetrznie
zespolone. Mlodych kaplanéw, natomiast, napomina aby nigdy nie wprowadzali no-
wych nabozenstw, ktére zasadniczo odbiegalyby od nurtu trynitarno-pasyjno-maryj-
negol,

Przechodzac jednak od tych wskazan teoretycznych do zawartych w kazaniach
pouczen praktycznych uderza fakt, ze wbrew gloszonej teorii Mlodzianowski stosun-
kowo malo miejsca po$wieca czci oddawanej Tréjcy Swietej. O ile z racji sporéw
doktrynalnych z arianami zagadnienia trynitarne jawia sie w kazaniach az nazbyt
czesto 2, o tyle praktyka kultu jest omawiana znacznie rzadziej 3.

A oto proponowane formy kultu trynitarnego: Mlodzianowski — w duchu pa-
nujacego woéwcezas sensualizmu — radzi przede wszystkim wznosié sie wyobraznig
przed oblicze Trzech Os6b Boskich ¢, mieé przed oczyma kazda z Nich® i do kazdej
oddzielnie sie modlié¢ &, Wstuchaé sie w Spiewy serafinéw, cherubinéw, anioléw i Swie-
tych, oraz w modlitewny glos dusz cierpigcych w czysécu i laczyé z tym chérem
wlasne uwielbienia, powtarzajgc stowa doksologii’. Zaleca zaangazowaé wyobraznig
w odtworzenie wszelkich dobrych pragnien i czyndéw tak anielskich, jak i ludzkich,
jakie kiedykolwiek zostaly spelnione. Ogrom tego dobra nalezy zlozy¢ Bogu w ofierze

1 Por. H 1 280-281 (H = Kazania ¢+ homilyie na niedziele doroczne takie $wieta
uroczyste. T. 1-4. Poznan 1681).

2 Por. np. H I 126-127, 184-193, 195-198; II 282, 387; III 58, 232-233, 235; IV 155,
386, 394.

3 Por. H I 193-194, 198-200.

4 Por. H I 188, 194.

5 Por. HI 198.

¢ Por. tamze.

7 Por. HI 199.
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jako dar® Nawoluje do wyrazania swej wiary przez akty o charakterze emocjonal-
no-deklaratywnym, szczeg6lnie zas przez recytowanie definicji kwestionowanych przez
arian 8. Wspomina réwniez — choé z pewnymi zastrzezeniami — o czynieniu $§lubéw
na cze$é Tréjcy Swiete] — w szczegblno$ci jednak zaleca modlitwy, czynienie znaku
krzyza oraz klanianie sie na cztery strony Swiata przy réwnoczesnym powtarzaniu
stéw ,,Swieé sie imie Twoje” 10,

Szczegblng forma nabozenstwa do Tréjcy Przenaj$wietszej, ktébremu w swych
kazaniach po$wieca wiele miejsca, jest zesp6l praktyk poboinych zwigzanych z wa-
runkami otrzymania odpustu jubileuszowego. Papiez Klemens X oglosil rok 1675
Rokiem Jubileuszowym. W Polsce szczegblnie byl on obchodzony w intencji zwycie-
stwa nad Turkami, wewnetrznej zgody narodowej oraz pokoju miedzy wladcami
panstw chrze$cijanskich 1. W swoich kazaniach ogloszonych w tym czasie w koSciele
$w. Marii Magdaleny w Poznaniu Mlodzianowski w sposéb katechizmowy odpowiada
na szereg pytan dotyczacych istoty i warunké6w odpustu 12, jak ré6wniez goraco zacheca
do korzystania z udzielanych lask 13, Szczegélnie przepojone uczuciem jest kazanie
wygloszone na zakonczenie Roku Jubileuszowego 14, !

Wydaje sie, ze w rozumieniu Mlodzianowskiego kult Tréjcy Swietej mial na celu
przede wszystkim uodpornienie wiernych w stosunku do antytrynitarnych poczynan
arianskich. Sam stwierdza, ze owocem tego kultu winno byé: powstrzymanie slucha-
czy od zapierania sie Tréjcy Swietej, wzbudzenie szacunku dla Trzech Os6b Boskich
oraz gotowo$é do obrony wiary, Kosciola i ottarzy 15, Konsekwencje etyczne wymienia
dopiero na koncu 16,

Obok nabozenistwa do Tréjcy Swietej — propaguje odrebny kult Ducha Swiete-
go 1. Formy tego nabozenstwa — w zasadniczych zrebach niewiele odbiegaja od
propozycji oméwionych juz powyzej. I tutaj dostrzegamy duzy nacisk polozony na
role wyobrazni, np.: odczucie obecnosci wraz z apostolami i NMP we wieczerniku 18;
wpatrywanie sie w Ducha Swietego zstepujgcego na osoby aktualnie przebywajace
w kosciele 1®; modlitwa w czasie podniesienia, aby Naj$wietszy Sakrament oczy$cil
powietrze, poprzez ktére Duch Swiety ma zstapié 20, Zaleca réwniez modlitwy ustne,
a szczegblnie koronke do Ducha Swietego 2L,

Moze jednak wlasnie przy omawianiu form nabozenstwa do Ducha Swietego
najmocniej zaakcentowany jest aspekt postawy wewnetrznej: stan laski uswiecajg-
cej 2?2, komunia $§w. sakramentalna lub duchowa 3, pragnienie otrzymania Ducha
Swietego 24, wzbudzanie w sobie réznorodnych aktéw mitosci Bozej 25,

8 Por. H I 199-200.

% Por. H I 189, 189-190.

10 Por. H I 193-194.

11 Por. H III 94, 154-155.

12 H. 92-93. Dostrzegamy tu elementy polemiczne w stosunku do doktryny pro-
testanckiej.

13 Por. H III 155.

14 Por. H III 292-294.

15 Por. HI 194,

16 Tamze.

17 Por. np. H I 136-139, 175-176. Jawig sie tu pewne akcenty antyprawoslawne.

18 Por. H T 136. ‘

19 Por. H I 176.

20 Autor czyni tu jednak zastrzezenia ,po ludzku moéwige”. Por. H I 137,

21 Por. HI 138.

22 HI 136.

2 Por. H I 137, 176.

24 Por. H1 138.

2% Por. H I 138, 175.
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Odnosi sie wrazenie, ze kult Ducha Swietego, podobnie jak i kult trynitarny,
wydawal si¢ Mlodzianowskiemu zbyt trudny dla 6wezesnego czlowieka, stad tez gdzie
moze tam go az do przesady uzmyslawia — a w praktyce, choé podkreS$la jego zna-
czenie, to jednak niezbyt mocno eksponuje.

2. KULT CHRYSTUSOWEGO CZLOWIECZENSTWA

Kultem, ktéry w swej wewnetrznej tre§ci jak najbardziej odpowiadal mental-
noSci sarmackiej — byl, obok pobozno$ci maryjnej, kult Chrystusowego czlowie-
czenstwa. Chrystus w swoim uniZeniu by! bliski czlowiekowi, stawal sie widomym
znakiem miloSci Boga i realnej warto§ci osoby ludzkiej, a wreszcie najiywiej od-
dziatywatl na ludzkg wyobrazZnie 26,

Kult Chrystusowego czlowieczenistwa mial ogarniaé cale zycie Zbawiciela, po-
czawszy od Jego dzieciectwa. Mlodzianowskl wskazuje, ze Bé6g stal sie dzieckiem
i pozwolil zwigzaé sie w pieluszki, aby okazaé wole caltkowitego oddania sie ludziom 27,
Wyrazem tego oddania jest fakt, ze Jezus stajgc sie dzieckiem ukrywa swg potege
i majestat?s, Stad tez ludzie powinni dzieciectwu Chrystusa okazywaé szczegblng

cze$é.

Szukajac uzasadnien teologicznych tego kultu, Mlodzianowski przypisuje wecie-
leniu wysoki walor soteriologiczny: ,,Przez wcielenie Syna BozZzego sprawilo sie nasze
odkupienie, a przez zeslanie Ducha Swietego oznacza si¢ nasze usprawiedliwienie” 29,
Oczywiscie — jak wynika z innych tekstéw — dzielo odkupienia 1gczy on pierwszo-
rzednie z tajemnicg $mierci Chrystusa 3, w ktérej dostrzega akt wykupu czlowieka
z niewoli szatana 3! i ubezpieczenia go przed gniewem Ojca 32, Jednak i wcielenie
wedlug niego posiada réwniez charakter zbawczy.

Milodzianowski w swych kazaniach sam daje przyklad kultu tajemnicy weciele-
nia 3 oraz wzywa stuchaczy, aby szli jego §ladem. Propaguje nie tylko kult Chrys-
tusa-Dziecka, lecz konkretyzuje go szerzac m.in. nabozenstwo do rak 34 i nég 3 dzie-

cigtka Jezus.

Obok kultu Chrystusowego dzieciectwa Mlodzianowski wiele miejsca poswigca
nabozenistwu do serca Pana Jezusa %, Podkre$la, ze krél Dawid przewyzszal Saula
poniewaz ustanowiony zostal ,,wedlug Serca Boskiego” %. Serce Jezusa jest Stolicg

26 Por. H 11T 187.

27 Por. H IV 362.

28 Por. H IV 420.

29 H III 71.

30 Por. H III 468; 464-465.
31 Por. H IIT 321.

32 Por. H III 178.

33 Por, H IV 343.

34 Ppor. H IV 375.

35 Por. H IV 31. ) .
3 Problematyce kultu Najéw. Serca Pana Jezusa poSwigca Mlodzianowski wiele

miejsca w dweéch dzielach ascetycznych: Liturgia seu modi devote celebrandi
Missam (Cracoviae 1676) oraz Rozmy$lania albo lekcya duchowna. Ksigga 1. Poznan
1680; Ksiega II. Lublin [b.r.w.]. Por. A. de Backer. Bibliothéque de la Compagnie
de Jésus. T. 5. Bruxelles-Paris 1894 col. 1138-1141; J. Misiurek. Nauka polskich
teologéw katolickich XVII i XVIII wieku o kulcie Serca Jezusowego. Lublin 1969

s. 22 (mps Arch. KUL).
37 Por. H 1V 321,
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Milosci, skrzynka, w ktérej Bég przechowuje swoje dary, skarbcem, gdzie zachowana
zostala pamigtka Chrystusowej meki 3.

Oczywiscie, jeSli méwimy o nabozenstwie do Chrystusowego Czlowieczenstwa —
nalezy pamietaé, ze przede wszystkim i zasadniczo wyrazalo sie ono w nabozehstwie
do meki Chrystusowej, czyli w kulcie o charakterze pasyjnym. Tutaj znajdowal swe
ujsScie 6wczesny sensualizm, pragnienie mocnych doznan, doloryzm, uczuciowosé.

Miodzianowski pragnie, aby stuchacz jasno i wyraznie uswiadomit sobie wyda-
rzenia zwigzane z meka Chrystusa. W tym celu w sposéb plastyczny, nie pozbawiony
swoistej fantazji i daleko idgcej dowolno$ci, odmalowuje poszczegédlne sceny pasyjne.
W licznych kazaniach prowadzi sluchacza od wydarzen w Ogréjcu %, poprzez wszy-
stkie chwile bolesnej meki — az pod krzyz %, Sceny te, nadzwyczaj wyraziste i do
glebi wstrzgsajace — majg poruszy¢ wyobraznie i uczucie. Postepujac w ten chara-
kterystyczny dla swej epoki spos6b — autor pragnat skilonié¢ stuchaczy do kultywo-
wania poboznos$ci pasyjnej. Nabozehistwo to moglo przyjmowaé rézne formy. Nie-
kiedy obejmowalo caloksztalt meki Pana. Chodzilo bowiem o to, aby poszczegbdlny
czlowiek, pamietajgc rdwnoczesnie o wydarzeniach z Ogréjc’a, pretorium, drogi krzy-
zowej 1 Kalwarii — pod ich wplywem ksztaltowal swoje codzienne postepowanie,
a szczegollnie, aby cierpienia swoje lgczyl z cierpieniami Chrystusa 4, Czesto jednak
Milodzianowski przedmiot kultu pasyjnego bardziej zaciesnia. Wystarczy wspomnieé
o propagowanym nabozenstwie do Chrystusa cierpigcego w Ogréjcu, jak réwniez do
Chrystusa cierniem ukoronowanego. Uzala sie on nawet, Ze oba te nabozenstwa
sg mniej rozwiniete niz np. nabozenstwo do P. Jezusa ubiczowanego czy tez kult
grobu Panskiego 42. Co wiecej, podaje racje, dla ktoérych kult Chrystusa ubiczowanego
winien byé rozwijany w sposéb szczegdlny 43, Jedna z tych racji jest tonsura kaptan-
ska, ktéra z woli KoSciola przypomina wiernym tajemnice cierniem ukoronowania.
Inng natomiast racje widzi w tym, ze we Francji, tam gdzie jakoby mial przebywaé
na wygnaniu Pilat — nadal rosng ciernie, z ktérych upleciono dla Chrystusa koro-
ne 4. Konkretyzujgc dalej przedmiot kultu propaguje nabozenstwo do krwi® i do
pieciu ran Pana Jezusa. Wzywa wiernych, aby na cze$é¢ tych ran badz wstrzymywali
sie¢ od grzech6w w poszczegblne dni tygodnia 4, badZz tez ofiarowywali Bogu dozna-
wane przykrosci 47, Przy okazji w sposéb do$§é utylitarny zaznacza, ze za wszystko,
co ofiarowujemy Bogu mozemy sie w zamian spodziewaé Jego szczeglélnych darbéw
i lask. Wielokrotnie zacheca réwniez do szczegélnej czci dla Chrystusowych nég. Na-
bozenstwo to, jego zdaniem, moze bazowaé na wszelkich wspomnieniach zwigzanych
z ziemskim zyciem Chrystusa 4 — badZz tez dotyczyé przede wszystkim elementu
pasyjnego 4. Stosowane w tym wypadku pojecia zawieraja w sobie pewne elementy
Swiadomie sugerowanej sublimacji naturalnych ludzkich pragnien. Dalsze formy
kultu pasyjnego to nabozenstwo do rgk i do przebitego boku Pana Jezusa. Powraca
tu znow motyw ofiarowywania siebie, swojej duszy, swoich rak %, Ponadto nabo-

38 Por. H III 324, 474; IV 560.
3 Por. H III 181.

40 Por. H III 187, 182-508.
41 Por. HI 57, 76.

42 Por. H 111 272.

43 Por. H III 273

4 Por. tamze.

4% Por. H I 21.

46 Por. HI 163.

47 Por. H 1I 77, 83

48 Por. H I 344-345

4% Por. HI 21.

50 Por. HI 38.
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zenstwo do przebitego boku Chrystusa laczy z kultem Chrystusowego serca 5. W ka-
zaniach i homiliach Mlodzianowskiego mozna wreszcie znalezé $lady nabozehstwa
do oczu, uszu i twarzy Pana Jezusa. Trudno tu méwié o proponowanych, konkretnych
formach tego kultu, jednakze faktem jest, ze autor kieruje np. ku Chrystusowej twa-
TZy specjalne wezwania, przypisujac jej szczegélne zastugi w dziele zbawienia oraz
dajac w ten sposé6b modlitewny przyklad dla wiernych 52,

O ile kult trynitarny mial na celu przede wszystkim umocnienie wiary w Tréjce
Swieta, o tyle kult Chrystusowego czlowieczenstwa, a szczegblnie kult pasyjny, zmie-
rzal gléwnie do wewnetrznej przemiany i poprawy konkretnych stuchaczy 5. Jest to
oczywiscie cel zaczerpnigty z ducha ewangelii. Natomiast drogi wiodace do jego reali-
zacji sg na wskro§ uwarunkowane duchem epoki. Mlodzianowski sadzil, ze motorem
ludzkiego dzialania jest uczucie, stad tez pragnat przede wszystkim obudzié w shu-
chaczach uczucia sprzyjajace nawréceniu. Z uczué tych najbardziej eksponowal prze-
razenie, litos€, wspolczucie i afektywng milosé w stosunku do cierpigcego Chrystusa.
Nie kryje sie z tym zresztg. Wprost przeciwnie, wzywa stuchaczy do lito$ci nad cier-
piacym Jezusem %, Wydaje sie, Ze bezsprzecznie milo$é afektywng uznawal za naj-
silniejszy bodziec mogacy doprowadzié do przemiany wewnetrznej, inne za$ .uczucia
uwazal za podporzadkowane milodci i do milosci prowadzgce. Stad bazujac na na-
turalnym sentymentalizmie, w spos6éb liryczny ukazuje sceny $wiadczgce o mitoéci
Chrystusa do ludzi, a szczegélnie do grzesznikéw. Do takich wlasnie obrazéw nalezy
m.in. wyimaginowany opis pozegnania sie Chrystusa z grzesznikami w chwili $mierci
na krzyzu 5,

Tym samym celom sluzy specyficzny sposéb tlumaczenia sensu poszczegélnych
zdarzen towarzyszgcych Chrystusowej mece. I tak np. Chrystus poci sie krwawym
potem, aby oczy$ci¢ przyémiong wiare apostoléw %, natomiast upada twarza na ziemie,
aby ja pozegnaé, zaslonié jej winy, ustyszeé¢ wolania dochodzgce z otchlani i zatara-
sowaé ludziom droge wiodacag do piekla 57, W podobny sposéb ttumaczy autor sens
Chrystusowego biczowania 58, otwarcie boku % i wielu innych faktéw 60,

Co wiecej, Mlodzianowski pragnie swoich stuchaczy niejako ukryé w Chrystu-
sowych ranach ¢, Pragnie wzméc ich afektywna mito$é do tego stopnia, aby wprost
sensualnie doczuwali, ze mieszkajg w ciele Chrystusa, Stad tez nie moéwi ogélnie, ze
ludzie wierzacy sg czastka Chrystusowego ciala, lecz obrazowo umieszcza np. osoby
nauczajgce o Bogu, wladcdw i ludzi pos$wiecajacych sie kontemplacji — w Chrystu-
sowej glowie; osoby pracujgce dla Boga i dajgce jalmuine — w Chrystusowych re-
kach; pokutujacych grzesznikéw — w Chrystusowych nogach, natomiast tych, ktérzy
szczerze Boga miluja — w Chrystusowym sercu 62,

3. KULT EUCHARYSTYCZNY

Zgodnie z duchem czasu, a przede wszystkim ze wskazaniami Soboru Trydenc-

51 Por. H I 38-39; II 26; III 320-324.
52 Por, H I 50; H. II 292; III 208, 203-208.
53 Por. H III 308; I 293, 292,

54 Por. H II 181, 306.

55 Por. H III 304.

56 Por. H III 179.

57 Por. H III 178.

68 Por. H II1 242.

50 Por. H III 320; H II 27.
60 Por. H III 272.

61 Por. H IV 5867.

62 Por. H III 135
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kiego 63, Mlodzianowski bardzo wielka wage przyklada do Eucharystii. Jak zaznacza
w I Kazaniu na Niedziele po Bozym Ciele 8 — w Eucharystii uobecnia sie Tréjca
Swieta ¢, meka Chrystusa ¢ i w swoisty sposéb — poprzez czastki Jej ciala jakie
zostaly w Chrystusie — Najsw. Maryja Panna 7. Tak wiec Eucharystia — szczeg6lnie
przez obecno$é Tréjey Swietej — nabiera wartosci niewymiernej i nieskoniczonej, oraz
laczy w sobie, jakby spinajac zlota klamra, dwa najistotniejsze kulty chrze$cijanskie:
kult Chrystusowego czlowieczefisstwa oraz kult maryjny.

Wartosé Eucharystii, jako ofiary, wyjasnia stuchaczom w sposéb do$é specyficzny.
Pisze on bowiem, ze ludzie mogac skiladaé ofiare eucharystyczna, posiadaja w swych
rekach wartos¢ przewyzszajacg wszystko, cokolwiek istnieje. Stad tez skladajgc Bogu
ofiare mszy sw. — daja co$§ tak wielkiego, Ze nawet B6ég odwzajemniajac sie, nie
moze niczym owego daru przewyzszyé. Wyptywa stad szokujgcy wniosek, ze czlowiek
proszgc o odprawienie mszy $w. np. w intencji o pokéj — daje w rzeczywistosci wie-
cej niz otrzymuje 8,

Obok znaczenia Eucharystii jako ofiary — Mlodzianowski podkre$la réwniez jej
znaczenie jako uczty czyli pokarmu dla wiernych®, Ten aspekt jest moze mniej
omawiany teoretycznie ", jednak od strony duszpasterskiej autor kiladzie nan duzy
nacisk. Wyraza sie to przede wszystkim w nawolywaniu do czestej komunii §w. Na-
lezy podkre$li¢, ze zdaniem Mtlodzianowskiego chrzescijanie powinni przystepowaé
do komunii $w. codziennie "}, przynajmniej za§ we wszystkie §wieta Chrystusa i Matki
Bozej 2. Dluzsze przerwy w przyjmowaniu komunii §w. usprawiedliwia jedynie w wa-
runkach wiejskich, gdzie trudno jest pokonywaé duze odleglo$ci w drodze do ko$cio-
la B, Uwaza tez, ze w mie$cie winno sie uczestniczyé w komunii §w. cze$ciej niz na
wsi, poniewaz w mieScie istnieje wiecej okazji do grzechu ™.

Autor przytacza wiele argumentéw majacych sklonié stuchaczy do czestej komunii
§w. Naj$wietszy Sakrament — to pokarm duszy. Podobnie jak cialo nie moze zyé
bez codziennego pokarmu — tak i dusza bez komunii §w.? NajsSwietszy Sakrament
— to posilek dla odchodzacych na droge do wiecznos$ci — a przeciez zaden czlowiek
nie wie, ktérego dnia bedzie musial umrzeé ¢, Symbolem tych, ktoérzy nie przyjmujg
komunii §w. s3 mahometanie 77,

Obok komunii §w. sakramentalnej zacheca réwniez stuchaczy do przyjmowania
komunii §w. duchowej. Zwraca tu uwage na role Ducha Swietego 8.
Zdaniem Mlodzianowskiego istniejg trzy przyczyny, ze wzgledu na ktére ludzie

6 Por. W. Schenk. Z dziejow liturgii w Polsce. W: Ksiega Tysiqclecia Kato-
licyzmu w Polsce. T. 1. Lublin 1969 s. 162; tenze. Stuzba Boza. W: Historia Ko§-
ciola w Polsce. Pod red. B. Kumora, Z. Obertynskiego. T. 1. Cz. 2. Poznan 1974
s. 366-367.

64 Por. H I 211-212,

65 Por. H I 211.

6 Por. H1I 212.

67 Por. tamze.

6 Por. H III 142.

6 Por. H 111 406-407.

7 Wynika to stad, Ze protestanci nie negowali znaczenia uczty eucharystycznej
— kwestionowali natomiast warto§¢é Eucharystii jako ofiary.

1 Por. H II 275.

%2 Por. H I 20, 131.

B Por. tamze.

4 Por. tamze.

% Por. H II 299.

76 Por. H II 275.

77 Por. H I 225.

® Por. HI 137.
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w chwili $mierci bywajg pozbawieni laski spowiedzi i komunii §w: brak mitosierdzia
w stosunku do bliznich, brak nalezytej pobozno$ci przy przyjmowaniu Naj§w. Sa-
kramentu oraz niecheé do czestej komunii §w. 7

Natomiast jako racje, dla ktérych Najéwietszy Sakrament w zyciu wielu ludzi
pozostaje bezowocny wymienia: przyjmowanie komunii $w. w stanie grzechu, brak
zywej wiary, brak gorgcego pragnienia zespolenia sie z Chrystusem, powierzchowne
tylko akceptowanie chrze$cijanskich zasad Zycia, a wreszcie oderwanie Eucharystii
od sakramentu pokuty ®, W omawianych kazaniach bardzo mocno zaakcentowana
jest mysl o integralnym powigzaniu spowiedzi z komunig §w. 9, Zachecajac do cze-
stego przystepowania do Stolu Panskiego, autor ré6wnoczeénie wielokrotnie przestrze-
ga przed komunig $w. Swietokradzkg ®2,

Mtodzianowski z jednej strony propaguje kult eucharystyczny — wyrazajacy sie
w czestym przyjmowaniu Komunii §w. — z drugiej za$§ strony opowiada sie réwniez
za kultem adoracyjnym 8. Twierdzi, ze gdyby podczas meki Panskiej — gdziekolwiek
wystawiony byl Naj$w. Sakrament — wéwczas Matka Boza i apostolowie adorowaliby
g0 z najwyzsza czcig — pocieszajagc w ten sposéb cierpigcego Chrystusa 84, Podstawa
kultu adoracyjnego jest niewypowiedziany majestat Najswietszego Sakramentu, wo-
bec ktérego czuja sie niegodni nawet §wieci, z N.M. Panna wlacznie %, oraz fakt uni-
zenia sie Chrystusa, ktéry pozostal wsréd ludzi jako ,,sierota opuszczony” w wiezieniu
chleba % i w pewnym sensie od nich si¢ uzaleznil 87,

Mlodzianowski proponuje réozne formy adoracji. Przede wszystkim adoracje przez
nawiedzanie Najsw. Sakramentu w ko$ciolach. Osoby przybywajace winny w takiej
chwili pocieszaé Chrystusa w Jego wiezieniu, dziekowaé Mu za to, Ze w tym wiezieniu
pozostaje oraz rozmys$laé o wielkich tajemnicach wiary a przede wszystkim o mece
Panskiej 88,

Inna forma kultu adoracyjnego to procesje eucharystyczne. Procesje nalezy uwa-
zaé za akt ekspiacji za zniewagi poniesione przez Chrystusa w czasie meki. Jest ona
réwniez okazjg do duchowego ofiarowania Chrystusowi samego siebie, jak réowniez
wszelkich kosztownos$ci i bagactw $wiata. Ponadto winna ona byé symbolem i zna-
kiem wprowadzenia Boga nie tylko do doméw wszystkich uczestnikéw procesji, lecz
réwniez do tych $wiatyn, z ktérych Chrystus zostal usuniety badz przez mahometan
badz przez innowiercéw 9o,

Autor sugeruje pewne formy zachowan wyrazajacych postawe adoracyjna. Np.
wzywa wiernych, aby podczas podniesienia wznosili do gbéry rece 9, jak réwniez daje
wskazéwki odno$nie zachowania sie podczas procesji®l, Wielokrotnie podsuwa stu-
chaczom akty, ktérymi powinni uwielbiaé Naj§w. Sakrament w czasie adoracji 2,

" Por. HI 112,

80 Por. H I 225-228; III 277,

61 Por, H I 227; IV 111.

82 Por. np. H I 220; II 5, 259; III 5; IV 255.

8 Nalezy pamietaé, ze wlasnie w XVII w. obok innych form kultu adoracyjnego
wprowadzono w Polsce czterdziestogodzinne nabozenstwo. Por. Schenk. Z dzie-
jéw liturgii s. 163.

84 Por, H IT 348.

85 Por. H I 219.

88 Por. H ITI 409.

87 Por. H III 314.

88 Por. H IT 409.

8 Por. H 1 131-132, 234-236.
80 Por. HI 131.

81 Por. H1 131-132

92 Por. H I 235-236
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I tak np. w homilii na XVII Niedziele po Zielonych Swigtkach akty te formuluje
nastepujaco (podaje w wolnym przekladzie na jezyk wspélczesny): Wolalbym nie
istnieé niz Ciebie nie kocha¢ 93; Gdybym mégt Ci daé co$, czego nie posiadasz — dal-
bym Ci to nawet za cene unicestwienia samego siebie #4; Moze zostane potepiony i nie
bede Cie moé6gl mitowaé w wiecznosci — pragne wiec tym bardziej milowaé Cie te-
raz %; Wole dla Boga milowanego byé w piekle, niz dla Boga nie milowanego byé
w niebie %; Do krzyza i utrapienia wolam: wiecej, wiecej... ale nade wszystko wiecej
milo$ci Bozej 7,

Fomulujgc te akty odwoluje sie m.in. do §w. Augustyna, Sw. Anzelma, §w. Teresy
z Avili, Sw. Franciszka Ksawerego.

Niekiedy wzywajac do czci Chrystusa w Najsw. Sakramencie, Mlodzianowski
wyraza sie w sposdb wysoce urzeczowiony. W tym ujeciu Eucharystia to tylko dane
ludziom lekarstwo %, Ze sformulowania tego nie mozina jednak wyciggaé zbyt dale-
kich wnioskéw, bowiem w innych miejscach wielokrotnie podkresla on, ze w Eucha-
rystii Bog daje samego siebie 8, Natomiast trzeba przyznaé, ze sformulowania urze-
czowiajgce sa do$é szeroko stosowane w odniesieniu do innego sakramentu, np. do
sakramentu pokuty 100,

Reasumujgc zawarty w analizowanych kazaniach teoretyczny wyklad o Eucha-
rystii, a przede wszystkim propagowane przez Mlodzianowskiego formy kultu eucha-
rystycznego, nalezy zaznaczyé, ze jawi sie tu charakterystyczny kontrast miedzy wiel-
ko$cig a unizeniem Boga, cho¢ w wiekszo$ci wypadkéw nauka o Najsw. Sakramencie
sluzy raczej zaakcentowaniu tego drugiego obrazu. Mlodzianowski wyraZnie uwzgle-
dnia w tym wypadku mentalno$é ludzi sobie wspéiczesnych. Natomiast wszedzie tam,
gdzie wysuwana jest na czoto wizja majestatu i potegi Boga — autor stara sie uwra-
zliwié sluchaczy na typowe dla baroku misterium tremendum et fascinosum. W oma-
wianych kazaniach mieSci sie wiele elementéw czystej poboznos$ci ewangelicznej.
Jawi sie wyraznie idea personalnego kontaktu miedzy Bogiem a czlowiekiem, oraz
$wiadomo$é potrzeby uczynienia z samego siebie daru dla Boga. Nalezy tez podkreslié
usilne nawolywanie do czestej komunii $§w. Préby reifikacji Eucharystii wystepuja
bardzo rzadko. Natomiast zastrzezenia moze budzié¢ ujawniona tendencja komercyjna,
a mianowicie podsuwanie sluchaczom my§li, ze w zamian za msze §w. jako ofiare
moga od Boga domagaé sie wielu débr materialnych.

A oto inne, raczej ujemne zjawiska wynikajace z ducha 6wczesnej epoki: Daleko
idacy sentymentalizm, szczegélnie wyrazny w ukazywaniu Chrystusa eucharystycz-
nego jako wieZnia, sieroty itp.; Ustawianie poboznosci eucharystycznej prawie wy-
lacznie w pionie wertykalnym. Milo§é do Chrystusa eucharystycznego stosunkowo
malo rzutuje na stosunek do innych ludzi. Tam za$, gdzie mimo wszystko jawia sie
powigzania miedzy kultem eucharystycznym a mito$cig bliZniego, jest mowa raczej
tylko o niesieniu blizniemu pomocy duchowej 191, Kierowanie do stuchaczy wezwan,
by widzac swe grzeszne zycie, tym intensywniej wzbudzali w sobie uczucie milosci
ku Bogu, im bardziej moga przypuszczaé, iz w wieczno$ci zostana potepieni. ,,Moze
nie bede Cie mégt kochaé przez cala wieczno$é w Niebie, wiee niech Cie kocham

83 Por. H I 127.

84 Por. tamze.

85 Por. tamze; II 259, 344.
8 Por. H II 127.

87 Por. H 11 128.

88 Por. H II 10.

88 Por. H 11 176.

100 Por, tamze.

101 Por. H IT 128.
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przynajmniej tu na ziemi” 12, Byt to chyba swoisty chwyt psychologiczny, bowiem
autor mégl uwazaé, ze czlowiek, ktéry zacznie kochaé Boga — w tym samym mo-
mencie przestanie grzeszyé¢, a przez to osiggnie zbawienie. Rodzi sie jednak pytanie,
czy w takich wlaénie, plynacych z ambony, pouczeniach, nie nalezy szukaé genezy
typowej w pewnych kregach naszego spoleczefistwa postawy, wyrazajacej sie glebo-
kim rozdiwiekiem miedzy wiarg a moralnoscia?

4. POBOZNOSC PENITENCJARNA

Z kultem eucharystycznym tak integralnie lgczyla sie praktyka uczestnictwa
w sakramencie pokuty, ze z konieczno$ci w tym miejscu nalezy o niej wspomnieé.
Jest to uzasadnione tym bardziej, Ze w rozumieniu Mlodzianowskiego przystepowanie
do tego sakramentu — podobnie jak i sprawowanie innych aktéw kultu — bylo je-
dnym z koniecznych krokéw czlowieka w jego drodze do Boga.

Nalezy pamietaé, ze Sob6r Trydencki polozyl duzy nacisk na sprawowanie sakra=-
mentu pokuty 103, Szczegdlng za$§ uwage do tego problemu przywigzywal zakon jezu-
icki. A poniewaz w sakramencie pokuty silnie akcentowano element wyznania grze-
chéw, pod katem spowiednictwa jezuici organizowali nawet odpowiednie studia 104,
Miodzianowski cnocie i sakramentowi pokuty po$wiecil wiele miejsca juz w rozpra-
wie teoretycznej z zakresu teologii moralnej: Prelectiones theologicae de poenitentiae
virtute et sacramento[...] 1% — a jeszcze wiecej — w swoich kazaniach i homiliach.
Czytelnik kazan Mlodzianowskiego odnosi wrazenie, ze ich autor w wyznaniu grze-
chéw widzi najwazniejszg cze$é sakramentu pokuty; najwieksza za$ grozbe dla po-
stepu duchowego czlowieka w braku pelnego wyznania grzechéw 19, Problem zata-
jenia win podczas spowiedzi — to jakby nuta przewodnia, ktéra jawi sie w bardze
wielu kazaniach 197,

Spowiedziom $wietokradzkim stara sie przeciwdzialaé w przerdézny sposéb. I tak
np. obok stosowania trywialnych niekiedy napomnien 198, wspomina o gnebigcych
czlowieka wyrzutach sumienia 199, o dramatach rozgrywajacych sie przy S$mierci 110
oraz tragicznych nastepstwach w Zyciu pozagrobowym 11, O $wietokradcach wyraza
sie niekiedy w spos6b wulgarny 112,

Gdzie zdaniem autora lezg przyczyny faktu tak czestego zatajania grzechéw?

Najpierw wymienia wstyd. Czlowiek wstydzi sie wyznaé, wobec kaplana, swoje

102 Por, H II 259.

103 Denz 1679-1683. Por. W. Granat. Sakramenty $wiete. Cz. 2. Lublin 1966
S. 345-347.

104 Por. J. Theiner. Die Entwicklung der Moraltheologie zur eigenstindigen
Disziplin. Regensburg 1970 s, 233; F. Greniuk. Tomasz Mlodzianowski. Teolog-
-moralista. Lublin 1974 s. 113.

105 Cracoviae 1670 .

106 Por, H I 29; H II 318. Poprzez takie ujecie Mlodzianowski byl wierny S$red-
niowiecznej tradycji (IX-XIII w.), ktéra silnie akcentowata zbawcza moc wyznania
grzech6w. Wcze$niej bowiem gléwny nacisk kladziono na czyny pokutne penitenta.
Por. Schenk. Stuzba Boza s. 161.

107 Por. np. H 1 274, 287, 362; II 5, 11, 53, 90, 227-228, 292, 299, 422; III 186, 384;
IV 342-343, 459.

108 Por. H I 287,

108 Por, H II 5.

110 Por, H II 6.

m Por, tamze.

12 Por, H II 11,
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upadki 113, Zr6dla tego wstydu upatruje Mlodzianowski przede wszystkim w pokusie
szatanskiej 114. Obok tego — przyczyne tajenia grzechéw upatruje w zbytniej suro-
wosci spowiedniké6w 115,

W tym miejscu autor dotyka palacego problemu, ktérego niestety do konica nie
dopowiada. Przyczynag tajenia grzeché6w byla nie tylko surowo$é, lecz wprost bru-
talnos$é spowiednikéw wnikajacych w najdrobniejsze szczegbly dokonanych przewi-
nien, mnozenie iloSci grzech6w przez rodzace sie wéwczas nowe kierunki w teologii
moralnej, a wreszcie fakt przymusu odbywania spowiedzi u wyznaczonego spowie-
dnika 116,

M1iodzianowski gani zaréwno zbytnia surowo$é, jak i nadmierng lagodnosé spo-
wiednikéw. Pochwala jednak — a nawet zaleca zwyczaj posiadania stalego spowie-
dnika, poréwnujgc go do madrego, dobrego lekarza 17, Wskazuje rodwniez na konie-
czno$é wyjawiania szczegdédlowych okolicznos$ci grzechu 18, Domaga sie wreszcie nie
rozgrzeszania recydywistow 119,

W innych kazaniach Mlodzianowski realistycznie opisuje r6zne sposoby nieszcze-
rego wyznawania grzechéw 120, Ubolewa nad tzw. ,spowiedziami ceremonialnymi”
i,z musu” 2, Stara sie odwiesé od zwyczaju odkladania spowiedzi na ostatnig chwile
zycia 122, Stosunkowo czesto zacheca do odbywania spowiedzi generalnej. SpowiedZ
taka zaleca przede wszystkim tym, ktorzy jej jeszcze nigdy nie odbyli, osobom po-
deszlym w latach oraz ludziom uwiklanym w grzechach ciezkich 123, Zastrzega jed-
nak, ze nie jest ona wskazana dla skrupulantéw 124,

Chwilami odnosi sie wrazenie, ze Mlodzianowski traktuje spowiedZ az nazbyt
formalistycznie jako jeden z nakazanych aktéw pobozno$ci zewnetrznej, ktérego
istota polega na szczegélowym wyznaniu grzechow — jednakze — gdy wczytujemy
sie w caloksztalt jego kaznodziejskich wypowiedzi przekonujemy sie, Zze mial on spoj-
rzenie znacznie glebsze — choé zapewne akcenty zostaly roziozone nier6wnomiernie.
Trzeba jednak pamietaé, ze zdaniem Milodzianowskiego, kazda spowiedZ — to pra-
gnienie powrotu do Jezusa, ktoéry widzac ludzkg wole poprawy — wzywa grzesznika
do siebie, a nastepnie sam przychodzi do niego w Najswietszym Sakramencie 1?5. Aby
spowiedz byla skuteczna — obok integralnosci wyznania grzechéw — domaga sig
réwniez serdecznego zalu!26 — i postanowienia poprawy 1?7, Kazda spowiedZ winna
byé odbyta w takim duchu, jak by stanowila przygotowanie do Smierci 128,

13 Por. HI 151; H 1I 299; II1I 186, 384.
114 Por. H 11 6.
15 Por. H II 227, 228.

116 Por, Schenk. Z dziejéw liturgii w Polsce s. 163-166.

17 Por. H II 176. Zawarte tam mysli nie stanowia jednak pochwaly zwyczaju
posiadania spowiednikéw wyznaczonych przez prawo. Problem ten Mlodzianowski
przemilcza.

118 Por, H IT 20.

1182 Por. H III 162.

120 Np. penitent moéwi, ze staral sie przeprosié obrazonego lecz nie dodaje, ze
w samej formie tych przeprosin zawarta byla nowa obraza. H I 311.

121 Por. H II 82,

122 Por. H 1 356.

123 Por. H III 96-98.

124 Por. H I 50; IT 11, 12; IIT 477.

125 Por. H IV 112,

128 Przykladem prawdziwego zalu jest Sw. Piotr i §éw. Maria Magdalena, jednakze
opisujac ich postawy autor zbyt mocno akcentuje przejawy zewnetrzne — a szcze-
g6lnie placz. Por. H II 82-83, 384.

127 Por. H 1V 113, 351, 404.

128 Por. H 1V 459,
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Natomiast przyczyne bezowocno$ci spowiedzi dostrzega w fakcie rzadkiego z niej
korzystania, braku stalego spowiednika, nieunikania okazji do grzchu oraz zbyt pe-
wierzchownego traktowania zado$éuczynienia za grzechy juz odpuszczone 128,

5. KULT MARYJNY

Mlodzianowski dobrze zdawal sobie sprawe z realnie istniejacego faktu, a mia-
nowicie ze kult maryjny stanowi jedng z zasadniczych i to wciaz potegujacych sie
cech religijnosci polskiej1®, Oto charakterystyczna wypowiedz: ,ta to iest Korona
Polska, w ktorey tak sie rozgnieZdzila milo$é NajSwietszey Panny, ze nam to Polakom
w naturg, w przyrodzenie nieiako poszlo kochaé sie w Tobie” 131, Kult ten, zdaniem
Miodzianowskiego, ujawnia sie w sposéb réznorodny. Najpelniejszym jego wyrazem
byly $luby zlozone przez kréla Jana Kazimierza w katedrze Iwowskiej 1 kwietnia
1656 r.132, Obok tego — cze$é oddawana Maryi w szczegdlny sposéb jawi sie w kulcie
maryjnych obrazéw cudownych. Autor wypowiada przekonanie, ze pod tym wzgledem
Polska przewyzsza wszystkie inne narody 13, Cieszy sie réwniez, ze koscioly i obrazy
maryjne w Polsce sg ozdabiane bardziej bogato niz w innych krajach 134, Wspomina
wreszcie o zwyczaju noszenia szkaplerza 135, §piewaniu pie$ni maryjnych itp. 136,

Chcac obudzié w stuchaczach jeszcze zZywsza pobozno$§é maryjng — Mlodziano-
wski wykorzystuje rowniez element doloryzmu i sentymentalizmu. Wielokrotnie uka-
zuje Maryje jako Te, ktora stojgc pod krzyzem -— wspélcierpi ze swym Synem 137,
Oweczesne cierpienia Maryi — jego zdaniem byly tak wielkie, ze Chrystusa w Ogréjcu
trwozyla nie tyle ‘wizja krzyza, co b6l majacy przeniknaé serce Jego Matki 138,

Milodzianowski laczy kult maryjny zar6é6wno z kultem umeczonego cziowieczen-
stwa Chrystusa, jak i z kultem eucharystycznym. Wyraza poglad, ze ofiara zlozona
przez Maryje na Kalwaryjskim Wzgoérzu zawiera w sobie znamie ofiary skiadanej
przez Kosciél i w pewnym sensie wyraza tajemnice ofiary eucharystycznej. Nato-
miast postawa Maryi posiada znamiona kaplanstwa Nowego Przymierza 13,

Jesli chodzi o wyraz tendencji zmierzajacej do zespalania kultu maryjnego z kul-
tem eucharystycznym, to charakterystyczna jest wspomniana juz uprzednio mysl,
ze w Najswietszym Sakramencie Chrystus podaje ludziom do pozywienia utajone tam
czastki ciala NMP 140,

128 Por. H II 318.

130 K, Gérski. Zycie religijne i religijnoé§é ogélu spoleczenstwa. W: Historia
KoSciola w Polsce s. 357; por. Schenk. Stuzba Boza s. 366; W. Miiller. Trudne
stulecie (1645-1750). W: Chrze$cijanstwo w Polsce. Pod red. J. Kloczowskiego. Lublin

1980 s. 170. 13 Por, H I 325. 132 Por, H I 325; III 118. 133 Por. H 1 325,
443, 184 Por, H II 70. 135 Por. H I 336, 357. 136 Por. H II 70. 137 Por.,
np. H I 307, 325, 484. 188 Por, H III 366.

139 Por. H IV 444. Jeden z najwibitniejszych XVII-wiecznych mariologéw polskich
J. Zapartowicz-Miechowita usilowal dowie$é, iz postawa Maryi pod krzyzem byla
w Scistym tego slowa znaczeniu ofiarg, przynajmniej jesli chodzi o jej skutki. Kon-
sekwencja takiego stanowiska bylo przyznanie Maryi miana kaptanki. Kaplanstwa
Maryi nie umieszczal on na tej samej linii, co kaplanstwo sakramentalne, hierarchi-
czne, lecz na linii kaplanstwa samego Chrystusa. MyS$li powyzsze, jawigce sie juz
w IV w. — rozpowszechnione byly w $redniowieczu. Por.J. Zapartowicz-Mie-
chowita. Discursus praedicabiles super Litaniae Lauretenas Beatissimae Virginis
Mariae. Ed. 2. Lugduni 1660. T. 2 s. 227, 421; E. Pohorecki. Udziat Maryji w ta-
jemnicy odkupienia wedtug o. Justyna Zapartowicza-Miechowity. Lublin 1975 (mps
Arch. KUL) s. 170-171, 173, 206-207.

140 Por. H I 212,
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Wspominajac o §wietach maryjnych — autor szczegblnie duzo miejsca poswieca
tajemnicy Niepokalanego Poczecia %1, Prawde o Niepokalanym Poczeciu stara sie
swoim stuchaczom w przerézny sposéb udowodnié. Podstawa jego rozumowania jest
m.in. zaczerpniety z Apokalipsy (12, 1) tekst méwiacy o znaku na niebie. Charaktery-
styczne dla toku myS$li autora sg podtytuly: ,Bialoglowa w slonce i miesigc ubrana
pokazuie, ze Nay§wietsza Panna i Nay$wietsza i Niepokalana” 142; ,Korona z — gwiazd
pokazuie, Zze Nays$wietsza Panna i Krolowa i Niepokalanie Poczetg” 143, Najoryginal-
niej jednak brzmi ta cze$é kazania, w ktbérej autor stara sie dowéd na Niepokalane
Poczecie wysnué z faktu, ze Maryja jest Krélowa Polski, ,,Stan i prawo Korony Pol-
skiy pokazuie Nayswietszey Panny Niepokalane Poczecie” 144, Autor przytacza szereg
praw obowigzujacych w Polsce, z ktorych — jego zdaniem — wynika w sposéb
oczywisty, ze Maryja jako Krélowa Polski musi byé wolng od grzechu pierworodnego.
Nastepnie zas$ dluiszy tok swego rozumowania konkluduje w sposdéb nastepujacy:
,»Ot6z macie wywod niepokalanego poczecia Nays$wiegtszey Panny, przeto, ze ijest
Nayswietszag Krolowa Polskil[...]” 145,

Obok Niepokalanego Poczecia — autor po$wieca odrebne kazania i homilie ta-
jemnicy zwiastowania 146 narodzenia 147, oczyszczenia 4% i wniebowziecia NMP 149,
Wspomina tez o Smierci Matki Bozej, ktéra miala przypadaé w trzy dni przed uro-
czystoscig wniebowziecia 159,

Maryja w kazaniach Miodzianowskiego ukazana zostala jako ta, ktéra bezpo-
$rednio ingeruje we wszystkie codzienne sprawy zaré6wno zycia publicznego, jak i pry-
watnego. Ona zabezpiecza zdrowie, pomyslnosé, lad w rodzinie, trwalto$é malzenstwa
itp. Ona chroni przed zlem, a przede wszystkim przed gniewem Ojca. C6z wiec dzi-
wnego, ze kult maryjny winien zostaé wprowadzony w centrum codziennosci i wy-
razaé sie w spos6b wszechstronny?

Lansowany przez Mlodzianowskiego kult maryjny zawiera w sobie zaréwno ele-
menty pozytywne, jak i negatywne. Z jednej strony autor stara sie $ciSle powigzaé
pobozno$é maryjng z kultem Chrystusa cierpigcego i z kultem Najsw. Sakramentu.
Wzywa do oddawania Maryi czci jako Posredniczce lask, Opiekunce i Matce. Z dru-
giej jednak strony — szczegoélnie w zakresie motywacji kultu — jawia sie wyraZne
przejaskrawienia. Chwilami wprost odnosi sie wrazenie, Ze starajac sie ten kult ozy-
wié i poglebié, przypisuje Maryi pewne atrybuty Boze. Maryja — jego zdaniem —
odmienia Boze wyroki i sprawia, Ze niebo staje sie dla ludzi bardziej taskawe. Obok
daleko idacej antropomorfizacji mamy tu do czynienia z ta sama mentalnoscia, ktérej
wyraz znajdujemy w XVII-wiecznej piesni Serdeczna Matko: ,,A kiedy Ojciec roz-
gniewany rzecze — szcze$liwy, kto sie do Matki uciecze” 151,

Wecezytujac sie w rozwazania dotyczace obecnosci czastek ciala Najsw. Maryi
Panny w Naj$w. Sakramencie — latwo zrozumieé dlaczego w odczuciu Polakow kult
eucharystyczny do chwili obecnej jest tak mocno powigzany z kultem maryjnym.

Jeszcze bardziej ewidentny jest wplyw kultu maryjnego na formowanie sie swo-
istej symbiozy pojeé: Polak — katolik. Maryja jest Krolowa Polski i hetmanka wojsk
Polskich, od Niej zalezy szczeScie i przyszly los ojczyzny — jest wiec rzecza oczy-
wistg, ze prawdziwy Polak winien by¢é wyznawcg szerzacej kult maryjny wiary ka-

141 Por. H IV 292-339. 142 H IV 294. 19 H IV 296. 144 H IV 296-297.
145 H IV 197. 146 Por. H IV 487-499. 147 Por, H IV 199-208.
148 Por. H IV 438-460. 148 Por. H IV 185-195. 150 Por, H 1I 123.

151 Nalezy pamietaé, ze wnioski tego rodzaju posiadaty solidng podbudowe teore-
tyczng w 6wczesnej teologii. Wzmiankowany juz J. Zapartowicz-Miechowita, choé
zastrzega sie, ze dzielo zbawcze Maryi jest przyporzadkowane Chrystusowi — wy-
raznie jednak pisze, ie ,przez Maryje czlowiek zostat zbawiony” (jw. s. 421). Por.
Pohorecki, jw. s. 206.



97

KULT RELIGIJINY w XVII W. W SWIETLE KAZAN T. MLODZIANOWSKIEGO

tolickiej. Symbioza powyzsza byla jedna z najskuteczniejszych zap6r przeciw prote-
stantyzmowi. Réwnoczeénie za$, jeSli uswiadomi sie sobie stopien zagrozenia
integralno$ci panstwa w XVII w. — latwo zrozumieé w jakiej mierze tak pojety
kult maryjny odgrywat role integracyjna.

6. KULT ANIOLOW I SWIETYCH

Czytajac kazania Mlodzianowskiego odnosi sie wrazenie, ze kult anioléw i §wie-
tych zostat przyémiony, a nawet wprost wyparty przez proponowane formy kultu
Chrystusa i Jego Matki. Mozna powiedzieé, ze kult Chrystusowego czlowieczefistwa
i kult eucharystyczny lgczy on integralnie z kultem maryjnym — za$§ formy czci
oddawanej $wietym raczej przemilcza. Bylo to zresztg zgodne z realiami 6wczesnego
zycia 182, Nie znaczy to jednak, Zze Mlodzianowski w ogdle o kulcie aniol6w i §wietych
milezy. I tak np. ukazujac wielbigce Boga chéry anielskie, zaleca stuchaczom laczenie
swych modlitw z modlitwami anioléw 153, Zacheca réwniez do noszenia i odmawiania
koronek na cze$¢ Swietych 154, zawieszania w koSciolach dedykowanych §wietym ta-
bliczek i wot dziekczynnych itp.1%5,

O wielkim znaczeniu przywigzywanym przez Mlodzianowskiego do kultu §wietych
moze $wiadczyé fakt, Zze bardzo czesto w kazaniach niedzielnych méwi o $wietych,
wspomnieniu ktérych poswiecone sg poszczegbdlne dni zblizajacego sie tygodnia 196,
Skrzetnie odnotowuje fakt ustanawiania ku ich czci nowych $wigt1%?, Co wiecej,
wyraza poglad, ze nawet jeS§li w jakim$§ dniu zbiega sie wspomnienie liturgiczne
dwéch réznych §wietych — jest to wyrazem i znakiem woli Boga, ktdéry w ten sposéb
chee ludzi pouczaé 18,

Cieszy sie, ze koScioly wznoszone ku czci poszczegblnych Swietych sa w Polsce
ozdabiane bardziej wystawnie niz w innych krajach1%, Ubolewa, Ze wskutek naja-
zd6éw i wojen ubozeje ich zewnetrzny przepych 160,

Konkludujac powyzisze rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze Mlodzianowski propa-
gowatl przede wszystkim kult Chrystusowego czlowieczenstwa, eucharystyczny i ma-
ryjny. Nie wykazywal pod tym wzgledem cech szczegdlnie oryginalnych, bowiem
te wlasnie formy kultu religijnego, siegajace swymi korzeniami przede wszystkim
$éredniowiecza — w XVII-wiecznej Europie, a tym samym i w Polsce przeiywaly,
swéj dynamiczny rozwoéj. Uderza jednak fakt, Ze Mtodzianowski wyakcentowuje te
wlasnie elementy kultu, ktére w sposéb szczegblny sprzyjaly zaréwno podbudowie,
jak i wyrazeniu ideologii sarmackiej. Kult zeSrodkowujgcy sie wok6t matego, zlozo-
nego w zlobie Dzieciecia, umeczonego i przybitego do krzyza Zbawiciela, czekajacego
samotnie w tabernakulum Wieznia Milo$ci oraz okolonego cierniowg korone Jezu-
sowego Serca — uzmyslawial ludziom, ze Bég jest dobry, zbliza si¢ ku nim, wprost

152 Por. Schenk. Stuzba BozZa s. 366-367. 153 Por. H I 199. 154 Np, Pa-
ciorki $w, Joanny. H I 362. 155 Por, H II 161. 156 Por. np. H I 236.

157 Swieto §w. J6zefa w archidiecezji lwowskiej i Swieto Sw. Franciszka w diec.
poznanskiej. Por. H I 250. Uroczysto$é dzigkczynienia za zwyciestwo Chocimskie
(10 X). Por. H 11 70. 158 Por, H II 8. 158 Por. H 1 93.

160 Por, H I 81. Wspomina szkody wyrzadzone przez Szwed6éw, Brandenburczykow

i Turkow.
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pozostaje do ich ustug. Z drugiej za$ strony kult maryjny — zar6wno dla poszcze-
gélnych ludzi jak i dla narodu jako caloSci, stanowil ostoje bezpieczenstwa, byl ty-
tulem do dumy 2z racji posiadania tak wszechwladnej Krélowej oraz stawal si¢
elementem spolecznie integrujgcym.

Réwnoczesnie trzeba wyraznie podkres$lié, ze wbrew szeroko rozpowszechnionym
pogladom o splyceniu i sformalizowaniu XVII wiecznych przejawéw kultu — Mio-
dzianowski w sposéb zdecydowany stara sie w formy zewnetrzne tchnaé glebie auten-
tycznej poboznosci. O wielu popularnych woéwczas nabozehstwach nie wspomina
w ogble. Natomiast odnosnie tych, ktére proponuje — postuguje sie czesto metoda
nastepujacy: naprz6d przedmiot kultu zarysowuje w spos6b jak najbardziej zmystowo
wyobrazalny, stara si¢ w sposob szokujacy oddzialaé na uczucie stluchaczy — i wtedy
dopiero podsuwa tre$¢ postulowanych aktéw wewnetrznych, ktére w swej istocie
siegajg czesto wyzyn autentycznej poboznosci, a niekiedy nawet mistycyzmu.

RELIGIONSKULT IM 17. JAHRHUNDERT
IM LICHT DER PREDIGTEN VON TOMASZ MLODZIANOWSKI

Zusammenfassung

Mtlodzianowski propagierte vor allem den eucharistischen und marianischen Kult
des Menschentums Christi. Er bewies in dieser Hinsicht keine Grundziige von beson-
derer Originalitdt, denn ausgerechnet diese Formen des Religionskultes, die ihre
Wurzeln vor allem im Mittelalter gehabt haben, hatten sich in Europa des 17. Jahr-
hunderts, und dadurch in Polen, dynamisch weiterentwickelt. Es fdllt aber in die
Augen, dass Mlodzianowski eben diese Elemente des Kulfs akzentuiert, die auf eine
besondere Weise sowoh! die Grundlage, als auch die Ausdriickung der sarmatischen
Ideologie begilinstigten. Der Kult, der sih auf kleines, in die Pferdekrippe gelegtes
Kindchen, auf den zum Tode gequilten und gekreuzigten Erloser, auf den einsamen
im Tabernakel wartenden Gefangenen der Liebe und das mit Dornenkrone umge-
gebene Herz Jesu — fiihrte den Menschen vor Augen, dass der Gott gut ist, sich
ihnen annihert, eifach zu ihrer Verfiigung steht, Andererseits bildete der Marienkult
— sowohl fiir einzelne Leute, als auch fiir die ganze Nation — einen Hort der Sicher-
heit, er war Grund zum Stolz deshalb, weil man die so méichtige Konigin besass,
und wurde zu einem gesellschaftlich integrierenden Element.

Gleichzeitig muss man deutlich hervorheben, dass trotz weit verbreitenen Mei-
nungen iiber Formalisierung und Verflachung der Kultusanzeichen des 17. Jahr-
bunderts — Mlodzianowski auf eine entschlossene Weise versucht, in dussere Formen
Tiefe der authentischen Frommigkeit einzufléssen. Uber viele damals beliebte
Gottesdienste spricht er iiberhaupt nicht. Hinsichtlich dieser dagegen, die er vor-
schligt, bedient er sich filgender Methode: zuerst skizziert er den Gegenstand des
Kultes auf eine sinnlich hdchst vorstellbare Weise, er bemiiht sich, auf eine schoc-
kierende Weise auf Gefiihle der Horer zu wirken, und erst dann suggeriert er den
Inhalt der postulierendn inneren Akte, die in ihrem Kern oft nach Héhen der
authentischen Frémmigkeit, und auch sogar des Mystizismus streben.



