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ZYCIE I DZIAEALNOSC

Dzieje jego Zycia rozpoczynajg si¢ w dniu 19 VII 1911 r, kiedy to
w Nowym Sgczu w rodzinie rzemieslniczej Stefana i Jézefy Szafranskich
przyszedl na swiat ich syn Adam. Po ukonczeniu gimnazjum klasycznego
im. Jana Dlugosza w rodzinnym miescie, odczytujgc swéj osobisty ,,znak
czasu”, swoj kairos — godzine laski wzywajacego go Boga, jak tylu przez
wieki od Abrahama poczynajac: ,,Wyjdz z twej ziemi rodzinnej i z domu
twego ojca do kraju, ktory ci ukaze” (Rdz 12, 1), wstepuje w 1931 r. do
seminarium duchownego w Kielcach., Tam przez studia filozoficzno-teolo-
giczne oraz gleboksa formacje duchowg przygotowuje sie do przysztej po-
stugi kaplanskiej, nieSwiadom jeszcze, zé w przyszlosci przyjmie ona spe-
cyficzne oblicze; Zze nie bedzie to tylko zwyczajna praca wikariusza czy
proboszeza, lecz ralizujagc otrzymane od Boga charyzmaty trzeba bedzie
kiedy$s wej$¢ na szeroki trakt réznych specyficznych i odpowiedzialnych
zadan w Kosciele: jako wychowawca adeptéw do kaplanstwa, rekolekcjo-
nista, publicysta, a przede wszystkim teolog i profesor Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego. Po sSwieceniach kaplanskich otrzymanych z rgk
bpa Augustyna Losinskiego w dniu 6 VI 1936 r. pracuje przez rok w dusz-
pasterstwie jako wikariusz w parafii Leszczyny kolo Kiele i jako nauczy-
ciel religii w szkolach na terenie parafii.

W 1937 r. wladza koscielna posyla Ks. Szafranskiego do Fryburga
Szwajcarskiego celem odbycia specjalistycznych studiéw teologicznych na
uniwersytecie katolickim kierowanym przez dominikanéw. Tamtejsze §ro-
dowisko akademickie wywarlo bezspornie znaczny wplyw na jego intelek-
tualny i duchowy profil. Naukowe i przyjacielskie kontakty z profesorami
i studentami z calego swiata poszerzyly horyzonty myslenia, wzbogacajac
widzenie rzeczywistosci Kosciola i swiata o nowe, bardziej rozlegte i wnik-
liwiej ujmowane perspektywy. Doswiadczenie Kosciola w Polsce i jego
duszpasterstwa zostalo ubogacone o wymiar uniwersalizmu eklezjalnego
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1 kultury ogdlnoswiatowej. Z teologéw, ktorzy wywarli nan szczegdlny
wplyw, wspomina Ks. Szafranski takie nazwiska dominikanéw, jak:
C. Friethoff (Holender) i S. Docx (Belg) — wykladowcy teologii dogmaty-
cznej, F. Braun — biblista, P. de Munynck (Belg) uprawiajacy teologie
kultury, a zwlaszcza S. Ramirez (Hiszpan) reprezentujgcy tomistyczny
nurt w teologii. Zapewne w wykladach tego ostatniego nalezy szuka¢ in-
spiracji tomistycznych zainteresowan Ks. Profesora, ktore tak ewidentnie
ujawnily sie w pozniejszych latach w jego mysli teologicznej, i to zar6wno
w badaniach zwigzanych z pracg doktorsks, jak i rozprawg habilitacyjna.
Natomiast na zamilowania eklezjologiczne wywarla przemozny wplyw
ksigzka Martina Grabmanna pt. Die Kirche als Gotteswerk.

Studia we Fryburgu konczy Ks. Szafranski 20 VII 1939 r. uzyskaniem
dyplomu licencjatu z teologii z oceng magna cum laude. Wraca do kraju.
Wkroétce wybucha II wojna $swiatowa. W jakze innych, tragicznych wa-
runkach trzeba teraz realizowa¢ wspaniale apostolskie idee, duszpaster-
skie pomysly i plany, ktore rodzily sie i dojrzewaly w spokojnej Szwaj-
carii, skagpanej Boiym pieknem zakletym w niepowtarzalnych urokach
surowych, niebotycznych alpejskich szczytoyw i przegladajacych sie w la-
zurze wtopionych w nie jezior lodowcow. Ponure realia nie sa3 w stanie
ostudzi¢ jego apostolskiego ducha. Angazuje sie natychmiast w stuzbe
Kosciolowi 1 Ojezyznie. Przez calg okupacje bierze aktywny udzial w taj-
nych kompletach w Kielcach, uczac religii i filozofii. W latach 1939-1940
pelni obowigzki wikariusza w parafii katedralnej w Kielcach. Od 1940 r.
jest ojcem duchownym dla studentow I roku w dzialajgcym w ukryciu
seminarium duchownym, ktére po pélrocznym okresie zostaje przez wladze
okupacyjne zamkniete. Gdy w 1943 r. seminarium wznawia dzialalnos¢,
Ks. Szafranski zostaje mianowany prefektem i wykladowcea liturgiki. Wy-
kiady w seminarium kieleckim z przedmiotow teologicznych (zwlaszcza
z dogmatyki, teologii moralnej i apologetyki) oraz z pedagogiki prowadzi
nieprzerwanie, mimo wielu innych zaje¢ i obowigzkéw, az do 1964 r.

Po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci wznawia dzialalnos¢ Gim-
nazjum Biskupie im. $w. Stanistawa Kostki. Ks. Szafranski od stycznia
1945 r. do wrzesnia 1956 r. pelmi w nim funkcje dyrektora. W latach
1949-1951 jego trosce powierzono kierownictwo Nizszego Seminarium Du-
chownego w Kielcach. Jest to juz okres nawigzania bardzo bliskich wiezéw
z KUL. W latach 1946-1947 tutaj przygotowuje ks. Szafranski rozprawe
doktorsks na temat Kaplafistwo wiernych wediug Sw. Tomasza, po obronie
ktérej 13 XII 1947 r. przyznano mu stopien naukowy doktora teologii dog-
matycznej. Od 1949 r. do 1951 studiuje na Wydziale Nauk Humanistycz-
nych KUL, uzyskujagc w 1952 r. dyplom magistra pedagogiki. Prace
naukowo-dydaktyczna w KUL rozpoczyna Ks. Szafranski w 1952 r., po-
dejmujac wyklady zlecone z teologii dogmatycznej na kursie wyzszym
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i kursie zwyczajnym A (seminarium lubelskie). W 1958 r. zostaje zastepca
profesora.

26 VIII 1958 r. biskup kielecki mianuje Ks. Szafranskiego rektorem
Seminarium Duchownego w Kielcach. Ogélna sytuacja materialno-bytowa
1 personalna seminarium byla bardzo trudna. Warunki mieszkaniowe
kiepskie, seminarium oblozono wysokimi podatkami, czterdziestu klery-
kéw (tj. polowe) powolano do stuzby wojskowej. Nowy rektor dokonal
wielu modyfikacji w gmachu seminaryjnym, zreorganizowal studia, ogra-
niczajac liczbe wykladow i wprowadzajgc po raz pierwszy seminaria nau-
kowe i lektoraty, a dzieki zorganizowanym przez niego wyjazdom klerykow
z przelozonymi na akcje powolaniowe do parafii poprawily sie w znacznym
stopniu warunki finansowe. W sierpniu 1962 r. Ks. Szafranski sklada re-
zygnacje z funkcji rektora. Odtad poswieca sie catkowicie pracy naukowo-
-dydaktycznej w KUL, gdzie byl wykladowecg — jak wspomniano — juz
od 1952 r.

W 1958 r. powstaje przy Wydziale Teologicznym Sekcja Teologii Pas-
toralnej, w ktorej Ks. Szafranski obejmuje wyklady z zakresu dogmatyki,
a od 1962 r, prowadzi wyklady, éwiczenia i seminarium naukowe z teologii
pastoralnej ogélnej (dogmatyki pastoralnej).

Stopien naukowy doktora habilitowanego nadala Ks. Szafranskiemu
Rada Wydzialu Teologicznego KUL 1111 1969 r. na podstawie rozprawy
habilitacyjnej pt. Idea partycypacji w teologii $w. Tomasza z Akwinu;
zatwierdzenie ze strony Ministra Nauki Szkolnictwa Wyzszego i Techniki
nastgpito 17 VII 1969 r. Powolanie na docenta uchwalg Senatu Akade-
mickiego KUL z 14 1111969 r. zatwierdzil minister 301V 1970 r. Tytul
profesora nadzwyczajnego przyznany na mocy uchwaly Senatu z 27 VI
1975 r. zostal zatwierdzony przez ministerstwo 16 VII 1976 r.

Od momentu nominacji na docenta Ks. Szafranski byl kierownikiem
Katedry Dogmatyki Pastoralnej w Instytucie Teologii Pastoralnej KUL
oraz kierownikiem Zakladu Teologii Pastoralnej Ogolnej. W 1970 r. zostal
wybrany kierownikiem Instytutu Teologii Pastoralnej, do ktérego powsta-
nia w 1968 r. sam zreszta walnie sie przyczynil tak od strony koncepcyj-
nej, jak orgamizacyjnej, i pelnit te funkcje do 1974 r. W okresie jego
,, JZadow” instytut bardzo dynamicznie sie rozwinal. Od poczatku podsta-
wowa bolgczkg ITP byl zawsze brak odpowiednich pomieszczen. Dzieki
niestrudzonym zabiegom Ks. Szafranskiego Instytut po kilkuletniej tulacz-
ce poza murami uczelni i bodaj siedmiu przeprowadzkach otrzymal wresz-
cie odpowiednie lokale w gléownym budynku KUL (5 sal wykladowych
i czytelnie). ,,Na glowie” kierownika spoczywaly wtedy wszystkie sprawy
zwigzane z przeprowadzka i urzadzaniem pomieszczen. Organizowal, po-
sredniczyt, dogladal, inspirowal, niekiedy sam {finansowal, zatroskany
o kazdy szczegdl, o uzytecznosé i estetyke. Dzieki nowym pomieszczeniom



10 KAPLAN I TEOLOG

mozna bylo wreszcie uporzgdkowaé gruntownie biblioteke zakladow
i znacznie jg powiekszyé¢ (w ciggu 2 lat ksiegozbiér powiekszyt sie o ponad
tysigc tytulow). W tym czasie zwiekszylo si¢ tez w instytucie grono pra-
cownikéw naukowych, uzyskano bowiem etaty dla pierwszych asystentow
i adiunktéw. Przeprowadzono tez pie¢ przewodow habilitacyjnych, a trzy
katedry uzyskaly samodzielnych pracownikéw naukowych. W zakresie
studiow wprowadzono w instytucie 6 specjalizacji: teologia pastoralna
ogolna, homiletyka, katechetyka, liturgika, duszpasterstwo rodzin i socjo-
logia religii. Udoskonaleniu ulegl program zaje¢ i wykladéw, wprowadzono
wyktady monograficzne oraz obowigzkowe praktyki wakacyjne studentow
i udzial w badaniach naukowych poszczegoélnych specjalizacji. Z inicja-
tywy Ks. Szafranskiego zorganizowano tez po raz pierwszy wycieczki nau-
kowe pracownikéw i studentéw do interesujgcych pod wzgledem religij-
nym i duszpasterskim osrodkéw (wycieczka tzw. szlakiem Kopernika i do
NRD). Po raz pierwszy zorganizowano wyklady otwarte dla calego uni-
wersytetu, imprezy naukowo-popularne oraz kursy specjalistyczne. Pra-
cownicy ITP podejmowali tez czesto wyklady ze swej specjalizacji
w réznych osrodkach naukowych wielu diecezji w Polsce. Celem uspraw-
nienia dzialalnosci Instytutu i w trosce o rozwoj teologii praktycznej po-
wolana zostala do Zycia Rada Naukowa ITP. Opracowano tez w tym czasie
nowy statut i regulamin ITP, ktéry w lipcu 1973 r. przeslano do kongre-
gacji rzymskiej do zatwierdzemia. Dzieki staraniom kierownika ITP
uzyskat w 1972 r. dostep do ,,Rocznikéw Teologiczno-Kanonicznych”
w formie wlasnego zeszytu (kazdego roku zeszyt 6) poswieconego proble-
matyce teologii praktycznej. Nalezy tu jeszcze nadmieni¢, ze w {rosce
o poglebienie ducha wspélnoty pracownikéw i studentéow oraz w celu
osadzenia wszystkich poszukiwan w zakresie teorii dzialalnosci duszpaster-
skiej Kosciola w samym jego Zzrddle, jakim jest tajemmica zbawienia
uobecniajgca sie w Eucharystii, od stycznia 1973 r. wprowadzono specjal-
ng msze¢ Swietg dla pracownikéw i studentéw w kazdy wtorek w poludnie.
Dopiero w 1982 r. ta celebracja eucharystyczna stala sie mszg ogélnouni-
wersytecka.

W Instytucie Ks. Szafranski oprécz kierowania Katedra Dogmatyki
Pastoralnej pelnit tez przez kilka lat obowigzki kuratora Katedry Kate-
chetyki (1970-1975).

Wyklady i seminaria Ks. Profesora gromadzily zawsze wielu stuchaczy.
Ta magnetyczng silg przyciggajacg byla nie tylko interesujaca problematy-
ka teologii zywej, egzystencjalnej, osadzonej w zyciu, teologii bedgcej
wsp6lng refleksjg nad Bogiem ukonkretnionym w Chrystusie i obecnym
stale w Kosciele i w $wiecie, refleksjg nad wiarg wlasng i wiarg Kosciola
oraz praktykg Kosciola w kontek$cie realidw wspdtczesnosci, nie tylko
sam sposob przeprowadzanych wykladéw i specyficzna forma — nieraz
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bulwersujgca — prowadzonych przez Profesora seminariéw, dalej — nie
tylko jego niestychanie rozlegla erudycja i umiejetnos¢ wigzania tego,
co ludzkie z tym, co Boze, teologii z naukami humanistycznymi, ale przede
wszystkim jego osobowose, zyczliwa postawa wobec czlowieka, jego oso-
bista gleboka wiara, zafascynowanie i zakochanie w Chrystusie — Przyja-
cielu cztowieka i zakochanie w Kosciele, ktory jako wspélnota wiary i mi-
fosci jest stalg i dynamiczng obecnoscig Pana. Gdy chodzi o seminaria,
bytbym chyba najbardziej kompetentny do ukazania ich specyfiki, gdyz
dane mi bylo uczestniczy¢ w nich przez 13 lat, najpierw jako magistrant
i doktorant Ks. Profesora, a potem Jego asystent i adiunkt. Bytlem swiad~-
kiem zmagan studentéw z ciggle nowymi problemami, z nawalnicg stawia-
nych im pytan, ktére burzyly dotychczasowe schematy, struktury myslo-
we, pojecia, nieraz oczywiste — wydawa¢ by sie moglo — pewniki, by na
,Starym” zaszczepia¢ nowe, bardziej trafne ujecia, nowe pomysty i wizje,
nowe sposoby myslenia lub by to, co stare, ale niezmienne, uja¢ w nowy
sposéb lub odkry¢é w nim nowe, niedostrzegane dotad tresci. Byl Profesor
mistrzem w ewangelicznej metodzie wydobywania ze skarbca madrosci
Kosciola ,,rzeczy starych i nowych”. Podczas seminaryjnych dyskusji sta-
ralem sie pozostawaé¢ na uboczu, wychodzac z zalozenia, ze to wlasnie
studenci muszg sami w boélu poszukiwan dochodzi¢ do prawdy, bo prawda
mozolnie zdobyta jest cenniejsza i bardziej wlasna. Zabieralem glos na
ogo6t dopiero wtedy, gdy ze strony Profesora padalo: ,,A co na to ks.
Jerzy?”. O tych ,,seminaryjnych bojach” napisza zapewne wiecej w nastep-
nym opracowaniu ci, ktérzy byli zawsze ,,oczkiem w glowie” ks. Profesora
— studenci swieccy.

W tym miejscu wypada nakresli¢c skrotowo najwazniejsze tematy wy-
kladow Ks. Profesora. Przede wszystkim dotyczyly one posoborowej
eklezjologii: Kosciél jako lud Bozy, Koéciél ujety w kategorii misterium
i sakramentu, Ko$ciél jako instytucja zbaweza i wspdlnota milosci, teologia
postugi biskupa i kaplana, teologia laikatu i apostolstwa $wieckich, auto-
rytet i wladza w Kosciele, charyzmatyczna struktura w Kosciele, Oczy-
wiscie Kosciot ujmowal Ks. Profesor zawsze w kontekscie tajemnicy zba-
wienia, a wiec poswiecal wyklady réwniez historii zbawienia, kwestiom
trynitarnym, chrystologicznym i pneumatologicznym. Drugi blok tema-
tyczny wykladéw stanowila liturgia i sakramentologia. Wykladat podsta-
wowe pojecia liturgii, sakramentologie ogdlna, teologie Eucharystii,
sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej, sakrament pokuty, teologie malzen-
stwa i rodziny. Trzeci ulubiony dzial to teologia praktyczna jako teoria
dzialania Kos$ciola, uwzgledniajaca wszystkie okolicznosci miejsca i czasu.
Byly to wyklady po§wiecone urzeczywistnianiu sie Kosciota w konkretnym
wymiarze historyczno-spoteczno-kulturowym, a wiec z uwzglednieniem
réznorakich przemian dokonujacych si¢ w Swiecie. Do tej grupy nalezg
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tez wyklady z kairologii, rozumianej jako teclogiczna analiza sytuacji i za-
dan Koséciola we wspblczesnej rzeczywistosci, przy czym specyfike owego
»dzisiaj” ujawniajg tzw. znaki czasu, czyli jakie$ specyficzne wydarzenia,
ogélne dazenia i oczekiwania we wspoélczesnym swiecie, majace zwigzek
z krolestwem Bozym, bedace badz obiektywnym wyrazem obecnosci i woli
Boga w historii, badz tez apelem skierowanym do chrzescijan i ich histo-
rycznej odpowiedzialnosci. Sposrod wielu znakow czasu interesowaly
Ks. Szafranskiego szczegodlnie takie zjawiska, jak: ksztalty wspoélczesnej
kultury, rozw¢j techniki, pluralizm ideologii, filozofia marksistowska,
emancypacja kobiet, dialog, ekumenizm, pokéj. Czwarty obszar problema-
tyki wykladow to antropologia teologiczna, uwzgledniajagca wymiar filozo-
ficzny i spoleczny. W ostatnim okresie po$wieca sporo uwagi zwlaszcza
antropologii teologicznej w ujeciu papieza Jana Pawia II.

Na seminariach prowadzonych przez Ks. Szafranskiego powstalo 12
rozpraw doktorskich, 22 prace licencjackie i 130 prac magisterskich. Ks.
Profesor recenzowal kilkadziesiat prac magisterskich i doktorskich, kilka
rozpraw habilitacyjnych oraz uczestniczyl jako recenzent w kilku przewo-
dach dotyczacych uzyskania stopnia profesora w KUL-u, ATK, Papieskim
Fakultecie Teologicznym w Krakowie i Akademickim Studium Teologii
Katolickiej w Warszawie.

Praca naukowo-dydaktyczna Ks. Profesora nie ograniczala sie tylko do
Instytutu Teologii Pastoralnej. Byl calym sercem zaangazowany w zycie
Uniwersytetu. Przez kilka lat byl czlonkiem Komisji Senackiej do Spraw
Miodziezy. Pracowal w komisji przygotowujacej reforme studiéw teolo-
gicznych dla kursu zwyczajnego B. Wyglosil dziesigtki referatéw w czasie
réznych sympozjow naukowych w KUL, na Tygodniach Eklezjologicznych
i sierpniowych Wykladach dla Duchowienstwa, Prowadzil zajecia w Insty-
tucie Wyzszej Kultury Religijnej. Glosil porywajgce kazania w kosciele
akademickim z okazji réznych uroczystosci akademickich. Czynnie pomagat
w katechezie akademickiej KUL-u. W latach 1970-1975 pelnil obowigzki
ojca duchownego w konwikcie ksiezy studentéw. Prowadzit tez cykle wy-
kladéw w wielu osrodkach teologicznych (m.in. Gorzéw, Loomza, Czesto-
chowa, Bialystok, Olsztyn, Lgd n. Warta), wyglaszal odczyty w réznych
osrodkach koscielnych na terenie calej Polski. Uczestniczyl w sympozjach
naukowych organizowanych przez Krajowe Sekcje Teologii Dogmatycznej
i Teclogii Pastoralnej, wyglaszajac referaty i wzbogacajac obrady o zaw-
sze cenny glos w dyskusji.

Nie mozna nie wspomnie¢ w tym miejscu o niezwykle aktywnej dzia-
lalnosci duszpasterskiej Ks. Szafranskiego, ktéry zawsze chetnie stuzyl
ludowi Bozemu swym talentem kaznodziejskim, wyglaszajac dziesiatki,
jesli nie setki serii rekolekcji w parafiach, seminariach duchownych, za-
konach i dla réznych grup specjalistycznych.
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Osobny sektor w Jego dzialalnosci stanowi praca redakcyjna. W latach
1970-1979 byl czlonkiem redakcji zeszytow pastoralnych ,Rocznikéw
Teologiczno-Kanonicznych”. W wydawanej przez KUL Encyklopedii Ka-
tolickiej byl od poczatku redaktorem dzialu teologii pastoralnej. Po
smierci sekretarza redakeji ks. doc. R. Lukaszyka w 1981 r. wszedl do
pigcioosobowego zespolu redakcyjnego i odtad jest odpowiedzialny za caty
dzial teologii. W latach 1970-1980 by! redaktorem naczelnym serii wydaw-
niczej Textus et studia historiam theologiae in Polonia excultae spectantia,
wydawanej przez Komisje do Badan nad Historig Teologii w Polsce dziala-
jacej przy Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W tym okresie
wydano 11 woluminéw (15 fasc. liczacych okoto 400-500 stron kazdy)
poswieconych teologii w Polsce.

Ksigdz Szafranski jest czlonkiem korespondentem Towarzystwa Nau-
kowego KUL. Czynnie uczestniczyl! w jego pracach, wyglaszajac szereg
referatow i opracowujgc kilkanascie recenzji wydawniczych. W latacdh
1970-1973 byl przewodniczagcym Komisji Teologicznej TN KUL. Do jego
zastug nalezy m.in. modyfikacja podzialu pracy i wprowadzenie posiedzen
naukowych oddzielnie dla kaidej specjalizacji teologicZnej, co przyczynilo
si¢ do zdynamizowania dzialalno$ci TN KUL na Wydziale Teologicznym.

Mimo zakonczenia pracy etatowej w KUL z dniem 1 X 1981 r. Ks. Pro-
fesor nie rozstat sie definitywmie z uczelnig. Prowadzi nadal zajecia zle-
cone, dzieki czemu studenci moga korzystac¢ z jego rozleglej wiedzy i wy-
roslej z doswiadczen madroéci w czasie jego wykladéw i na seminarium
doktoranckim.

TWORCZOSC TEOLOGICZNA

Dorobek pisarski Ks. A. L. Szafranskiego jest spory. Zebrana po raz
pierwszy w niniejszym tomie kompletna — jak si¢ wydaje — bibliografia
liczy 138 publikacji. Skladajg sie na nig 3 ksigzki, 40 rozpraw i artykulow
naukowych (publikowanych badz w formie wiekszych broszur, badz w pra-
cach zbiorowych i czasopismach teologicznych), hasta w Encyklopedii Ka-
tolickiej, recenzje, artykuly popularne (,,Gos¢ Niedzielny”, , Kierunki”)
oraz materialy pomocnicze dla duszpasterstwa, np. kazania, rekolekcje
(,,Przeglad Homiletyczny”, ,,Wspélczesna Ambona”, ,Nowa Biblioteka
Kaznodziejska”). Artykuly teologiczne publikowal w nastepujacych czaso-
pismach: ,, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, ,,Zeszyty Naukowe KUL”,
,,Collectanea Theologica”, ,,Ateneum Kaptanskie”, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny”, ,,Nasza Przeszlos¢”, ,,W Drodze”, ,Homo Dei”, ,,Novum”,
,.Kielecki Przeglad Diecezjalny” Ma tez w dorobku sporg ilos¢ skryptow
w maszynopisie przeznaczonych dla studentow.
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Nie sposéb — rzecz jasna — oméwi¢ nawet pobieznie wszystkich
publikacji teologicznych Profesora. Musimy poprzesta¢ jedynie na wska-
zaniu zasadniczych kierunkéw Jego badan naukowych i wyakcentowaniu
problemé6w najbardziej istotnych.

W calosei pisarstwa teologicznego mozna wyréznié — najogo6lniej rzecz
ujmujgec — dwa zasadnicze nurty: historie teologii i teologie pastoralna.
Drugi dzial mozna z kolei podzieli¢ na teorie teologii praktycznej, eklezjo~
logie, teologie liturgii, sakramentologie oraz kairologie. Nie jest to podzial
jedyny z mozliwych ani rozlgezny (wiele artykutéw mozna zaliczyé réwno-
cze$nie do réznych kategorii), ale taki juz jest los wszelkiego rodzaju prob
systematyzacji w odniesieniu do problematyki bardzo rozleglej, a taka
wlasnie jest przeciez tworczosé teologiczna Ks. Profesora.

1. HISTORIA TEOLOGII

Fundamentalnym dzielem Profesora jest ksigzka pt. Partycypacija.
Geneza i rola pojecia uczestnictwa w teologii $w. Tomasza z Akwinul.
Tytul ksigzki wydaje sie sugerowa¢, ze chodzi o suchg rozprawe teologicz~-
ng dalek3 od realnego zycia Kosciota i odgrzewajgcg nikomu niepotrzebne
dawne scholastyczne koncepcje. Tymczasem praca ta ukazuje teologiczng
uzytecznos¢ pojecia ,,partycypacji’, wypracowanego przez mysSlicieli staro-
zytnych (Platon, Filon, Plotyn, Augustyn, Awicenna), a wykorzystanego,
poglebionego i wzbogaconego przez sw. Tomasza, ktéry przy jego pomocy
zbudowal gléwne zreby swej teologii, stanowigcej jeden z istotnych etapow
w dziejach chrzescijanskiej mysli teologicznej. Znamienne, ze jego teologia,
jak zaden inny system, nie tylko ostala sie wobec krytyki i osiggnieé
poézniejszych pokolen teologéw, lecz nadal posiada inspirujaca sile i od-
dzialywanie na wspolczesnych filozoféw i teologéw (L. Geiger, C. Fabro,
M. Blondel, L. Lovell i in.). Co wiecej, niektére ze sformutowan Tomasza
dotyczace partycypacji znalazly wyraz w doktrynie Vaticanum II i jego
zaleceniach pastoralnych.

By zrealizowaé swéj zamiar Autor musial zebraé, uporzadkowaé, prze-
analizowaé i wyjasnié liczne teksty $w. Tomasza dotyczace ,,partycypacji”,
wystepujgce prawie we wszystkich wazniejszych jego pismach teologicz-
nych. Wskazal na wzajemne powiazanie tych tekstéw, ujawnil niejasnosci
i kwestie przez Tomasza nie rozwigzane. Roéwnoczesnie ukazal zZrédia,
z ktérych Tomasz korzystal. Dzieki temu znajdujemy tez w pracy jakby
pierwszg prébe zarysu teologii biblijnej §w. Tomasza, ktéry w celu wy-
jasnienia tekstéw Pisma $w. rowniez postugiwal sie¢ pojeciem partycypacji.

1 Warszawa 1973 ss. 291,
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Co oznacza pojecie ,partycypacja” w teologii $w. Tomasza w $wietle
analiz Ks. prof. Szafranskiego? Tomasz odszed! od logiczno-statycznej
koncepcji partycypacji wypracowanej przez dawnych filozofow uwazajac,
ze nie mozna przy jej pomocy zrozumieé¢ natury swiata przez odniesienie
go do Absolutu jako rzeczywistosci idealnej. Wedtug Tomasza tylko egzy-
stencjalna koncepcja bytu, akcentujaca istnienie jako element, dzieki kto-
remu byt nie tylko istnieje, ale jest sobg, daje szanse wilasciwego teologicz-
nego ujecia faktu uczestnictwa bytéw stworzonych w Bogu i Jego
wewnetrznym zyciu,

Partycypacja jako pojecie filozoficzne w ujeciu Tomasza nalezy do
kategorii bytu zwanego relacjg (stosunkiem), ktéra polega na tym, ze par-
tycypujgcy posiada w czesci lub w sposodb ograniczony i niedoskonaly to,
co istnieje w pelni i w sposéb doskonaly w partycypowanym., Kazda
partycypacja jest przeto relacjg bytowej zaleznosci partycypujgcego od
partycypowanego, relacjg zaleznosci w istnieniu. Jest to relacja nietran-
zytywna. Nietranzytywna relacja lgczgca byty z ich Twoércg polega na
uczestnictwie w istnieniu. Tomasz, bedgc zwolennikiem S$cistej wspoipracy
miedzy teologig a filozofig, mimo dzielgcych je réznic, metafizyczng teze
o zlozonosci wszystkiego, co istnieje (poza Bogiem) z istoty, czyli moznoéci
i istnienia czyli aktu (na czym w swej istocie polega partycypacja), prze-
nosi na teren teologii. Uwaza bowiem, ze tak rozumiana integralnie par-
iycypacja pozwala naukowo wyjasni¢ relacje zachodzgce miedzy ludzmi
a Bogiem, ich osobowg l3gcznosé z Bogiem, nie tylko jako zrédlem ich
istnienia, lecz takze jako sprawcg ich powolania do udzialu w Jego wew-
netrznym zyciu. Pojecie partycypacji wyjasniajac istote zaleznosci od
Absolutu, zabezpiecza z jednej strony transcendencje Boga i wolnosé
czlowieka, z drugiej pozwala zrozumie¢ istote niestychanie bliskich relacji
wynikajacych z objawienia sie Boga inicjujacego dialog miltosci z ludzmi
i zapraszajgcego ich do uczestnictwa w zyciu osobowym Troéjjedynego Boga
przez wiare i milos¢.

Ksigdz Szafranski ukazuje funkcje, jakg tak rozumiana partycypacja
peilni u Tomasza we wszystkich wazniejszych kwestiach teologicznych,
jak Tro6jca Swigta, osoba Chrystusa i Jego zbawcze dzielo, Kosciél i uswie-
cenie przez laske.

Przez poslannictwo Oséb Boskich — Syma i Ducha Swietego — reali-
zZuje sie w czlowieku partycypacja w bycie i mitosci Boga i na tym polega
najbardziej istotny kontakt czlowieka z Bogiem, To udzielanie sie¢ osobo-
wego Boga-Tréjjedni stanowi fundament nowej relacji czlowieka z Bogiem,
juz nie tylko zaleZzmo$ci bytowej, ale nowej partycypacji we wszystkich
Trzech Osobach. Nalezy zaakcentowaé tu szczegélnie funkcje Chrystusa,
ktéry przez swa misje zbawczy jest Zrédlem tej nowej partycypacji czlo-
wieka.
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Pojecie partycypacji umozliwia takze naukowe ujecie Kosciola w kate-
goriach personalnych i zaakcentowanie roli Ducha Swietego jako osoby
lgczgce) ludzi z Chrystusem i Ojcem. Kosciél w Swietle idei partycypacji
jest spoleczng formg uczestniczenia w Chrystusie jako Odkupicielu i pro-
totypie czlowieka oddanego Bogu. Kosciol uczestniczy w zbawczym dziele
Chrystusa, tworzac razem z Chrystusem jedng osobe mistyczng, dzigki
czemu zastugi Chrystusa moga by¢ przeniesione na ludzi. W tym procesie
zaangazowany jest Duch Swigty, ktory uduchawia Kosciot, udzielajgc jego
czlonkom partycypacji w zyciu Oséb Boskich. Mimo ze Chrystus jest
przyczyng sprawczg Kosciola, jego zalozycielem i opiekunem, jego wew-
netrzng zasada, czyli istota, zyciem i zZréodlem aktywnosci jest Duch
Swiety.

W koncu idee partycypacji odnosi Autor — analizujgc teologie Tomasza
— do czlowieka obdarzonego laskg uswiecajacg, ktora nie jest posiadaniem
natury Bozej, lecz nowym nadprzyrodzonym upodotnieniem do Boga
w Jego zyciu trynitarnym. To upodobnienie czlowieka do Boga przez
laske wyjasni Autor, stosujgc pojecie ,partycypacji personalnej”’ Przez
poznanie i mitos¢ dochodzi do obecnosci i zamieszkiwania Osob Boskich
w czlowieku usprawiedliwionym.

Ks. Szafranski konfrontuje poglady Tomasza z osiggnieciami wspoél-
czesnych teologéw nie tylko katolickich, ale tez protestanckich, dowodzac
w ten sposéb trwalej wartosci, aktualnosci i ciaglej $wiezosci teologicz-
nych koncepcji Tomasza w kontekScie wspoélczesnych nurtéw teologicz-
nych i dokumentéw Soboru Watykanskiego II.

Naukowym osiggnieciem prof. Szafranskiego jest sformutowanie i wy-
jasnienie pojecia ,,partycypacji personalnej”’, ktorej podstawy wypracowal
sw. Tomasz, a ktora umozliwia wlasciwe ujecie relacji czlowieka do Boga
z zachowaniem pelnej transcendencji Stwércy i autonomii czlowieka. Jego
zastuga jest ukazanie znaczenia Tomaszowej koncepcji dla dzisiejszych
dyskusji miedzy teologami i dla praktycznej dzialalnosci Koséciotla.

Drugim powaznym dzielem z zakresu historii teologii jest praca pt.
Mateusza z Krakowa »Opuscula Theologica« dotyczqce spowiedzi i ko-
munii Sw.2, wydana i zaopatrzona notami krytycznymi przy wspolpracy
W. Senko. Piéra A. Szafranskiego jest obszerny Wstep 3, ktoéry stanowi
wlasciwie monografie o stanie badan nad zyciem i twérczoscia Mateusza
z Krakowa (1345-1410), jednego z najwybitniejszych i najbardziej wply-
wowych uczonych polskiego sredniowiecza. Wrazliwy na sprawy praktycz-
ne zycia ludzkiego mniej uwagi poswiecal spekulacjom teologicznym,
a bardziej interesowat sie Koéciolem jako instytucjg i problemami jego

2 Warszawa 1974 ss. 446.
3 Jw. s. 9-232.
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reformy. A. Szafranski dokonal proby ustalenia danych biograficznych
Mateusza z Krakowa, wydobyl nieznane dotad informacje, przedstawil
warsztat naukowy (biblioteka Mateusza), zanalizowal i omowil ogélnie
problematyke jego pisarstwa i dat szczegélowe wprowadzenie do tematyki
dziel teologicznych dotyczacych spowiedzi i komunii §w.

Edycje dziel Mateusza z Krakowa opracowano na podstawie wybranych
rekopisow i inkunabuléw znajdujgcych sie w bibliotekach polskich i zagra-
nicznych. Dzigki modernizacji ortografii i interpunkcji odnosnych tekstow
oraz uwzglednieniu wazniejszych wariantow krytycznych i korekt wpro-
wadzonych przez wydawcow do tekstu przyjetego jako podstawa wydania,
udostepniono specjalistom poprawny i czytelny tekst lacinski niezbedny
do dalszych studiéw.

Omawiane dzielo jest ukoronowaniem poprzednio juz publikowanych
przez A. Szafranskiego prac poswieconych Mateuszowi z Krakowa. Syn-
teza jego dociekan nad Zyciem i dzialalnoscig oraz filozoficzno-teologicz-
nymi poglgdami Mateusza z Krakowa zostala opublikowana w jezyku
francuskim 4, Nalezy nadmienié¢, ze prace nad zyciem i twoérczoscia Ma-
teusza z Krakowa prowadzone przez Ks. Szafranskiego (oraz W. Senka
i Z. Kaluze) zostaly odnotowane w Historii nauki polskiej s oraz w Dzie-
jach teologii katolickiej w Polsce 8.

Innym przejawem zainteresowan Ks. Profesora historig teologii jest
praca Zarys dziejow teologii pastoralnej (hodegetyki)?, Studium jest
po$wiecone historii teologii pastoralnej w Polsce w okresie od konca
XVIII w. do II wojny $wiatowej. Reforma studiéw koscielnych dokonana
przez cesarzowg Marie Terese przewidywala nieznane dotgd wyklady
z teologii pastoralnej. Idea ,,pasterza” jako jedynego podmiotu dzialal-
nosci praktycznej Kosciola wymagata od duchownych nauczania, sprawo-
wania liturgii i kierownictwa duchowego wiernych. To ostatnie z biegiem
lat emancypowalo sie, przyjmujgc nazwe ,hodegetyki”, ktdra przez diugi
czas byla uwazana za wlasciwg teologie pastoralng. W Polsce, kraju poz-
bawionym niepodleglosci, pierwsza polowa XIX w. nie sprzyjala rozwojowi
teologii pastoralnej w szkolnictwie koscielnym. Brakowalo specjalistow,
a podreczniki redagowane w duchu jézefinizmu nie pozwalaly na pogtle-
bienie nowej dyscypliny teologicznej. Dopiero po 1850 r. pod wplywem
literatury zachodniej zaczyna wzrastaé¢ zainteresowanie aspektem asce-
tycznym posltugi pasterskiej oraz samymi wiernymi, ich sytuacjg i obo-
wigzkami duchowymi i materialnymi w Kosciele. Formacj¢ kleru cechowat

4 Etat de recherches sur la vie et 'oeuvre du Mathieu de Cracovie. W: Bulletin
de Recherches de L’Institut de la Culture Medievale. Luublin 1971 s, 43-46.

5 T. 1. Warszawa 1970.

§ T. 1. Lublin 1974 s. 145, 332.

7 W: Dzieje teologii katolickiej w Polsce. T. 3. Cz. 2. Lublin 1977 s. 25-41.

2 — RTK XXX z. 6
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praktycyzm pastoralny. Rozwoj teologii pastoralnej w Polsce zaznacza sie
dopiero w okresie miedzywojennym. Pojawia sie wowczas obfita litera-
tura pastoralna i hodegetyczna, organizuje sie liczne konferencje i wykla-
dy dla kleru, ukazuja sie¢ podreczniki i prace specjalistyczne zapowiadajace
kierunki zmian w rozumieniu teologii pastoralnej w sensie $cistym.

Kontynuacjg tego samego obszaru badan jest najnowsze studium
Ks. Profesora pt. Teologia pastoralna w diecezji kieleckiej w XIX wieku 8,

Istotna problematyka dotyczgca teologii duszpasterstwa, takiej jaka
byla wyktadana w seminarium kieleckim w XIX w., zostala przedstawiona
na tle zarysu dziejow diecezji, a szczegélnie dos¢ szeroko ujetych przemian
dokonujgcych sie w strukturze spotecznej oraz w mentalnoéci kleru i wier-
nych przy uwzglednieniu 6wczesnej sytuacji politycznej. Autor wnikliwie
charakteryzuje duchowienstwo diecezjalne, jego formacje teologiczng
i duchows, przygotowanie do pracy duszpasterskiej, profesoréw semina-
rium kieleckiego (istniejgcego od 1726 r.). Poniewaz w poczgtkach XIX w.
Kielce znajdowaly sie pod zaborem austriackim i z tej racji silne bylo
oddzialywanie pradéw teologicznych z Zachodu, teologie pastoralng w se-
minarium kieleckim autor osadzil w kontekscie zachodnich koncepcji
postugi duszpasterskiej (M. Sailer, A. Graf, J. Amberger, M. Benger,
J. Giftschiitz, A. Reichenberg) oraz linii rozwojowych teologii pastoralnej
w kraju (oméwiono podstawowe podreczniki uzywane na naszych zie-
miach). Szczegblowg tres¢ wykladow z teologii pastoralnej prowadzonych
w seminarium kieleckim czerpie autor z pieciu rekopiséw z lat 1824-1865
znajdujagcych sie w bibliotece seminaryjnej (wyklady M. Radkiewicza,
N. Bieronskiego, J. Gawronskiego, L. Gawronskiego).

Oceniajgc teologie pastoralng w naszym kraju, a przede wszystkim
w Kielcach, Ks. Szafranski konstatuje jej Scislg zalezno$¢ od teologii fran-
cuskiej i niemieckiej (choé¢ nie byly w pelni wykorzystywane dziela no-
watorskie), dlugotrwajgce w niej sympatie do jozefinizmu przy jednoczes-
nej tendencji do jego wyeliminowania. Autor pisze:
Nie wypracowano w naszym kraju — ani tez w Kielcach — glebszej teorii duszpa-
sterzowania, natomiast uprawiano, podobnie jak i na zachodzie teologie pasterza,
w naszych czasach przezywajacg nowy renesans. Nastawienie praktyczne — w mysli
teologicznej datujgce sie od XV w. — i w praktyce duszpasterskiej mozna rzec bylo
i jest dominujgce. Natomiast szczere zatroskanie o czlowieka, szczegblnie potrzebu-
jacego, ,nie-pelnego” z réinych przyczyn, jest humanistycznym — naszym zdaniem
najsilniejszym akcentem kieleckiej teologii postoralnej szczegétowej?®.

Tejze teologii pastoralnej szczegbélowej poswieca nastepnie autor sporo
miejsca, prezentujac bardzo obszernie 6wczesne tendencje i punkty cigz-

8 NP 57:1982 s. 45-114.
9 Jw. s. T5.
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kosci w zakresie przepowiadania slowa Bozego, w katechetyce i katechezie
dzieci i mlodziezy oraz w liturgice i parafialnej stuzbie Bozej. Calosé
analiz wienczg trafne refleksje koncowe, gdzie znalezé mozna wiele cen-
nych spostrzezen i uwag. Zalaczony aneks pozwala pozna¢ nazwiska
wszystkich wykladowcow teologii pastoralnej w seminarium duchownym
w Kielcach od 1804 r. do 1952 r. To wnikliwe historyczne studium
Ks. Szafranskiego jest pierwszym tego typu w Polsce i moze byé wzorcem
dla podobnego przesledzenia dziejéw teologii pastoralnej w inmych die-
cezjach.

Do nurtu badan historycznych nalezy studium po$wiecone zyciu i dzia-
falnosci ks. Zygmunta Pilcha19, Ten kaptan diecezji kieleckiej byt
wykltadowcg homiletyki, doskonalym kaznodziejg (wydal réwniez zbiory
swoich kazan), inicjatorem zjazdé4w homiletycznych, tworcg osrodka re-
dakcyjnego ,,Przeglagdu Homiletycznego”, najwybitniejszym teoretykiem
polskiego kaznodziejstwa pierwszej potowy XX wieku.

Do tego dzialu nalezy tez artykul napisany w zwigzku z przyznaniem
przez Pawla VI (4 X 1970) sw. Katarzynie Sienenskiej (1347-1380) zaszczyt-
nego tytutu Doktora Kosciota 11, A, Szafranski przedstawia jej zycie i dzia-
talnosé, wplyw na wspdlczesnych i potomnych oraz aktualnos¢ mysli
i praktyki apostolskiej sw. Katarzyny w naszych czasach. Byla swiecka
dziewczyng, prowadzila zycie modlitwy i pokuty. Obdarzona charyzmatami
i stygmatami pozyskala wielu uczniéow ze wszystkich warstw spolecznych.
Byla zaangazowana w problemy wspédlczesnego jej Swiata, a zwlaszcza
Kosciola i jego reforme. Dzicki swym pismom weszla w poczet wielkich
pisarzy wloskich. Ks. Profesor poszukuje racji, dla ktérych po raz drugi
w dziejach Kosciota (po §w. Teresie od Jezusa z XVI w.) przyznano kobie-
cie tytut Doctor Ecclesize, przyznawany najwybitniejszym nauczycielom
i pisarzom koscielnym, wyré6zniajagcym sie Swietoscig zycia, i dochodzi do
wniosku, ze poza niezwyklymi darami charyzmatycznymi $wietej przede
wszystkim jej zarliwe i czynne zaangazowanie w sprawy Kosciola, w spra-
wy calego ludu Bozego, stanowig zasadnicza podstawe jej wyrodznienia.

Trzeba na koniec podkresli¢, ze elementy historii teologii odnalez¢ moz-
na wlasciwie w wiekszosci publikacji A. Szafranskiego. Obojetnie jaka to
bedzie problematyka: Kosciét jako lud Bozy, Kosciét jako wspdlnota,
teologia Eucharystii, kaplanstwo hierarchiczne, kaplanstwo wiernych,
sakrament malzenstwa, wiara a sakramenty, teologia parafii, czy wiele
innych — zawsze analizowany problem jest najpierw ukazany w perspek-
tywie historycznej, co ulatwia zrozumienie zlozonosci zagadnienia, jego

10 Ks. Infutat Zygmunt Pilch. W: Studia z historii kaznodziejstwa i homiletyki.
T. 1. Warszawa 1975 s. 19-30.
11 Sw. Katarzyna ze Sieny. RTK 19:1972 z. 6 s. 19-32.
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historycznych uwarunkowan, i dzieki czemu w poszukiwaniu nowych me-
tod i rozwigzan nie sposéb utracié¢ tego, co jest stale i niezmienne, co jest
autentyczng Tradycjg Kosciola.

Zainteresowanie historig wynika z faktu, ze Ks. Szafranski jest pasto-
ralistg. Krytyczna ocena pastoralnej dzialalnosci Kosciola w dzisiejszej
rzeczywistosci, celem ustalenia postulatéow i dyrektyw dla tej dzialalnosci
na dzi§ i na jutro, nie jest mozliwa bez przebadania genezy form i tresci
dzisiejszej dzialalnosci duszpasterskiej Kosciola. Jest sprawa nader oczy-
wistg, Ze bez znajomosci dziejow chrze$cijanstwa nie mozna zrozumiec
od wewnatrz aktualnego stanu Koéciola, a bez tego zrozumienia nie mozna
nim pokierowa¢ zgodnie z jego celem i wymaganiami czaséw wspoélczes-
nych. W ten sposéb wkroczyliSmy na teren drugiego obszaru refleksji
teologicznej Ks. Szafranskiego.

2. KONCEPCJA TEOLOGII PASTORALNEJ

Nie ulega watpliwosci, ze Ks. Szafranski nalezy od lat do czolowych
pastoralistow w Polsce. Cho¢ zaznacza sie to o wiele dobitniej w jego
dzialalnosci dydaktycznej (nie tylko w srodowisku KUL-owskim, ale i na
terenie catej Polski) niz w spusciznie piSmienniczej, gdyz ta pierwsza zbyt
intensywnie go absorbujac, nie pozwolila mu dotgd na opracowanie
podrecznika czy monografii (ale taka jest w przygotowaniu — z za-
kresu kairologii), to przeciez wzbogacil Ks. Profesor literature teologicz-
nopastoralng o szereg bardzo cennych publikacji.

W niewiele lat po Soborze Watykanskim opublikowal artykul pt.
Teologia pastoralna w Polsce w ostatnim piecioleciu 12, Jest to wyczerpu-
jaca informacja o dorobku polskich teologéw w dziedzinie teologii prak-
tycznej fundamentalnej w piecioletnim okresie po Vaticanum II. Autor
analizuje szereg artykuléw i recenzji powstalych w KUL i ATK z inspi-
racji sekeji pastoralnych tych uczelni. Omawia eklezjologiczng koncepcje
teologii praktycznej K. Rahnera i H. Schustera. Podkresla zastugi polskich
pastoralistow w przyblizeniu i krytycznym przyswojeniu gronu specjali-
stow i szerokiemu ogélowi duchowienstwa wypracowywanej mozolnie od
lat na Zachodzie, w wyniku badan historycznych i analiz teologicznych,
koncepcji teologii pastoralnej na wskro§ nowoczesnej i calkowicie odpo-
wiadajacej dzisiejszej $wiadomosci Kosciola. Zaznacza jednak, ze teologia
pastoralna w Polsce pozostajgc w Scistej lgcznosSci z teologiczng mysla
Zachodu, posiada na okreSlonych odcinkach wlasne osiggniecia, dzigki

12 W: Posoborowe publikacje teologiczne w Polsce. Pod red. J. Myskowa, B. Przy-
bylskiego. Warszawa 1969 s. 211-225 (przedrukowany réwniez w wersji francuskiej).
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dokonywaniu wlasciwych dla sytuacji w naszym kraju teologicznych
1 socjologicznych analiz, wypracowaniu zasad oraz wynikajacych z nich
dyrektyw dla praktyki Kos$ciola. Nadto obok wlasciwych poszukiwan na
linii eklezjalnego ujecia duszpasterstwa, a w konsekwencji rowniez teologii
pastoralnej, rozwija sie tez w Polsce koncepcja teologii pastoralnej, cho¢
w swych ujeciach tradycyjna, to jednak ujeta glebiej, bardziej wszech~
stronnie, uwzgledniajgca nowe elementy wypracowane przez Sobér, teolo-
gie 1 socjologie. A. Szafranski stawia tez przed polskimi pastoralistami
1 socjologami zadanie dokonania teologiczno-socjologicznej analizy teraz-
niejszosci Kosciola w Polsce i wytyczenie wlasciwej tylko jemu strategii
dzialania.

W innym artykule zatytulowanym Inspiracje Soboru Watykaniskiego
11 w teologii pastoralnej 13 autor krytycznie ustosunkowuje sie do trady-
cyjnej koncepcji teologii pastoralnej ujetej wedlug zasady ,,pasterz —
trzoda” i postuluje jej gruntowng przebudowe w duchu zalozen Vatica-
num II. Celem teologii pastoralnej w nowym ujeciu jest ,teologiczne ba-
danie warunkéw urzeczywistniania sie Kosciola” Realizacja tego zadania
wymaga uwzglednienia pewnych zasad teologicznych wypracowanych juz
przez teologébw w ostatnim okresie i zaprezentowanych w dalszych wy-
wodach autora oraz analizy terazniejszo$ci. Stgd zrozumialy postulat wy-
pracowania w warunkach polskich osobnego dzialu teologii pastoralnej
tzw. kairologii, czyli teologicznej analizy znakéw czasu. Autor zaznacza
tez, ze badania nad wewnetrzng strukturg teologii pastoralnej dowodzg
koniecznosci wypracowania teologii laikatu.

Najbardziej zasadniczym bodaj studium w zakresie omawianej prob-
lematyki, wnoszgcym oryginalne nowe elementy do koncepcji teologii
pastoralnej, jest praca pt. Chrystocentryczny aspekt teologii pastoralnej 11,
Ukazano w niej chrystocentryzm jako najbardziej charakterystyczny
element syntetyzujgcy wszystkie dyscypliny pastoralne. Na poczatku
Autor daje krotki zarys rozwoju teologii pastoralnej, omawia giéwne kie-
runki badan wspolczesnej teologii praktycznej oraz podstawowe zasady
teologiczne. Teologia pastoralna to nauka teologiczna o, aktualnym urze-
czywistnianiu sie Kosciola w konkretnej rzeczywistosci, ktéra stanowi jej
przedmiot formalny, odrézniajacy ja od innych dyscyplin teologicznych.
»Analiza teologiczna sytuacji Kosciola oto element decydujacy o tozsa-
moéci teologii pastoralnej” (K. Rahner). Dluzej zatrzymuje sie¢ Ks. Szafran-
ski przy F.X. Arnoldzie, ktory jako pierwszy prébowal dokonaé chrysto-
centrycznej koncentracji w tej nowej dyscyplinie teologicznej. Cala teologia
pastoralna winna byé zorientowana ku osobie Chrystusa i Jego dzielu.

13 W: My$l posoborowa w Polsce. Pod red. J. Myskowa. Warszawa 1970 s. 186-201,
4 W: Chrystocentryzm w teologii. Pod red. E. Kopecia. Lublin 1977 s. 79-100.



22 KAPLAN I TEOLOG

On bowiem jest centrum historii zbawienia i gléwnym podmiotem posred-
nictwa zbawczego miedzy Bogiem a ludZmi. Chrystus jest tez prototypem
zbawczego posrednictwa Kosciota. Jak w Chrystusie istniejg i harmonijnie
wspoéldzialajg dwie natury, tak w realizacji zbawienia nalezy uwzgledniaé
dzialanie Boga i wolno$¢ czlowieka oraz ich wzajemne wspoéldzialanie.
Wychodzae od Chrystusa, Arnold zaproponowat tzw. zasade bosko-ludzka
jako wytyczng dla dzialalnosci Kosciota. Zostala ona poddana krytyce przez
F. Blachnickiego i uzupelniona o elementy personalistyczno-dialogiczne
(zasada chrystologiczno-personalistyczna). A, Szafranski przedstawia na-
stepnie w skrocie nature, cel i przymioty posrednictwa zbawczego Koscio-
la, akcentujgc jego charakter chrystocentryczny, narzedny i stuzebny (bo
istnieje tylko jedno posrednictwo tj. Chrystusa), personalistyczny, sakra-
mentalno-obiektywny, dialogiczny i historyczny. Po tych zasadach ogélnych
sporo miejsca posSwiecono omdéwieniu chrystocentryzmu w przepowiadaniu
Kosciota, w katechezie 1% i liturgii. W koncu daje wlasng probe syntezy
teologicznego ujecia posrednictwa zbawczego Kosciola, w ktérym podsta-
wowym pojeciem jest ,,partycypacja’:

Istota relacji Kosciola do Chrystusa jest partycypacja w przebdstwionym czlo-
wieczenstwie Chrystusa przez charaktery sakramentalne oraz przez partycypacje
w naturze i osobowym Zyciu Boga. Partycypacja w czlowieczenstwie Chrystusa, przez
ktére jest On posrednikiem i arcykaplanem nowego przymierza, stanowi pierwszy
i fundamentalny element Kosciola, uzdalniajacy go do sprawowania liturgii czyli
aktualizowania obiektywnego dziela zbawienia i kultu godnego Boskiego majestatu.
Przez te partycypacje Kosci6l jest instytucja zbawcza, prasakramentem, umozli-
wiajacym nawigzywanie personalnej laczno$ei z Bogiem. Uczestnictwo w kaptan-
stwie Chrystusa i zyciu trynitarnym jest powodowane przez Ducha Swietego. I tak
Kosciét w Duchu jest wspbélnota zbawiajacych sie ludzi, czyli widzialnym sakra-
mentem misji Syna i Ducha Swigtego. Udzial w zyciu Bozym, czyli w pochodzeniu
osé6b w poznaniu i milo$ci polega na wierze i madros$ci oraz mitosci [...]. Partycypacja
w naturalnym synostwie Bozym, czyli w osobie Syna, polega na upodobnieniu do
Niego, ktére powoduje Duch Bozy, bedacy wzajemna miltoscig Ojca i Syna. Czlowiek
uczestniczy w Duchu przez synowskag milosé ku Ojcu oraz przez wzajemna milos§é
ku drugim ludziom jako przybranym dzieciom Bozym 1.

Niejako kontynuacjg i dopelnieniem tej problematyki jest artykutl
Kerygmatyczno-pastoralne ujecie tajemnicy zbawienia 17, w ktérym Autor
poddaje analizie istote zbawienia w Chrystusie realizujgcego sig¢ przez
posrednictwo Kosciota. Trzy stosowane w teologii pojecia: odkupienie,
usprawiedliwienie i zbawienie — nie sg synonimami, lecz wyrazajg dzia-
lanie Boga wobec ludzi, ich obdarowanie, przemianeg i ostateczne przezna-

15 Ten temat zostal opracowany szerzej w artykule pt. Chrystocentryzm w ka-
techetyce i katechezie (,,Nostra” 35:1980 nr 194 s. 13-27).

16 Chrystocentryczny aspekt teologii pastoralnej s. 92.

17 AK 73:1981 t. 96. s. 234-247.
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czenie. Pojecie zbawienia obejmuje w sobie wszystko, co dokonuje sie
w czlowieku dzieki milosci Boga ofiarujgcego sie czlowiekowi. Zbawienie
ma charakter chrystocentryczny, eklezjalny, personalny i egzystencjalny.

W artykule zaakcentowano dwa istotne i nierozlgczne skutki zbawienia:
synostwo Boze i chrzescijanskie braterstwo. Zbawienie oznacza Bozg adop-
cje czlowieka, synowskie przybranie w wymiarze trynitarnym, a wiec za-
réowno upodobnienie sie do Boga, uczestnictwo w naturze Bozej, nabycie
przez dziedziczenie Nieskonczonego Dobra, jakim jest Bog, jak tez upodob-
nienie do Chrystusa — Syna Bozego, udzielane przez Ducha Swictego
uczestnictwo cztowieka w synowskiej milosci Syna wzgledem Ojca i w mi-
osci, jakg Ojciec darzy zawsze swego Pierworodnego. Przez zbawienie
rodzi si¢ ,,nowy czlowiek”, w ktérym obecny jest Ojciec, Syn i Duch Swie-
ty. Jest to nowy spos6b zamieszkiwania Boga w czlowieku, rézny od natu-
ralnego. Zbawienie ma wymiar egzystencjalny. Bycie ,nowym stworze-
niem” wymaga nowego myslenia i nowego postepowania. Bytowe
upodobnienie do Chrystusa przez przybranie musi wyrazi¢ si¢ takze
w upodobnieniu don przez odpowiednie zycie i dzialanie tak w wymiarze
indywidualnym jak spotecznym. Owocem zbawienia jest nie tylko ,nowy
czlowiek”, lecz takze ,,nowe spoleczenstwo”, Czlowiek ubogacony darem
synostwa Bozego staje sie zdolny do nawigzania ,nowych” relacji mie-
dzyludzkich, do tworzenia i przezywania wzajemnego braterstwa ludzi
zespolenych przez milosé plynacg od Boga. Przy tej okazji zwrocono uwage
na zmiany, jakie dokonaly sie dzieki chrzescijanskiemu zbawieniu w sto-
sunkach miedzyludzkich, jak np. przezwyciezenie dyskryminacji kobiety,
zlagodzenie losu niewolnikéw, usuniecie podzialéw rasowych, kulturowych,
wzrost solidarnosci miedzyludzkiej.-Zbawienie ma wiec charakter perso-
nalny i spoleczno-eklezjalny. ,,Zbawienie rozumiane personalistycznie jest
niemozliwe bez Kosciota, ktéry jest jakby ,mad-osobg”’, jedng osoba
z Chrystusem” 18, Snujgc implikacje pastoralne koncentruje si¢ autor na
katechetycznej postudze Kosciola. Zadaniem katechezy jest ustawiczne
przyblizanie do osoby Chrystusa, pomoc w poznawaniu Go i w nawigzywa-
niu bliskiego kontaktu i przyjacielskiej zazylosci. Jednym za$ z central-
nych tematéw katechezy winno by¢ synostwo Boze i zgodne z nim wiasci-
we relacje miedzyludzkie.

3. EKLEZJOLOGIA

Eklezjologiczne zainteresowania Ks. Szafranskiego ujawnione w publi-
kacjach skupiajg sie wokol takich zagadnien, jak: lud Bozy, wspdlnota,

18 Jw. s, 247.
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sakramentalnosé¢ Kosciola, jego wymiar misyjny, wiladza w Kosciele, cha-
ryzmaty, paratia. Nizej zwrocimy uwage na przykladowo wybrane waz-
niejsze publikacje. ,

W artykule Pojecie Kosciola jako ludu Bozego 1° Autor przybliza rozwo0j
pojecia ludu Bozego, jaki dokonal sie po Soborze Watykanskim II. Jego
zdaniem starotestamentalny nardéd zydowski nie moze by¢ ujmowany
w kategoriach socjologiczno-golitycznych lecz w teologicznych, czyli
w perspekiywie historii zbawienia, ktérg cechuje cigglos¢é. Byl to lud
wybrany i ukonstytuowany przez Boga. Lud nowotestamentalny nie jest
znow tak catkowicie ,,nowym” ludem Bozym, poniewaz wszystkie istotne
elementy ksztaltujgce lud Bozy Starego Testamentu odnajdujemy rowniez
w ludzie Bozym Nowego Testamentu. Istnieje wiec zbawczo-historyczna
ciggtos¢ ludu Bozego Starego i Nowego Przymierza. Tym samym opowiada
sig¢ Ks. Szafranski za tezg K. Bartha, ze w historii istnieje jedna spotecz-
nos¢ Boga, posiadajagca podwojng posta¢ i funkcje. Lud Bozy Nowego
Przymierza zostal uformowany w Chrystusie i przez Chrystusa w Duchu
Swietym, przez nowe Przymierze zawarte w Jego krwi. Zbawczy wybor
Ojca skupit sie na osobie wcielonego Syna Bozego, ktéry reprezentuje
wszystkich ludzi wobec swego Ojca. Ojciec zas tylko przez Niego pozwala
ludziom partycypowaé¢ w swoim zyciu. Lud Bozy zgromadzony przez
Chrystusa zyje w nowej rzeczywistosci czaséw ostatecznych, ktére rozpo-
czely sig¢ juz w Chrystusie bedgcym zbawicielem ludzi i odnowicielem ca-
lego kosmosu. Cho¢ czasy ostateczne juz wtargnely w ten $wiat, to jednak
Koscid! nie jest krolestwem Bozym na ziemi, ale ludem Bozym pielgrzy-
mujacym do pelni krélestwa Bozego, ktore zrealizuje sie w czasach osta-
tecznych. Losem ludu Bozego jest wiec ustawiczne zdgzanie ku Chrystu-
sowi, tymczasowos$¢ i pielgrzymowanie, Stagd wynikajg braki Kosciola —
grzech, niedoskonalo$¢, mozliwo§¢ poblagdzenia, trud, cierpienie. Pojecie
Kosciola jako ludu Bozego w drodze lepiej naswietla kwestie grzesznosci
i $Swietosci Kosciola. Uprawnia do mowienia nie tylko o grzesznikach
w Kosciele, ale wprost o Kosciele grzesznym, gdyz zawsze istnieje zagro-
zenie stania sie ,nie-ludem” (1 P 2, 10). Z koncepcji Kosciola jako ludu
Bozego wyprowadza autor wnloski pastoralne dotyczace dialogicznej relacji
ludu Bozego do ludzkosci, swiata i kultury. Opowiada sie¢ tez za dopelnie-
niem pojecia Koséciola jako ludu Bozego ideg Ciala Chrystusa oraz ideg
Kosciola jako sakramentu, czyli skutecznego znaku realizujagcego w do-
czesnosci tajemnice zbawienia.

Wspolnotowy wymiar Kosciola otrzymal naswietlenie w artykule
Kosciot jeko wspélnota 20, Czytelnik znajdzie tam najpierw historyczny

1 AK 64:1972 t. 79 s. 112-129,
20 W drodze” 6:1978 z. 5 s. 44-54.
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rys wspolnotowych form zycia' w Kosciele o zdumiewajacej réznorodnosci,
poczynajac od wspdlnoty uczniow Chrystusa i wspolnot Kosciota pierwot-
nego poprzez Sredniowiecze az po czasy nowozytne. Poniewaz bodzcem
do napisania artykulu by! wspéiczesny fenomen niebywalego rozkwitu
matych wspdlnot chrzescijanskich, ktére uzewnetrzniaja wsp6lnotowg na-
ture Kosciola, przeto usituje Autor sformulowaé istotne elementy teologit
wspolnoty. Jej fundamenty nalezy widzie¢ we wspélnotowym charakterze
Kosciola jako ludu Bozego. To Bég zespala ludzi w mitosci z Weielonym
Synem. A Chrystus gromadzac przez swe zbawcze dzielo wszystkicll
w jedno, stawial zawsze na pierwszym miejscu odniesienie do drugiego
czlowieka; milos¢ blizniego traktowal jako forme milosci Boga, dobre czy-
ny Swiadczone drugim odnosit wprost do siebie, co jednoznacznie wynika
z opisu sgdu ostatecznego (Mt 25, 31-46), w Swietle ktorego nie ulega
watpliwosci, ze ostateczne przeznaczenie czlowieka decyduje sie na plasz-
czyznie stosunkéw miedzyludzkich. Ks. Profesor stawia sprawe bez nie-
doméwien:

Tutaj na ziemi dokonuje si¢ dramat wyboru Boga lub Jego odrzucenia w znaku,
ktérym jest obok stojacy, cierpigcy, samotny czlowiek (J 3, 17-21 13, 35). Jednym
stowem, czy sie o tym wie, czy nie, czy sie chce to uzna¢ lub nie, ziemska egzystencja
ludzka ma charakter sakramentalny giéwnie przez nieuniknione spotkania i kon-
takty z ludZmi. One to decyduja o sadzie, o wyroku, o calej wiecznosci 2,

Milos¢ jednoczaca nalezy wiec do istoty Kosciola i jest kwintesencjg bycia
chrzeécijaninem. A dawcg i twércg milosci jest Duch Swigty:

Zstgpienie Ducha wyslanego ludziom przez Chrystusa — pisze nasz Autor — do-
konuje sie w nas niemal codziennie. On przemienia ludzi, pozwala im kochaé¢ sie
nie egoistycznie, lecz w nowy sposob. Mito$¢ jest darem. Nie mozna sie jej nauczyé.
,Milosé nowa” jest darem Ojca, darem Ukrzyzowanego i darem Ducha Swietego 2.

Na kanwie tych ustalen kresli Ks. Szafranski perspektywy wspolnoto-
wego rozwoju Kosciola. Bledem byloby zaciesnia¢ rzeczywistos¢ Kosciola
od strony instytucjonalnej i dba¢ tylko o ten jego wymiar:

Troska o instytucje jest sluszna i konieczna, o ile towarzyszy jej odwaga szukania
prawdy o wewnetrznej metanoi wiernych tworzgacych Koscidl, o ostatecznym spraw-
dzianie wiary, ktorym jest milosé blizniego urzeczywistniana w malzenstwach i ro-
dzinach, w zakonach i zgromadzeniach, we wszelkiego rodzaju grupach nieformal-
nych. Tylko milo$é jest dowodem wlasciwego funkcjonowania instytucji zbawczej
w prawnych strukturach diecezji i parafii. Bez niej Kosciél jest drzewem pozba-
wionym owocoéw 23,

A. Szafranski nie ulegajgc przesadnej idealizacji trzezwo przyznaje,
A1 Jw. s. 48.

22 Jw. s. 50.
3 Jw. s. 51
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ze wspdlnota nie zalatwia wszystkiego ani nie jest panaceum na wszelkie
bolgczki trapigce wspélczesnego czlowieka. Przestrzega przed przeakcen-
towywaniem jej znaczenia, ktére moze prowadzi¢ do zniewolenia ossby
i zahamowania jej rozwoju oraz do specyficznego kolektywiziau kosciel~
nego. Widzi niebezpieczenstwo zeswiecczenia matych grup, eliminacji
czynnika religijnego i sprowadzenia wszystkiego na plaszczyzne czysto
naturalng, co uniemozliwia budowanie Kosciola i dawanie $wiadectwa
Chrystusowi. Warto w tym miejscu wypunktowa¢ za Profesorem cztery
istotne elementy autentycznej wspoélnoty chrzescijanskiej:

a. Tym, co przede wszystkim tworzy wspé6lnote jest wiara w Jezusa
Chrystusa i Swiadomos¢ Jego obecnosci wsrod gromadzacych sie w Jego
imi¢ oraz przekonanie, Ze On powoduje ich wewnetrzng przemiane;

b. Przeswiadczenie o obecnosci i dzialaniu Ducha Swigtego, ktéry jako
uosobiona mito§¢ Ojca i Syna zespala chrzeScijan w jedng rodzine dzieci
Bozych i przyjaciél Chrystusa, tworzgc nowy podmiot, ktérym jest ,,my”
wierzacych i wzajemnie sie milujacych,;

c. Misyjnosé czyli postawa otwarta wobec wszystkich ludzi i gotowos¢
do wspoélpracy ze wszystkimi na rzecz sprawiedliwoséci, pokoju i postepu
dla dobra calej rodziny ludzkiej;

d. Eucharystia jako centrum wspdlnoty, a zarazem istotne Zrédlo for-
macji duchowej. Jako sakrament milosci jest ona najbardziej skutecznym
zrodiem autentycznej milosci Boga, blizniego i jednoczgcym wspdlnote.
Wszystkie inne $rodki majg charakter wtérny i pomocniczy.

W nakreSlonej wyzej wspolnotowej perspektywie widzi tez Ks. Pro-
fesor parafie przysztosci jako zespél wspdlnot to znaczy malzenstw i rodzin,
grup zakonnych, matych grup nieformalnych, katechetycznych, sgsiedz-
kich, dazacych do wzajemnego poznawania siebie, wspomagajgcych sie
w rozwigzywaniu trudnosci, spieszacych z pomocg materialng wszystkim
potrzebujagcym. Wszystkich musi przenika¢ odpowiedzialnos¢ za Kosciol.
Wszystkie wspolnoty muszg mie¢ prawo do uczestnictwa w planowaniu
i ksztaltowaniu religijno-moralnego Zzycia parafii. Kierownictwo parafii
winno naleze¢ do zespolu zlozonego z duchownych i swieckich, a samo
kierowanie ma by¢ raczej inspirowaniem i harmonizowaniem inicjatyw
oddolnych niz odgérnym zarzgdzaniem, jak to jest dotad, gdy jednostka
(proboszcz) dzwiga ciezar odpowiedzialnosci za caloksztalt spraw.

Parafii poSwiecil Ks. Szafranski specjalny artykul. Studium W poszu-
kiwaniu teologii parafii 24 tkwi w centrum badan prowadzonych od ponad
50 lat celem odkrycia teologicznych tresci tradycyjnego pojecia parafii.
Pierwotnie paroikiac miala wlasng tresé religijng i moralng i oznaczala

24 RTK 12:1965 z. 3 s. 24-41,
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raczej tymczasowy charakter doczesnej egzystencji chrzescijan. Pézniej
wraz ze zmiang uwarunkowan historycznych termin ten zyskat sygnifikacjeg
prawng i socjologiczng. Dokumenty KosSciota, ktére autor analizuje, nie
dajg oficjalnego sformulowania teologicznego sensu parafii. Natomiast
koncepcje teologow szlty w réznych kierunkach. Jedni wywodzili teolcgie
parafii z pierwotnej wspélnoty chrzescijan w Jerozolimie, inni ujmowali
ja jako naturalng i nadprzyrodzong spoteczno$é¢ rodzinng lub przediuzenie
diecezji, jeszcze inni jako specyficzne ,wcielenie” Kosciola w naturalng
rzeczywisto$¢ komkretnego srodowiska ludzkiego zamieszkujacego dame
terytorium lub jako forme realizacji Kosciola Powszechnego na zasadzie
partycypacji w przymiotach i funkcjach Kosciola. Dochodzi tez do takiej
rozbieznosci, ze z jednej strony traktuje sie parafie jako ,tajemmnice Kos-
ciota”, z drugiej zas jako czysty twor historyczny bedacy wylacznym
przedmiotem prawa a nie teologii. A. Szafranski oceniajac krytycznie réz-
ne koncepcje teologéw, dochodzi do wniosku, ze parafia ujeta teologicznie
nie jest ani ,,czgstka Kosciola”, ani ,,malym Koéciolem”. Jest po prostu
najbardziej starozytng i najtrwalszg formg — ale nie jedyng — obecnosci
i dziatania Chrystusa w Kosciele i przez Kosciél. Jest strukturg prawno-
-teologiczng zabezpieczajgcg obecno$¢ Kosciola i konieczne srodki zbawie-
na, jakim jest stowo Boze, ofiara mszalna i sakramenty.

Do nurtu badan eklezjologicznych mnalezg kolejne dzialy zainteresowan
Ks. Szafranskiego: kaplanstwo stuzebne i laikat.

4, TEOLOGIA KAPELANSTWA

Znamienne, ze pierwszg znaczniejszg publikacja Ks. Profesora jest
ksigzka po$wiecona wlasnie kaplanstwu: Kaptan a problem powotania 25,
Urocza jest to doprawdy broszura tak pod wzgledem tresciowym, jak je-
zykowym i az dziw, ze nie doczekala sie wiecej wydan, na skutek czego
jest nie znana mlodszym generacjom ksiezy i z tej racji warto zwrocié
na nig uwage, gdyz nie stracila nic ze swej aktualnosci. Zostala napisana
pod wplywem bolesnej wymowy faktow Smierci prawie trzech tysigcy
kaplanéw w czasie II wojny $wiatowej i catkowitego braku kaplanéow na
Ziemiach Zachodnich, a zadedykowana biskupowi Cz. Kaczmarkowi, ordy-
nariuszowi diecezji kieleckiej, jako temu, ktéry pierwszy w Polsce erygo-
wal Diecezjalne Dzielo Powolan Kaplanskich (1946 r.). Ksigzka poswigcona
jest zagadnieniu powolania do kaptanstwa jako przedmiotowi troski rodzin
katolickich, a przede wszystkim samych kaplanéw. Problemu nowych

25 Wroclaw 1948 ss. 103.
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powolan nie rozwigze biskup, seminarium czy sami wierni: ,,Nie ma kapla-
now bez kaptanow’” 26, Liczba i jakos¢ powolan kaplanskich jest wyrazem
kultury duchowej nie tylko wiernych, ale przede wszystkim kaplanow
danego kraju czy diecezji. Autor omawia istote powolania, wszystko, co
wchodzi w zakres stwarzania warunkow do zaistnienia powolania oraz
opieke duchows nad powolanymi. Akcentuje wage modlitwy o powolania
oraz znaczenie osobistego wptywu kaplana — proboszcza, jego braterskie
odnoszenie sie do klerykow. W dzietku tak bardzo praktycznym mozna
znalez¢ sporo elementow teologii kaplanstwa. Istotg kaplanstwa jest du-
chowe ojcostwo, bycie narzedziem laski, a wiec sluzba. Gdy autor kresli
wzér idealnego kaplana, eksponuje szczegoélnie role milosci: ,,Odblask
milto$ci, ktéra najwieksza jest, pada na kazdg dusze. A wymowa jej prze-
wyzsza wszystko. Wszelka teorie i kazde slowo. Wszystko! Tg miloscig
promieniuje sie spoza grobu!” 27,

Pisat tez Ks. Szafranski o duchowosci i $wietosci kaplanskiej, ktora
specyfikuje realizowanie kaplanskiej postugi dla wspélnoty wierzacych 28.
Ukazujgc idealy, jest jednak rowmoczesnie trzezwym realistg i dostrzega
réznego rodzaju zagrozenia w kaplanskim zyciu, poddajac je glebszej
refleksji w artykule Kryzysowe momenty w 2yciu duchowym kaplana 29,
Opierajac sie¢ na posoborowej analizie przemian w $wiecie i sytuacji Kos-
ciola wymienia Profesor trzy gléwme stany kryzysowe §wiadczgce o gwal-
townych przemianach dokonujgcych sie w psychice i duchowosci kaptana:
kryzys wiary, kryzys wladzy i autorytetu oraz kryzys czystosci i celibatu,
i usiluje wskaza¢ Srodki ich opanowania i pozytywnego rozwigzania. Ar-
tykul ten ujawnia godng pochwaly rzeczows postawe nie omijania spraw
drazliwych, lecz nazywania rzeczy po imieniu, postawe wiernosci prawdzie
za wszelkg cene, cho¢by miala ona gorzki smak.

Na temat teologii kaplanstwa mozna tez znalez¢ sporo materialu w pub-
likacjach poswieconych problematyce kaplanstwa wiernych. Jednego nie
mozna bowiem oddzieli¢ od drugiego, obie formy kaplanstwa pochodzg
przeciez z tego samego zrodla, jakim jest kaplanstwo Chrystusa.

Do tego dzialu zaliczy¢ trzeba pierwsze w polskiej literaturze teologicz-
ne opracowanie uzasadniajgce reaktywowanie diakonatu kobiet w Kosciele
rzymskokatolickim 3. Wnikliwa analiza pism nowotestamentalnych i zrédet
pisanych Kosciola pierwszych wiekéw pozwolila autorowi zrekonstruowac

2% Jw. s. 24.

21 Jw. s. 60.

28 Zycie wewnetrzne duchownych wedtug wskazan Piusa XII. KPD 38:1957
nr 11-12 s. 347-372; Kaptaniska droga $wieto$ci. W: Drogi swieto$ci. Pod red.
W. Stomki. Lublin 1980 s. 103-113.

29 AK 68:1976 t. 86 s. 202-215.

30 Diakonisa. ,,Novum” 1979 nr 4-5 s. 170-206.
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teologie i praktyke diakonis w tradycji chrzescijanskiej, ktora sigga po-
czatkami I wieku. Od konca IV w. diakonise nalezalty do kleru z racji
Swigcen polegajacych na modlitwie biskupa polaczonej z wlozeniem rak.
Byly dziewicami lub wdowami ,,jednego meza”, zobowigzanymi do za-
chowania czystosci. Funkcje diakonisy wynikajgce ze Swiecen diakonatu
byly raczej skromne (nie przepowiadaly publicznie, nie udzielaly chrztu,
nie wspoétdzialaly w sprawowaniu Eucharystii), co w jakim$ stopniu ttu-
maczy si¢ ogélng sytuacjg kobiety w zyciu spolecznym w Swiecie judeo-
-greko-rzymskim, ale to niczego przeciez nie rozstrzyga w odniesieniu do
naszych czaséw. Autor omawia takze praktyke diakonatu kobiet w Koscio-
tach i wspélnotach niekatolickich. Dopiero na tym tle historycznym stawia
autor problem diakonatu kobiet we wspdlczesnym Kosciele katolickim,
ktory powstal w zwigzku z decyzjg Soboru Watykanskiego II ustanowienia
diakonatu stalego dla mezczyzn celibatariuszy oraz zonatych (KK 29).
Chociaz Stolica Apostolska w specjalnym dokumencie zdecydowanie od-
rzucila mozliwos¢ dopuszczenia kobiet do swiecen prezbiteratu, to jednak
diakonat kobiet moze by¢ przedmiotem badan i dyskusiji:

Na pewno dialog powinien byé podjety wszedzie tam, gdzie sie dotgd nie rozpoczal.
Diakonat kobiet wprowadzony w III w. byl odpowiedziag Ko$ciola na konkretne
potrzeby spoleczno-duszpasterskie; zanikl po ich zaspokojeniu oraz na skutek prze-
mian instytucjonalnych zaszlych w Koéciele. Jezeli wiec w naszych czasach zasta-
nawiamy sie nad mozliwoscia wprowadzenia diakonatu kobiet, to nalezy nie tylko
dobrze poznaé jego starochrzescijanski prototyp, ale przede wszystkim odwaznie
i krytycznie spojrzeé¢ na nowe potrzeby istniejagce we wspoéiczesnych spoleczen-
stwach tradycyjnie chrzescijanskich, a obecnie ulegajgcych silnej fali zobojetnienia,
a nawet ateizacji 3L

Ks. Szafranski omawia te ,,nowe potrzeby” i ukazuje elementy teologii
diakonatu kobiet rozumianego jako udzial w urzedzie ze swej istoty hie-
rarchicznym, jako stala forma spelnianej w imieniu Kosciola jako instytucji
stuzby dla Chrystusa i ludzi, realizowanej przez niektére kobiety calko-
wicie oddane swemu powolaniu bedgcemu realizacjg charyzmatoéow. ,,Prob-
lem diakonatu kobiet moze by¢ wlasciwie postawiony i rozwigzany jedynie
na podstawie poglebionego pojecia istoty urzedu, ktéry jest w kazdym
przypadku tylko stuzbg” 32, Autor bez ogrodek przedstawia wszystkie
problemy, trudnosci ($wiecenie czy blogoslawienstwo Kosciola, wyksztal-
cenie i formacja, czysto$¢ i celibat) i szanse. O tych ostatnich pisze tak:
Obiektywnie trzeba stwierdzi¢, ze obecno$¢ kobiet w szeregach hierarchii dotad

reprezentowanej wylacznie przez mezczyzn, bylaby korzystna tak dla nich samych,
jak réwniez i wszystkich kobiet stanowiacych silne oparcie dla rozwoju KoSciola.

31 Jw. s. 186.
32 Jw. s. 192,
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Diakonat kobiet wniéstby do hierarchii nowe wartosci wlasciwe psychice kobiety,
zréznicowanie, a jednoczes$nie unaturalnilby spoleczne oblicze Koiciola, usunalby
poczucie niedowartosciowania i dyskryminacje kobiet 33,

5. TEOLOGIA LAIKATU

Jest to jeden z najblizszych sercu Ks. Profesora tematéw teologicznych.
Przewija sie jak zlota ni¢ w tkanym gobelinie w wiekszosci jego publikaciji
teologicznych, a kilka z nich po$wiecit wprost temu zagadnieniu.

Wierni $wieccy nie sg drugg kategorig ludzi w Kosciele, lecz majg
w nim wlasne miejsce i specyficzne zadania do spelnienia i sg réwnorzed-
nymi partnerami biskupow i kaplanoéw. Przez charaktery sakramentalne
chrztu i bierzmowania sg wszczepieni w Chrystusa, i tym samym maj3
udzial w zbawczych funkcjach Chrystusa: proroczej, kaplanskiej i krolew-
skiej. Najwiecej uwagi poswiecil Profesor problematyce kaplanstwa
wiernych, publikujgc na ten temat trzy rozprawy 34, Swieccy na mocy
wybrania Bozego i wlasciwego wszystkim ochrzczonym i bierzmowanym
kaptanstwa wspoélnego stanowig miejako gitéwne tworzywo ludu Bozego.
Dopiero z niego B6g wyroznia niektorych przez swiecenia kaptanskie i sak-
re biskupig, przeznaczajac do stuzby blizZnim przez pelnienie funkcji wy-
nikajacych z nowych charakteréw sakramentalnych.

Wierni nie sg tylko ,,owczarnia”, bedgca przedmiotem duszpasterskiego
oddzialywania biskupéw i kaplanéw, lecz sg réwmiez ,,duszpasterzami”,
sq podmiotem urzeczywistniania sie Kosciola — oto zasadnicza mys$] arty-
kulu Wierni jako podmiot zbawczego posrednictwa Kosciola 35. Duszpaster-
stwo nie jest tylko zespolem czymnosci podejmowanych przez ,,duszpa-
sterzy zawodowych” wobec biernej owezarni, ale jest zbawczym dialogiem,
ktory dochodzi do skutku przez czynny udzial wiernych. Bég przez stowo
i sakramenty kieruje wezwanie do ludzi, a ono jest skuteczne, gdy wzbu-
dza odpowiedz w formie wiary i miltosci. Kosciol buduje sie wiec i wzrasta
w poszczegoblnych ludziach, o ile oni w sposéb wolny i pelen zaangazowania
akceptujag wezwanie Boze. Wspomniany artykul jest réwnieez przyczyn-
kiem do teologii charyzmatow. Autor ukazuje bowiem znaczenie charyz-
matéow w dawnym Kosciele, istote charyzmatéw i relacje zachodzjce
miedzy charyzmatami a urzedem. Obie rzeczywistosci razem wzigte sta-
nowig o strukturze Kosciola.

33 Jw. s. 193.

% Istota kaplanstwa wiernych wedlug $w. Tomasza z Akwinu. RTK 4:1975 z. 2
s. 5-37; Kaplanstwo wiernych. Lublin 1958 ss. 38; Kaptanistwo hierarchiczne i ka-
planistwo wiernych w sprawowaniv liturgii Koéciota. W: Wprowadzenie do liturgii.
Pod red. F. Blachnickiego. Poznan 1967 s. 99-122,

35 AK 58:1966 t. 69 s. 275-287.
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Poniewaz caly Kosciét jest misyjny, Swieccy majg specjalne zadania
do spelnienia w dziele misyjnym Kosciola 36, Majg byé¢ wspélpracownikami
w ewangelizacji ,,jako swiadkowie i jako narzedzia”. Do nich nalezy roz-
budzanie $wiadomosci misyjnej Kosciola, budzenie powolan misyjnych,
pomoc materialna, pomoc gospodarczo-spoleczna marodom bedacym mna
drodze rozwoju, przygotowanie sie do ewangelizacji w Srodowisku przez
przygotowanie duchowe, apostolskie, teoretyczne i praktyczne.

Na szczegélng uwage zastuguje rozprawa Problem $wieckich jako za-
wodowych teologéw 37. Chyba nikt w Polsce nie jest tak zarliwym orgdow-
nikiem sprawy Swieckich teclogéw i ich zaangazowania w Kosciele jak
Ks. Szafranski i nikt nie wyltuszczyl precyzyjniej tych szans, jakie stwarza
dia Kosciota teologia uprawiana przez swieckich. Méwiac o ,,teologu $wiec-
kim” nie chodzi tylko o studiowanie przez $wieckich teologii dla poglebie-
nia swego ogoélnego wyksztalcenia, ale raczej o studia teologiczne
traktowane jako etap do zdobycia ,,zawodu teologa”

Wspoélczesne zjawisko teologa Swieckiego nie jest bez pokrycia w tra-
dycji Kosciota. Dlatego autor majpierw ukazuje problem w perspektywie
historycznej. Wymienia ludzi $wieckich, ktérzy w pierwszych wiekach
z potrzeby serca glosili stowo Boze, teologéw swieckich bronigcych wiary
przed zarzutami ze strony pogan, wybitnych pisarzy koscielnych, §wieckich
wykladowcow teologii na uniwersytetach w okresie $sredniowiecza, huma-
nizmu i reformacji i wreszcie fenomen zainteresowania si¢ teologig przez
swieckich w XX w., zwlaszcza po historycznym przelomie, jakim byt
Sobér Watykanski II, ktory dal zielone swiatto mie tylko teologii, uznajac
jej pluralizm i przyznajgc nalezng wolnos¢ w badaniach teologicznych,
lecz takze Swieckim teologom (KDK 62).

Na tym tle rysuje Ks. Szafranski szanse i perspektywy dla teologii
uprawianej przez laikat., Teologia jako poszukiwanie prawdy o Bogu, czio-
wieku i $wiecie nie jest zwigzana z zadnym stanem. Nie moze by¢ mo-
nopolizowana przez hierarchie i zakony ani traktowana jako tylko przy-
gotowanie do kaptanstwa. Trzeba dostrzec wartosci, jakie teologowie
Swieccy mogg wniesé¢ do teologii. Z racji swego powolania zyjac w swiecie
sg blizsi spraw kultury, nauk Scistych, pol}tyki. Wspodlczesne za§ badania
i odkrycia nauk $cistych i humanistycznych wylaniaja nowe problemy,
ktore muszg otrzymaé¢ naswietlenie teologiczne. W ten sposéb teologowie
— zwlaszeza $wieccy — przez wspdlny wysitek intelektualny z ludzmi
nauki moga przyczynia¢ sie do rozWwigzania kluczowych probleméw XX
wieku. Teologia ma przeciez wiele do zaofiarowania $wiatu:

3 Misyjna postawa chrzescijanina. ZN KUL 15:1972 s. 3 s. 27-34.
3 W: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej. Lublin 1973 s, 147-157.
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Teologia uprawiana przez czlonké4w hierarchii i Swieckich informuje $wiat o war-
tosciach chrzesdcijanstwa, ukazuje niebezpieczenstwa wynikajgce z falszywych ideo-
logii, pietnuje kazda forme niesprawiedliwosci spolecznej, demaskuje idole wspoi-
czesnej cywilizacji i kultury 3,

Jest jeszcze inny aspekt — teologowie swieccy bardziej upraktycznia
teologie, przyblizg jg zyciu, podejmujagc w sposéb kompetentny tematy
szczegolnie im bliskie, jak: praca, zycie codzienne, malzenstwo i rodzina,
polityka, znaki czasu, swiadectwo chrzescijanskie, relacje miedzyludzkie.
Swieckim teologom znajacym problemy ludzi bedzie tez latwiej wypraco-
wa¢ nowy jezyk teologiczny odpowiadajgcy dzisiejszej mentalnosci, nowe
sposoby przekazu nauki chrzescijanskiej ludziom wspoélczesnym.

Szukajgc miejsca pracy dla teologow swieckich widzi je Profesor na
wyzszych uczelniach koscielnych oraz w duszpasterstwie, gdzie §wieccy
winni by¢ asystentami pastoralnymi, katechetami, pracownikami poradni
malzenskich i rodzinnych, orgamizatorami dziatalnosci charytatywnej itp.
Nadmieni¢ trzeba, ze Ks. Szafranski nie tylko stawia postulaty, lecz tam,
gdzie moze, wprowadza je w zycie. To z jego inspiracji po raz pierwszy
w dziejach KUL zaangazowano w 1981 r. na etacie w Instytucie Teologii
Pastoralnej teologa swieckiego (dr Krystian Wojaczek), wlasnie przy
katedrze dogmatyki pastoralnej dotad przez Ks. Profesora kierowanej.

Studiowanie dzi$ teologii przez swieckich jest wedlug A. Szafranskiego
nZnakiem czasu” Przysztos¢ nalezy do nich. Opatrzno$¢ Boza wlasnie
przez nich chce odnowi¢ i unowocze$ni¢ Koscidl. Stad postulat pod adresem
duchownych, by nie traktowali $wieckich jako rywali czy wrogow, lecz
jako réwnoprawnych partneréw powolanych do urzeczywistniania Kos-
ciola i ukazywania go swiatu jako znaku zbawienia oraz postulat opraco-
wania zasad okreslajgcych status Swieckich teologéw w Kosciele w Polsce
jako formy realizacji ich zyciowego powolania. W Instytucie Teologii Pa-
storalnej KUL podejmowano juz szereg préob w tym kierunku, redagujac
apele do Episkopatu, ale rezultaty tych zabiegéw sa jak dotad bardzo
niktle,

Nalezy zwro6ci¢ uwage na jeszcze jedno pole dzialalnosci swieckich
zasugerowane przez Ks. Szafranskiego we wspomnianym juz artykule
o sw. Katarzynie ze Sieny. Chodzi o ,kierownictwo duchowe”. Katarzyna
jako mloda $wiecka dziewczyna rozwinela na szeroka i niespotykang
przedtem na Zachodzie skale idee pozasakramentalnego kierownictwa du-
chowego wobec §wieckich i duchownych poprzez listy i bezposrednie spot-
kania. Jej bogata osobowosé, charyzmat rady, osobisty autorytet moralny,
prawosé, bezinteresownosé, oddanie ludziom, stygmat ustawicznego wspoél-
cierpienia z Chrystusem — to wszystko zadecydowalo o niebywalej sku-

3 Jw. 153.
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tecznosci jej ,apostolstwa rady”. Kierownictwo duchowe znane na
Wschodzie, a na Zachodzie zinstytucjonalizowane, czyli polgczone z urze-
dem biskupa, kaplana i przelozonego zakonnego, jest dzi§ szansy dla
Swieckich.

6. TEOLOGIA LITURGII I SAKRAMENTOLOGIA

Teologia liturgii i sakramentéw, a wsrod nich zwlaszcza Eucharystii,
to dziedzina, ktéra niemal najbardziej zaznaczyla si¢ w piSmiennictwie
A. Szafranskiego.

Wlasciwemu rozumieniu sakramentéw i sposobowi ich skutecznosci
poswiegcony jest artykul Wiara a sakramenty 39, Autor analizuje wzajemny
stosunek tych dwoéch rzeczywisto$ci warunkujgcych istnienie Kosciola oraz
uswigcenie i zbawienie wierzgcych, bedgce zarazem najlepszg formg kultu
skladanego Ojcu. Ujmuje problem historycznie i teologicznie, wycigga
wnioski rzucajgce nowe $wiatlo na duszpasterskg dzialalno$é. Koniecznie
trzeba porzuci¢ dawne rozbicie harmonii wiary i sakramentéw w teologii
i praktyce, kiedy to wiecej uwagi poswiecano sakramentom, a zaniedby-
wano slowo Boze, kiedy nacisk byl polozony na obiektywmej mocy sakra-
mentéw, a warunki ze strony przyjmujgcych je okreslone byly tylko
negatywnie, jako ,,nie stawianie przeszkdéd”. Sakramenty nalezy ujmowac
w kategoriach personalnych a nie w kategorii narzedzi. Sg to znaki Chrys-
tusa, dynamiczne znaki umozliwiajace spotkanie z Bogiem przez Chrystusa
w Duchu Swietym.

Sakramentologie polskg wzbogacit Ks. Profesor o teologiczne pogle-
bienie problematyki charakteru sakramentalnego bierzmowania 49, nowe
ujecie laski sakramentu malzenstwa 4!, a przede wszystkim wieloaspektows
refleksje teologiczng nad Eucharystia jako ofiarg i ucztg 42, Monografia
Ks. Szafranskiego Teologia liturgii eucharystycznej 43, ktora doczekala sie
juz trzech wydan, jest bodaj jego najcenniejszym dzielem i weszla na trwa-
te w krajobraz polskiej mysli teologicznej.

Dzielo to stanowi oryginalng synteze wlasnych badan i przemyslen
autora nad Eucharystia ujeta w Swietle wspdlczesnej teologii, z uwzgled-
nieniem aktualnych kierunkéw filozoficznych, pomocnych w rozumieniu

3% AK 57:1965 1. 68 s. 10-22.

% Z badan nad charakterem sakramentalnym bierzmowania. RTK 2:1955 s. 29-60.

41 Struktura taski sakramentu matzenstwa. CT 46:1976 fasc. 2 s. 23-38.

2 Komunia $wieta jako pelnia uczestnictwa we mszy Swietej. CT 38:1968 fasc. 2
s. 21-39; Paschalny, eschatologiczny i eklezjalny charakter Komunii $wietej. CT
41:1971 fasc. 1 s. 5-24.

43 Lublin 1973.

3 — RTK XXX z. 6
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i przedstawieniu tego najwigkszego z sakramentéw. Centralny temat
ksigzki to fakt obecnosci Chrystusa w Eucharystii z wielorakimi jej aspek-
tami i konsekwencjami. Ta zasadnicza problematyka zostala stusznie po-
przedzona syntetycznym, ale niemniej wnikliwym zaprezentowaniem
teologii liturgii (rozdzial I). Autor po odrzuceniu wszystkich niepelnych
bhadz wypaczonych dawnych koncepcji liturgii, ujmuje liturgie jako rzeczy-
wisto§¢ dialogiczng, polegajgcg na u$wiecajgcym dzialaniu Boga i odpo-
wiedzi ludzi, jako aktualizacje i kontynuacje w historii przymierza miedzy
Bogiem a ludzmi, jako personalne spotkanie z Bogiem przez Chrystusa
obecnego w rozny sposob i dzialajgcego w Duchu Swietym. Ta rzeczy-
wistos¢ wewnetrzno-misteryjna realizuje sie przy pomocy zmakéw spelnia-
nych przez hierarchicznie zorganizowany lud Bozy (biskupéw, prezbiterow,
diakonéw i Swieckich) wyrazajacy sie¢ w konkretnym zgromadzeniu litur-
gicznym.

Sakramentalna obecno§¢ Chrystusa w Eucharystii zostala przedsta-
wiona na tle réznorakich sposobéw obecnosci i dziatania Zbawiciela w lu-
dzie Bozym (w hierarchii i $wieckich) i w liturgii, czyli w zgromadzeniu
liturgicznym (bedgcym znakiem Kosciola i obecnosci Chrystusa), w slowie
Bozym, w przepowiadaniu Kosciola i w sakramentach. Kazdy z tych spo-
sobow obecnosci otrzymal wszechstronne naswietlenie historyczne i teolo-
giczno-pastoralne.

Autor przed dokonaniem wnikliwej analizy sakramentalnej obecnosci
Chrystusa we mszy dos¢ gruntowmnie przedstawia ofiarniczy aspekt ce-
lebracji, to jest Eucharystie jako aktualizacje ofiary Chrystusa, Kosciola
i kazdego wiernego. W tej czesci znajdzie tez czytelnik tresci dotyczace
historii mszy, teologii uczestnictwa we mszy i teologii roku liturgicznego.

Sakramentalna obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii jest inng niz po-
przednie — obecnoscia rzeczywista, prawdziwg (co nie znaczy, ze inne nie
sg takie) i istotowa, czyli substancjalng: jest obecnoscig wyjatkows, ale ma
sens w powigzaniu z innymi, jest ich dopelnieniem, bez nich bylaby nie-
mozliwa. Wszystkie za$ sposoby obecnosci sg réznymi formami dzialania
tego samego i jedynego Chrystusa — wcielonego Boga i uwielbionego
Jezusa — Syna Czlowieczego. Takie integralne ujmowanie réznych obec-
nosci Chrystusa jest jedynie stuszne, gdyz dostrzeganie jednej tylko obec-
no$ci eucharystycznej i skupienie na niej calej uwagi prowadzi konsek-
wentnie do obecnosci statycznej.

Analizujgc tre$é pojecia ,,przeistoczenie” Autor kontynuuje tradycyjne
ujecie wypracowane w $redniowieczu przy pomocy modnych wéweczas
pojeé zaczerpnietych z filozofii greckiej. Rzeczywistos¢ dziejacg sig w czasie
konsekracji mszalnej prébuje ujaé w kategoriach wspélczesnego persona-
lizmu, egzystencjalizmu i fenomenologii, ktére akcentuja nie obecnosé¢
fizyczng (w miejscu), lecz obecnos¢ personalng, ktora wyrazaja takie poje-
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cia, jak: dar, zmiana znaczenia (transsygnifikacja) i zmiana celu (transfi-
nalizacja). Te nowe préby poddaje autor ocenie, przytaczajgc wszystkie
zastrzezenia Pawla VI (z Mysterium fidei).

Odrebny blok tej ksigzki to Eucharystia jako pokarm czyli komunia $w.
przedstawiona w jej réznorodnych aspektach, a rozumiana jako sposob
udzialu w ofierze Chrystusa i Jego zyciu. Komunia $w. jest pelnig uczest-
nictwa we mszy, gdyz istnieje organiczna lgczno$é ofiary i komunii. Jej
ofarniczy charakter polega na tym, ze tylko ona pozwala realizowaé¢ w spo-
s6b skuteczny zadania wynikajgce z faktu ofiarowania Ciala i Krwi Zba-
wiciela, czyli upodobnienie si¢ do Chrystusa w calkowitym oddaniu sig
Ojcu, w odczytywaniu i pelnieniu Jego woli w codziennym Zzyciu. Komunia
ma charakter paschalny, to znaczy ma wplyw na zmartwychwstanie
i uwielbienie ciala. Zapowiada i przygotowuje doskonalg integralnosé¢
osoby ludzkiej, jako istoty duchowo-cielesnej, powoduje $ciflejsze zjed-
noczenie z Chrystusem, ktéry przygotowuje swoim przyjaciotom po Smierci
nowy i doskonaly sposéb istnienia tak indywidualnego, jak wspoélnotowe-
go. Komunia $§w. ma wymiar eschatologiczny — jest zapowiedzig i uprze-
dzeniem paruzji oraz znakiem odnowienia $wiata. Wyakcentowano tez
charakter eklezjalny komunii: tworzy ona wspolnote, tworzy Koscio6l, jest
o$rodkiem Kosciola miejscowego.

Ostatnia cze$¢ ksigzki poSwiecona jest kultowi Eucharystii jako sakra-
mentu trwalego. Uwzgledniono zaréwno aspekt teologiczny, jak prak-
tyczny.

Trzecie wydanie ksigzki 4t zostalo wzbogacone o kilka nowych zagad-
nien takich, jak: Eucharystia jako Pascha — przemiana ludzkosci i $wiata,
Eucharystia a Tréjca Swieta, Eucharystia a ekumenizm, a przede wszyst-
kim poszerzoma o nowy rozdzal (VII) poswiecony Eucharystii w nauczaniu
Jana Pawla II, ktory tajemnicy eucharystycznej i jej kultowi poswigca
sporo uwagi w swych encyklikach, listach i przeméwieniach. Zreferowano
tu nastepujace sprawy: kaplanstwo hierarchiczne a kaplanstwo powszech-
ne, Eucharystia jako ofiara Nowego Przymierza, Eucharystia a sakrament
pojednania, Eucharystia jako sacrum i wsp6lne dobro Kosciola.

Omawiana praca jest gleboko osadzona w tradycji Kosciola (dokumen-
tacja patrystyczna, historyczny rys réinych kwestii), a zarazem jest na
wskro$ wspbélczesna, wychylona na nowe proby uje¢, uwzglednia kategorie
symbolu (element fenomenologii), pneumatologie, aspekty ekumeniczne,
powigzana jest z kontekstem catego zycia chrzescijafiskiego (egzysten-
cjalizm).

Osiggnieciem Ks. Szafranskiego w tej pracy jest uzupelnienie teologii
przedsoborowej, ktéra utozsamiala msze z sakramentalng aktualizacja

4 Lublin 1981.
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krwawej $mierci Chrystusa na krzyzu, o koncepcje Eucharystii jako ofiary
calego zycia Jezusa, domagajgcej si¢ rownoczesnie takiej samej ofiary
z calego zycia od uczestniczgcych. Powiada autor, Ze pojecie ofiary
z Mediator Dei Piusa XII okazuje si¢ dzi§ zbyt zawezone i nie ukazuje
calego bogactwa tresci ofiary eucharystycznej. On sam wyréznia trzy
plaszczyzny symbolizacji w konsekracji i komunii: cate zycie Chrystusa,
Kosciol z Nim zjednoczony i zjednoczenie osobowe chrzescijanina przyj-
mujgcego komune $w. Zdaniem A. Szafranskieego istniejg w Eucharystii
trzy zhumanizowane struktury:

Chrystusa (poczatek, cale zycie, $mieré i uwielbienie), Ko$ciola — urzeczywistnia-
jacego si¢ na plaszezyznie instytucji zbawczej i wspélnoty wierzacych mitlujgcych
sie wzajemnie w duchu nowej miloéci, i chrze$cijanina uczestniczacego przez chrzest
i Eucharystie w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa antycypujacego w nim osta-
teczne uwielbienie. Przeznaczenie Chrystusa, Ko$ciola, chrze$cijanina posiada w so-
bie wspblng przeszlosé, $ciste zjednoczenie w teraZniejszosSci wlasciwe kazdej osobie
oraz wspolng przyszio§é. Wszystkie wymienione perspektywy sg usymbolizowane
w Eucharystii przez dwie konsekracje i komunie pod dwiema postaciami chleba
i wina. Dwa akty eucharystyczne obejmujg cale zycie Chrystusa bedace darem,
zrédlem zycia, modelem zycia codziennego, zapowiedzig i gwarancja przysztej
chwaty 45,

Wypada wspomnie¢ tez o dziele zbiorowym Eucharystia w duszpaster-
stwie 46, wydanym pod redakcjg Ks. Szafranskiego, ktéry zamiescit w nim
obszerne slowo wstepne ujmujgce syntetycznie istote duszpasterstwa oraz
wszystkie teologiczne aspekty Eucharystii, wsrod ktérych potozono szcze-
g6lny nacisk na przymierze paschalne. Dzielo to prezentuje cztery rozpra-
wy, bedgce wynikiem badan prowadzonych pod kierunkiem Profesora przy
Katedrze Dogmatyki Pastoralnej w ITP. Rozprawy te po$wiecone istocie
wewnetrznego uczestnictwa wiernych we mszy %7, relacjom miedzy liturgia
stowa Bozego a liturgig eucharystyczng 48, homilii jako integralnej czesci
liturgii i uobecniajgcej w specyficzny sposéb Chrystusa 4° oraz pierwszemu
pelnemu uczestnictwu dzieci w Eucharystii %9, s ukierunkowane ku potrze-
bom i zainteresowaniom duszpasterstwa, a wiec sg pomocg zaréwno dla
przewodniczgcych liturgii, jak tez uczestniczacych w niej. Sposéb ich opra-
cowania sprzyja z jednej strony poglebieniu ich wlasnej formacji teologicz-
nej i duchowej, z drugiej wykorzystaniu praktycznemu w duszpasterstwie:

4 Jw. s. 239-240.

46 Eucharystia w duszpasterstwie. Lublin 1978.

7J Grzesdkowiak. Wewnetrzne uczestnictwo we mszy $w. Tamze s. 21-84.
¥ R Kielczewski. Teologia mszalnej liturgii stowa. Tamze s. 85-163.

9 E. Sobieraj Homilia wedtug teologii posoborowej. Tamie s. 165-253.

8 J Grygotowicz Uroczysto§é I komunii §wietej w Polsce jako problem
pastoralny. Tamze s. 255-312,
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w organizacji liturgii, w przepowiadaniu na ambonie oraz w katechezie,
dzieci, mlodziezy i dorostych.

Godna zwroécenia uwagi jest jeszcze jedna praca z zakresu problematyki
liturgicznej, powistala we wczesniejszym etapie pisarstwa Profesora, a mia-
nowicie popularno-naukowa broszura po$wiecona wychowawczym funk-
cjom liturgii 5!, Cho¢ powstala jeszcze przed soborows odnowa liturgii, to
jej problematyka aktualna jest takze dzi§ i moze by¢ z powodzeniem
wykorzystana w duszpasterstwie.

Liturgisci powitali zapewne 2z zadowoleniem najnowsze studium
A. Szafranskiego dotyczgce skomplikowanych i ciggle dyskutowanych za-
gadnien metodologicznych na réinych polach uprawiania liturgii 52,

7. KOSCIOE A SWIAT — KAIROLOGIA

Ostatni z bardziej wyrdézniajgcych sie dzialow teologicznych badan
Ks. Szafranskiego to stosunek Kosciola do $wiata i zwigzana z tym kairo-
logia. Reprezentatywnym studium z tego zakresu jest artykut Teologiczne
refleksje w spojrzeniu na $wiat, w ktorym dziata Kosciol 53,

Obecnos$¢ Boga w Swiecie na mocy faktu stworzenia i prawa obiektyw-
nego i powszechnego zostala potwierdzona i w nowy sposéb dopelniona
przez wcielenie Syna Bozego, ktérego celem bylo odkupienie czlowieka
i udoskonalenie reszty stworzen. Wzorem i modelem tej odnowy jest
Chrystus. W historii $wiata stale sg obecne zamysty Boze. Kosciél ma obo-
wigzek rozpoznawaé¢ je, odczytywaé te stalg obecnos¢ i dzialanie Boga
w historii przez interpretowanie w swietle wiary, tj. w $wietle Ewangelii
»,znakow czasu”,

Bég jest obecny w $wiecie, niemniej ten Swiat jest autonomiczny tzn.
nie ma wtasciwosci boskich. ,,Ze swej istoly naturalny swiat jest ,bez
Boga”, czyli $wiecki, poniewaz nie odgrywa On w nim zadnej naukowo
dostrzegalnej roli” 5%, A. Szafranski poddaje analizie znaczenie ,,$wieckiego
swiata” w Swietle objawienia i teologii. Opierajgc sie na dokumentach
Vaticanum II, koncepcji Teilharda de Chardin i tezie sekularyzacyjnej
J.B. Metza, broni autonomii §wiata, kultury, spoleczenstwa. Chrzescijan-
stwo ,,0dbostwilo” $wiat, usuneto relikty poganskiego myslenia, pozbawia-
jac swiat wlasciwosci boskich, a réwnoczesnie dowartosciowalo go, przy-
znajgc mu autonomie wlasciwg stworzeniu. Swiat — owszem — jest stwo-

51 Liturgia i jej znaczenie wychowawcze. Lublin 1958 ss. 38.

52 Z problematyki merytoryczno-metodologicznej liturgiki. RTK 28:1981 z. 6
s. 117-136.

53 AK 66:1974 t. 83 s. 195-204.

% Jw. s. 196.
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rzony przez Boga, ale jest istotowo rozny od Niego. Autonomia Swiata
odpowiada woli Stwérey, bo wszystkie rzeczy stworzone majg wlasng trwa-
Yos¢, prawdziwosé i dobro¢, wlasne prawa i porzadek, ktoére czlowiek wi-
nien uszanowa¢ (KDK 36).

Ksigdz Szafranski opowiada sie za tezg ,,jedno$ci historii swiata”. Czlo-
wiek rozszerza dzi§ panowanie nad czasem. Drogg poznania historycznego
siega w przeszlo$¢, przewidywaniem i planowaniem w przysziosé. Dzisiaj
»los calej wspolnoty ludzkiej ujednolica sie, a rézne historie poszczegoél-
nych narodéow i panstw scalajg sie w jedng historie caltej ludzkosci” %5, Na-
wigzujac do trzech uje¢ teologii historii: dogmatycznej, historiozbawcze]j
i antropologicznej, opowiada sie za tg ostatnig. Jedno$¢ historii swiata
jest dzi$§ dla Kosciola szansg pelnej realizacji idei powszechnosci, szansg
powstania ,,KosSciola swiatowego’. Koscidol ma obowigzek popiera¢ wszy-
stkie daZenia majgce na celu realizacje ,,jednosci $wiata”. Kosciét ma pra-
wo by¢ w tej historii, uczestniczy¢ w kazdym kraju, narodzie, systemie,
kulturze, wspélpracowaé¢ w dziedzinie ekonomicznej, spolecznej, wycho-
wawczej, bo ,historia zbawienia jest ostatecznym sensem historii swia-
ta” 56, Kluczem, osrodkiem i celem ludzkiej historii jest Chrystus.

Kosciol bedge w swiecie, winien koncentrowaé sie przede wszystkim
na gloszeniu Ewangelii i sprawowaniu sakramentéw rezygnujac z wszy-
stkiego, co nie nalezy do jego misji. Ma stuzyé narodom i kulturom prze-
nikajac je duchem Ewangelii. Zadaniem Ewangelii jest odnowa Zzycia
i kultury upadlego czlowieka, usuwanie bledéw, oczyszczanie, uszla-
chetnianie obyczajéw, uszlachetnianie od wewnatrz przymiotéw kazdego
narodu, naprawianie wszystkiego w Chrystusie-

Dzisiejsza sytuacja KosSciola i religii w $wiecie jest zlozona. Koscidl
nie ma monopolu na system wartosci i ideologie, postepuje proces ateiza-
cji, pojawia sie nowy typ religijnosci pozainstytucjonalnej. Pelnienie przez
Kosci6l misji w takiej sytuacji jest uzaleznione od zmian w samym Kos-
ciele, ktory musi sie sta¢ czytelnym znakiem obecnosci i dzialania Chry-
stusa przez odnowienie i oczyszczenie, swiadectwo wiary i milosé blizniego.
W pelni konsekwentny jest wiec koncowy postulat:

Wobec faktu powszechnej demokratyzacji zycia spolecznego, a przede wszystkim
nauki soborowej o partycypacji Swieckich w kaplanstwie Chrystusa i Jego zbaw-
czych funkcjach, z nieodpartg konieczno$cia jawi sie przed naszymi oczyma Ko$ciél
partnerski, hierarchiczny i $wiecki zarazem, dzialajacy na mocy zasad wspéluczest-
nictwa i wspélodpowiedzialnosci 57,

Zainteresowanie Ks. Profesora wzajemnymi powigzaniami i zaleznoscia
%5 Jw, s. 199.

56 Jw. s. 201.
57 Jw. s. 204.
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Kosciola i §wiata znalazly takze wyraz w gruntownej analizie ujecia tej
problematyki przez kard. Karola Wojtyle .

Przykladem za$§ wejscia w konkrety, jak gdyby egzemplifikacjg teolo-
gicznej analizy jednego ze znakéw czasu, jest artykul Wplyw techniki na
zycie moralne 59, Autor kladzie nacisk na moralny aspekt kultury mate-
rialnej, ktora bedac dzielem czlowieka winna byé mu przyporzgdkowana
tak w zakresie realizacji celéw indywidualnych, jak spolecznych. Wskaza-
no na wszystkie odchylenia w tej dziedzinie, na reperkusje postepu tech-
nicznego w sferze moralnosci, zycia malzenskiego i milosci bliZniego
w ogéle, na zagrozenia moralnosci czlowieka ze strony srodkéw spoltecz-
nego przekazu i techmiki motoryzacyjnej. Ten ostatni problem otrzymat
juz uprzednio szersze naswietlenie moralne i pastoralne w artykule Nowy
kodeks drogowy w etyce i duszpasterstwie 99,

Wspomnijmy na koniec o jeszcze jednej pracy ks. Szafranskiego, zaty-
tulowanej Sumienie, jego struktura i wychowanie 81, ktoéra aczkolwiek nie
miesci sie w Zadnym z omoéwionych dzialéw, to jednak posiada mocny wy-
dzwigk pastoralny. Jest to obszerna rozprawa o powinmnosci etycznej czlo-
wieka, odpowiedzialnosci, winie i glosie sumienia, Autor analizuje pojecie
sumienia i jego zyciowg role, omawia rézne teorie sumienia wypracowane
w przeszlosci, ocenia je, probuje okreslié jego istote, wykorzystujac wyni-
ki fenomenologii i psychoanalizy. Sumienie jest tu ujete jako pewna cato-
Sciowa struktura, na ktorg skladajg sie elementy obiektywne i subiekty-
wne, Swiadome i pod$swiadome, duchowe i uczuciowe, poznawcze i dgze-
niowe. Sporo miejsca poswiecono praktycznym zagadnieniom wlasciwego
wychowania sumienia. Jest to studium naukowe przedstawiajgce jednak
w popularny sposéb bardzo wazne kwestie antropologiczne, dobrze udo-
kumentowane biblijnie, Swietnie osadzone w zyciu i uwzgledniajgce wy-
niki wspétczesnej pedagogiki.

8. TEOLOGIA A, SZAFRANSKIEGO — JAKA JEST?

Na koniec proba ogoélnej charakterystyki teologii uprawianej przez
Ks. Profesora.

Przy lekturze wielu dawnych ksigzek teologicznych, a nawet niekté-
rych z zakresu ,,nowoczesnej teologii” jawi sie dos¢é natretnie obraz wy-
niostej katedry, na ktérej szczycie, na rusztowaniu stoi dwoéch artystow;
kléca sie oni gwaltownie i zapamiegtale o to, czy ostatnie motywy zdobni-

5% Ko$ciot a §wiat w ujeciu Karola kard. Wojtyty. ZNKUL 22:1979 z. 1-3 s. 31-49.
5 ZNKUL 15:1972 z. 4 s. 15-24.,

60 HD 33:1964 z. 1 s. 31-37.

61 Lublin 1960 ss. 40.
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cze maja by¢ zakrecone w lewo czy w prawo i zdaja sie byé gotowi postra-
ca¢ si¢ w przepas¢ z tego powodu. Na dole za$, na ulicy, stoja ludzie, pa-
trzg w gore i zgola nie rozumiejgc o co wiasciwie im chodzi, odwracaja
sig odchodzge do swoich codziennych spraw.

Teologia reprezentowana przez Ks. Szafranskiego nie ma nic wspélnego
z tego typu dawng teologig. Nie jest teologia uparts, kiécgcg sie gwalto-
wnie o drugorzedne detale, ani teologig pozaziemsks, wyobcowang z zycia,
od ktoérej zwykli wierzagcy odwracaja sie krecac z zaklopotaniem glowami.
Jest to teologia daleka od jalowych dysput nad nigdy niesprawdzalnymi
teoriami. Nie jest dyskusjg dla dyskusji o problemach nie majgcych nic
wspolnego z codzienng egzystencjg ludzks, nie jest przystowiowym dzie-
leniem wlosa na czworo. Nie jest tez apodyktycznym gloszeniem gotowych
tez z absolutng pewnoscig o ich nieomylnosci, w przekonaniu o niemozli-
wosci istnienia innych rozwigzan czy innej interpretacji. Nie jest oderwana
od palacych i dramatycznych probleméw czlowieka wspolczesnego i ota-
czajgcej go rzeczywistosci spoleczno-kulturowej. Jest to teologia zywa i zy-
ciowa, teologia egzystencjalna, teologia Boga, czlowieka i jego kultury,
teologia $wiata. Jest to teologia dialogiczna i stale poszukujgca.

W tradycyjnej szkole teologii scholastycznej wychodzono z zalozenia,
ze na poprzednich soborach juz wszystko powiedziano i wystarczy oprzeé
si¢ na ich doktrynie, zadowalajac si¢ powtarzaniem tego samego. Teologie
pojmowano jako ubogacone pewmng refleksja powtarzanie tresci objawie-
nia danego raz na zawsze apostolom, a zawartego w sposéb skondensowa-
ny w dogmatycznych orzeczeniach soborowych. Ks. Szafranski pracuje
w nurcie nowej teologii poszukujgcej zwigzkéw z zyciem czlowieka, ze
wspolczesnoscig, z dokonujgcymi sie gwaltowmie i w przyspieszonym tem-
pie przemianami; jest zwolennikiem teologii wychodzgcej od pytan sta-
wianych przez zycie, od realnej sytuacji. W tym ujeciu istotnym proble-
mem teologii jest konkretne zycie Kosciola we wspdlnotach chrzescijan-
skich. W takim ujeciu objawienie zawarte w Biblii rozumiane jest nieco
szerzej — jako rzeczywistos¢ rozwojowa, jako wydarzenie, ktére trzeba
ciggle na nowo interpretowaé, odszukiwa¢ w nim nowe tresci dotad jesz-
cze nie odczytane stosownie do rozwoju czlowieka i zmieniajacych sie
warunkow spotecznych i kulturowych. Objawienie dane w historii inter-
pretuje sie w kontekscie terazniejszego doswiadczenia, ujmuje sie je jako
proces staly dotyczacy takze nas dzisiaj. Historia §wiata jest historig zba-
wienia. Bog dziala w historii zawsze, objawia sig takze teraz przemawia-
jac do nas przez ,,znaki czasu”. Kosciol, a wige rowniez kazdy teolog, musi
staraé sie dostyszeé¢ glos Boga nie tylko w Pismie sw. i Tradycji, lecz takze
we wspélczesnych wydarzeniach §wieckiej historii.

Teologiczna tworczosé A. Szafranskiego dowodzi, iz dla niego teologia
nie jest jakim$ systemem abstrakcyjnym i zamknigtym w sobie, nie jest
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tez zbiorem traktatow, w ktorych wszystko juz na zawsze zostalo ustalone.
W jego ujeciu teologia nie jest w pierwszym rzedzie stwierdzaniem, lecz
dialogiem, nie jest dogmatyka, lecz hermeneutyka. Powracajgc stale do fun-
damentu teologii, jakim jest objawienie, réwnoczesnie ciggle uwzglednia
sytuacje naszj epoki, wspélczesny swiat mysli i zycia ludzkiego, dokonu-
jace sie przemiany, klimat intelektualny, kulturowy, ekonomiczny, spo-
teczny. W jednym z artykuléw Ks. Profesora znalazlem sformulowania,
ktére mozna z powodzeniem potraktowaé¢ jako jego wlasne ,iteologiczne
credo”. Pisze tak:

Nauczanie magistralne jest w zasadzie okreslone i jako takie nie pozwala na da-
leko odchodzace od przyjetych norm eksperymentowanie. Nauczyciele powtarzajg
najczesciej to, czego sie sami nauczyli od swych mistrzéw. Tacy nauczyciele sa
réwniez potrzebni i pozyteczni. Ale bardziej potrzeba prawdziwych teologéw, ktorzy
wychodziliby poza magisterium, teologia nie jest bowiem echem magisterium, ale
jego poszerzeniem i poglebieniem. W Kosciele powinien istnie¢ dialog pasterzy
z teologami, potirzebna jest autentyczna krytyka obiegowej nauki, udzielanej
w $wigtyniach i salach katechetycznych — z zachowaniem oczywiscie regul sensow-
nie rozumianej i podejmowanej krytyki — aby w ten sposdb mozna bylo szukaé
nowych i obiektywnie lepszych form przyblizania ludziom wspéiczesnym tradycji
pierwszych wiekéw, a przede wszystkim tresci Ewangelii na nowo odczytywanej
w XX wieku €2,

Teolog musi bra¢ bardzo powaznie wszystkie uwarunkowania history-
czne tak dawne, gdy méwi o przeszlo$ci, jak wspélezesne. Uwazano daw-
niej, ze szczegbélnym zadaniem teologéw jest czuwanie nad czystoscig do-
ktryny, czyli troska, by poznang prawde przekaza¢ dalej w stanie
niezmienionym. U podstaw takiego myslenia stala ahistoryczna koncepcja
prawdy. Tymczasem prawda poznawana przez czlowieka nosi zawsze na
sobie jakie$ pietno uwarunkowan historycznych. W ludzkim subiektywnym
poznaniu jest to prawda, do ktérej sie stale dochodzi, ktérg poznaje sig
coraz pelniej, wszechstronniej, a jednak zawsze pewne jej aspekty pozo-
stang niezglebione, bedy istnialy obszary niejasne i nie odkryte do konca.
Teologia jest przeto réwniez takim cigglym dochodzeniem do prawdy
o Bogu, o czlowieku i §wiecie w Swietle Bozych zamiarow.

Teologia Ks. Szafranskiego jest ,teologig wcielong” w rzeczywistose
dzisiejszg. Takie jej ujecie jest logiczng konsekwencjg faktu wcielenia Sy-
na Bozego. Bég objawil sie w pelni w Jezusie Chrystusie, w Stowie, ktore
stalo sie cialem. To wydarzenie wrosniete w tamtg epoke byto uwarunko-
wane, ograniczone i zawezone okreslonym miejscem i czasem. Owo wy-
darzenie zbawcze zycia, Smierci i uwielbienia Pana bez przerwy konty-
nuuje si¢ i uobecnia przez bieg czasu w Kosciele, w czlowieku i przez

62 Problem $wieckich jako zawodowych teologow. W: Z zagadnien kultury chrze-
$cijaniskiej. Lublin 1973 s. 155.
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cztowieka. Tymeczasem czlowiek, spoleczenstwo i kultura ulegly i stale
ulegajg radykalnym przemianom. Wobec tego réwniez przekaz zbawczego
oredzia Chrystusa musi mie¢ odpowiednig forme dostosowang do kazdo-
razowej sytuacji. I podobnie jak Bég wkraczajgc w swiat i zycie czlowieka
dostosowal sie do jego uwarunkowan, tak i dzis trzeba dostosowaé teologie,
jezyk gloszonej prawdy Bozej do uwarunkowan spoleczno-kulturowych,
jesli ma ona by¢ zrozumiala i przyjeta.

Bég w teologii Ks. Szafranskiego nie jest Bogiem odleglym, Bogiem
filozofé6w, Bogiem nadmiernie skomplikowanym. Cho¢ Bég to ,,Ktcs cal-
kowicie Inny”, calkiem rézny od wszystkiego z ziemskiej rzeczywistosci,
cho¢ jest zawsze ,,Bogiem ukrytym”, ktérego nigdy nie jesteSmy w stanie
uchwyci¢ i zrozumieé¢ bez reszty, to jednak jest to zawsze Bog ,,dla czlo-
wieka”, zgodnie z Biblig, ktora od pierwszej do ostatniej stronicy ukazuje,
jak Bog szuka czlowieka, chce mu dac¢ sie pozna¢ i ofiarowa¢ udzial w swo-
im zyciu. We wszystkich ,,slowach” i ,,czynach” Boga zawartych w PiSmie
Sw. ujawnia sie ten sam niezmienny kierunek milujgcej woli Boga — ku
ludziom!

Z publikacji Profesora wylania sie zawsze Bog zywy, bliski cztowieko-
wi, milujacy go, udzielajacy sie mu, wkraczajagcy w jego historie i los, Bog
doznawany i do$wiadczany w historii $wiata i rzeczywistosci doczesnej.
I to jest nieslychanie wazne, gdyz nasza epoka jest nastawiona na dozna-
wanie rzeczywistosci. Tylko to, co jest rzeczywiste i czego mozna doswiad-
czy¢, uchodzi za wiarygodne. Sluszny jest przeto wysilek, by w méwieniu
o Bogu pokaza¢, jak spotykamy Go w rzeczywistosci swiata i naszego do-
Swiadczenia, by dowies¢, ze Bog jest ,rzeczywisty”. Bo jeSli ten zwigzek
Boga, rzeczywistosci Boga z rzeczywistoscig swiata nie bedzie dostatecznie
zaznaczony, to wéwczas Bdg pozostanie dla wspodlczesnych propozycja
opartg tylko na autorytecie, a wiara w Niego jedynie marginesem zycia
ludzkiego.

Gdy chodzi o baze filozoficzng mysli teologicznej A. Szafranskiego, to
jest nig niewatpliwie tomizm. Z racji ogromnej zyciowosci jego teologii,
jej ,zanurzenia sie” w rzeczywistosci wspolczesnej, moze sie to wydawaé
nieporozumieniem. Jest to jednak tego samego rodzaju ,nieporozumienie”
i zaskoczenie co fakt, ze M. D. Chenu, twdrca i przedstawiciel najbardzie]j
awangardowej mysli katolickiej, ktéra wyznaczyla szlaki odnowy teologii
i Kosciola, jest jednoczesnie tomistg, przedstawicielem kierunku filozofi-
czno-teologicznego, uwazanego dos¢ powszechnie za Zrédlo konserwatyz-
mu. Otwarta i gleboka umyslowos$é¢ jednego i drugiego potrafila w mysli
$w. Tomasza z Akwinu wydobyé trwale i niezmienne wartosci i udowo-
dnié, ze tomizm moze byé Zrédlem na wskro§ nowoczesnej refleksji teolo-
giczno-filozoficznej. Ks. Szafranski bedgc tomista, tkwigc niejako korze-
niami w teologii Tomasza i filozofii arystotelesowskiej, jest przeciez otwar-
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ty takie na wszystkie nowe kierunki mysli wspoélczesnej i wykorzystuje
umiejetnie i trafnie w swej syntezie teologicznej elementy personalizmu,
egzystencjalizmu i fenomenologii oraz wyniki badan réznych galezi naux
antropologicznych.

Dzigki kapitalnemu laczeniu starego z nowym, dzieki dochowywaniu
wiernosci Bogu i czlowiekowi, dorobek teologiczny Ks. prof. Szafranskiego
zdobyl znaczng i trwalg pozycje w polskiej my$li teologicznej XX wieku.

Przed 35 laty pisal Ks. Szafranski:

Zaden kaplan nie moze i§é sam przez zycie. Sakramentalny charakter kaplanstwa
winien byé czynny w ojcowskiej miloSci i braterskiej przyjazni. Mlodzi, ktérych
zgromadziliSmy woko6l siebie, zwielokrotnig radosci naszego i tak juz pieknego zy-
cia. Zlagodza boble i zawody, ktorych nigdy nie braknie. Szczerg i serdeczng troska
otoczg zachdd zycia, tak nieraz smutny dla samotnego kaplana, steranego jubileu-
szami pracy! Na pewno ¢ zachodzie lat napiszemy naszym drogim: »Dla mnie zyé —
to Chrystus, a umrzeé zysk« (Flp 1, 21) 63,

Tylu mlodych skupial woko! siebie Ks, Profesor w ciaggu swego praco-
witego zycia, ktére bylo ustawiczng stuzbg Bogu przez sluzbe dla cztowie-
ka. Formowani przez niego i wzbogacani intelektualnie i duchowo kaplani
lub swieccy stuzg tak jak on Bogu i czlowiekowi, rozsiani po réznych za-
katkach Polski i poza jej gramicami, z wdzieczno$cia wspominajgc dar
spotkania z nim. Niniejsza ksiega pamigtkowa dedykowana Ks. prof. A, L.
Szafranskiemu w 70-lecie jego urodzin oraz w 15-lecie Instytutu Teologii
Pastoralnej, ktory wspéltworzyl, a przygotowana przez grono jego najbliz-
szych wspolpracowmikéw, uczniow i przyjaciol, jest symbolicznym wyra-
zem wdzieczno$ci i holdu tych wszystkich, ktérym dane bylo czerpaé
z Jego doswiadczen, wiedzy, madrosci i swietosei.

Ad multos faustosque annos! Deus eum adiuvet!

Ks. Jerzy Grzeskowiak

8 Kaptan a problem powotania. Wroclaw 1948 s, 98.



