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JERZY JOZEF KOPEC CP

WSPOLCZESNA MARYJNOSC POLSKA
1 JEJ ZWIAZKI Z MODELAMI RELIGIJNOSCI XV i XVI WIEKU

Obchody 600-lecia klasztoru Jasnogoérskiego (1382 r.) oraz jubileusz sprowadzenia
do Czestochowy ikony Czarnej Madonny (1384 r.) staly sie impulsem dla licznych
studiéw, poswieconych tym wydarzeniom i ich znaczeniu dla religijnej kultury pol-
skiej!l. Wyniki tych badan naswietlaja role Jasnej Goéry jako narodowego sanktu-
arium, ktére od czasé6w stawnej obrony klasztoru czestochowskiego w 1655 r. oraz
znanych $§luboéw kréla Jana Kazimierza w 1656 r. nabralo cech duchowej stolicy
Polski2 Takze zainteresowanie losami samego obrazu jasnogérskiego, formami jego
kultu oraz zasiegiem popularno$ci rzuca dodatkowe $wiatlo na obecno$¢ motywu
maryjnego w duchowym dziedzictwie Polaké6w 3. Mozna wiec podzieli¢ stanowisko
historyka duchowo$ci Karola Gérskiego, Ze rozwéj i nasilenie kultu maryjnego jest
jednym z istotnych miernikéw poziomu zycia wewnetrznego spolecznosci katolickiej
w Polsce4. Ten element religijnosci, ktéry w sposéb twoérczy i trwaly przenikngl
do polskiej tradycji kulturowej, oddzialat w istotny sposéb na formowanie i utrwa-
lanie duchowej identyfikacji Polakdéw, stal sie waznym skiadnikiem kultury naro-
dowej. Nadal jednak pozostaje otwartym problemem, czy cze$§é dla NMP mozna

1K, Szafraniec. Z dziejéw Jasnej Géry. Warszawa 1979; S. Rozej. Bo-
giem stawiena Maryja. Antologia polskiej tworczosci poetyckiej o Matce Boskiej Ja-
snogérskiej. Rzym 1981; Panno $wieta co Jasnej bronisz Czestochowy. Red. J. Tom-
zinski, Z. Modzelewski, D. Szumska. Paryz 1982; Studia Claromontana (skrét: SC).
Red. P. Kosiak i in. T. 1-2. Jasna Goéra 1981-1982; W. Zaleski. Jasna Géra 1382-
-1982. 1.6dZ 1982, Szeroki wykaz literatury zawiera haslo Czestochowska Matka Bozu.
W: Encyklopedia Katolicka (skrot: EK). Red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gry-
glewicz. T. 3. Lublin 1979 kol. 852-879.

2 A, Kersten. Pierwszy opis obrony Jasnej Goéry w 1655 r. Studia nad ,,Nowq
Gigantomachiq” ks. Augustyna Kordeckiego. Warszawa 1959; S. Her bst. Znaczenie
militarne twierdzy jasnogérskiej. SC 1 252-256; Z. L.akocinski. Oblezenie kla-
sztoru ma Jasnej Gérze w tradycji i historiografii szwedzkiej. Tamze 1 257-271;
Sz. Jablonhski. Jasna Géra w 2yciu KoS$ciota w Polsce. ,,Chrzescijanin w §wiecie”
9:1977 z. 5 5. 5-23.

3J. Buxakowski. Teologia ikony bizantyjskiej a prehistoria obrazu Matki
Bozej Czestochowskiej. ,,Ateneumn Kaplanskie” 64:1972 s. 22-33; R. Kozlowski.
Obraz MB Czestochowskiej. EK III 852-856.

4 Studia i materiaty z dziejéw duchowos$ci, Warszawa 1980 s. 258-265.
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zaliczyé do najstarszych autogennych przejawdéw wiary naszych przodkéw 5, a sam
kult maryjny uznaé za ceche wyrézniajaca katolicyzm w Polsce S,

1. NARODOWE AKCENTY WE WSPOLCZESNEJ MARYJNOSCI POLSKIEJ

Méwi sie powszechnie, ze model wspélczesnej maryjnosci polskiej zostal zdeter-
minowany dwoma podstawowymi skladnikami dziejowymi: ogloszeniem Matki Bos-
kiej Krélowg Korony Polskiej w lwowskich $§lubach kréla Jana Kazimierza oraz
narastajgcym znaczeniem obrazu czestochowskiego i samej Jasnej Géry w $wiado-
mosci Polakow 7, Jest faktem bezspornym, Ze lwowskie Slubowania z 1656 r., ogla-
szajace Maryje Krolowg Narodu Polskiego, staly sie punktem wyjscia dla licznych
sformulowan idei krélowania Matki Boskiej wérod swego ludu. Dzieki tej deklaracji
krolewskiej pojecie to nabralo cech oficjalnych i ogélnonarodowych.

Juz wczeéniej wladcy Polski wyrazali swa ufno$é w oredownictwo Matki Boskiej.
Wystarczy wspomnieé tu stowa Wiadyslawa IV wypowiedziane w Czestochowie 6 IV
1633 r. do paulinéw:

Macie wiedzieé, Ojcowie wielebni, ze chociaz stad mnie odwoluja sprawy panstwa
niecierpigce zwloki, gdyz Rzeczpospolitej grozi niebezpieczenistwo, ja wszelako nigdy
od Opiekunki mojej i Oredowniczki sie nie oddalam, Czy w Warszawie, czy w Kra-
kowie, czy w obozach sie znajduje, zawsze mysla, jak i sercem do Niej sie zwracam;
przed tym Jej cudownym obrazem wespdl z Wami w modlach i litaniach sie korze,
blagajac o wstawiennictwo do Boga 8.

Deklaracja Slubowan lwowskich miala charakter aktu urzedowego i publicznego.
Zlozona 11V 1656 z inspiracji prymasa Andrzeja Leszczynskiego i w obecnos$ci nun-
cjusza papieskiego Piotra Vidoni w katedrze lwowskiej przed obrazem Matki Boskiej
Laskawej, byla oficjalnym §lubowaniem legalnego wladcy i wolnego narodu:

Wielka Boga Czlowieka Matko, Przeczysta Panno! Ja, Jan Kazimierz, z laski Twego
Syna, Kréla kr6léw a Pana mojego, i Twojej taski krél, u stép Twoich najswietszych
padajac na kolana, obieram Cie dzisiaj za Patronke — mojg i moich panstw Krélowg
— i polecam Twojej szczegdlnej opiece, i obronie siebie samego i moje Kroélestwo
Polskie z ksiestwami: litewskim, ruskim, mazowieckim, zmudzkim, inflanckim i czer-
nichowskim, jako tez wojska obydwéch narodéw i wszystek moéj lud. Wzywam po-
kornie w tym oplakanym i zamieszanym Kroélestwa mego stanie Twego milosierdzia
i pomocy przeciw nieprzyjaciolom rzymskiego Kosciola. A poniewaz najwiekszymi
Twymi dobrodziejstwami zobowigzany czuje w sobie gorgce pragnienie stuzenia Ci
gorliwie z narodem, przyrzekam wiec — moim oraz imieniem rzgdéw i ludu — Tobie
i Twemu Synowi, Panu naszemu Jezusowi Chrystusowi, ze cze$§¢ Twojg wszedzie po
krajach mego Kroélestwa szerzy¢ bede®.

Razem z wola wypelnienia obietnic, Slubujgcy zobowigzuje sie do wprowadzenia
osobnego Swieta, w ktére by po wieczne czasy wspominano fakt wybrania Maryi na
patronke panstwa i ogloszenia jej Krolowa Korony Polskiej. Mialo to miejsce pod-
czas drugiej uroczystoSci w koSciele jezuitébw przed obrazem MB Snieznej, kiedy
to nuncjusz Vidoni dodatl po lacinie do tekstu Litanii loretaniskiej trzykrotne wezwa-
nie: Krélowo Korony Polskiej, médl sie za nami.

SH. Zochowski. Wptyw kultu Matki Bozej na ksztattowanie sie ducha na-
rodowego w perspektywie dziejéw Polski. ,Wiadomo$ci Archidiecezjalne Warszaw-
skie” 52:1982 s. 148.

¢ A. Datko. Kult maryjny — jego tradycja i znaczenie. , Przeglad Powszechny"”
1982 nr 1/2 s. 49-60. Por. K. Fieden. Stan badan nad maryjng poboznosciq ludowq
w Polsce (1957-1980). Luublin 1982 (praca lic. w ArKUL).

"Datko, jw.s. 54.

8 Zaleski, jw. s. 52.

? Panno $wieta s. 174-175.
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Slubujacy wladca Polski podkrefla moralng kategorie swego aktu, dajac wyraz
przekonaniu, ze wojny i inne nieszczescia, jakie dotykaja Krélestwo, sa karg za ,,jeki
1 uciemigzenie” ludu. Ze swej strony wiec zobowiazuje sie, Ze po odzyskaniu pokoju
uzyje ze swymi stanami wszelkich $rodkéw, aby lud Krélestwa ,,0d wszelkich nie-
sprawiedliwych ciezaré6w i uci$nienia byt uwolniony”.

Przez akt wyboru Maryi na Krélowa tworzy sie wyjatkowa relagja, ktéra od
strony narodu daje prawo do prééb i przekonania, ze Matka Boska w chwili kryty-
cznej pospieszy z pomoca swemu Krélestwu. Taka tez interpretacja upowszechni sig
wkrotce w poetyckiej stylizacji Wespazjana Kochowskiego w poemacie Géra Lysa,
gdzie autor stanie na stanowisku, ze wybér Polski na uprzywilejowany naréd ma-
ryjny dokonal sie znacznie dawniej, bo jeszcze na Golgocie, a Jan Kazimierz oglosil
go tylko oficjalnie wéréd ,,péinocnych ludzi”:

Matka znaé dajac, ze nam jest w pomocy,
Pod Krzyzem stoi ku nam na péinocy,
Krzyz zasloni,
Matka broni,
I przed gniewem
Z Swietym drzewem
Lito$é w nim pobudzi 19,

Ten mesjanistyczny zalazek w wyjasnieniu wybrania Maryi na Krélowa Korony
Polskiej bedzie dosé czesto pojmowany jako forma materialnego Jej krélowania nad
sarmacka Rzeczypospolita, wraz z usankcjonowaniem jej szlacheckiego porzadku.
Funkcje krélowania Maryi nad Polska dobrze ilustruje tez pochodzgacy z 2. pol
XVII w. miedzioryt Aleksandra Tarasowicza, przedstawiajacy ukoronowang Matke
Boska z bertem w re¢ku, unoszacg sie nad mapa Polski (Muzeum Narodowe w War-
szawie) 11,

Idea patronatu Maryi nad narodem lub krdlestwem jest o wiele starsza od zy-
wiolowej maryjnosci potrydenckiej. Akty poswiecania sie narodéw i panstw Matce
Najsw. stanowily forme skladowg potrydenckiej demonstratio catholica, za§ sytuacja
konkretnego narodu nadawala wlasne znaczenie samemu Slubowaniu. Wystarczy tu
wspomnieé, ze w 1638 r. krol Ludwik XIII ofiaruje Francje Matce Boskiej. Podobnego
aktu dokonano w Austrii w 1647 r., a w 1648 r. w Portugalii oraz jeszcze wczesniej,
w 1620 r. samym stuleciu takze w Bawarii 12,

Pojecie Maryi-krélowej, sprawujacej piecze nad konkretnym narodem czy pan-
stwem, mialo juz od dawna ustalony i okreSlony sens znaczeniowy. Genezy tej roli
protekcyjnej nalezaloby szukaé na Wschodzie, gdzie stawne ikony maryjne spra-
wowaly piecze nad armiami chrze$cijanskich bazileuséw, co jak péiniej bedziemy
mieli okazje udokumentowaé, przejely takze walczace z niewiernymi wojska ruskie.
Dla $wiadomosci zachodniej wystarczy podaé jeden przyklad, wizerunek maryjny
z bazyliki S. Maria Maggiore, okre§lany mianem Salus Populi Romani. Jest faktem,
ze takie rozumienie opieki Maryi nad narodem chrzeScijaniskim byto ogélnie znane
tradycji wschodniej i zachodniej. Matce Bozej przyznawano role opiekuncza i pro-
tekcyjng nad chrzescijaniskimi armiami. O jej pomoc zabiegano w konkretnych ce-
lach, jak ma to miejsce w wezwaniu z czaséw Wiadystawa IV: ,Daj, Panno, za Twym

10 Cyt. za: S. Nieznanowski. Matka Boska w poezji baroku i czaséw sas-
kich. W: Matka Boska w poezji polskiej. Opr. M. Jasinska i in. T. Lublin 1959 s, 51.

11 W, Smolen. Krélewsko$é Maryi w sztuce polskiej. ,,Ateneum Kaplanskie”
52:1960 s. 391. )

12 G, Schwaiger. Maria Patrona Bavariae. W: Bavaria Sancta. Zeugen christ-
lichen Glaubens in Bayern. Hrsg. von G. Schwaiger. Bd. 1. Regensburg 1970 s. 28-37.
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mestwem, dostaé Carogrodu” 3, Z Jej pomoca wigzano zwyciestwo katolikéw nad
flotg tureckg pod Lepanto w 1571 r.,, w dniu, w ktérym rzymskie bractwa rézaficowe
odprawialy procesje z obrazem maryjnym po ulicach miasta. Dla uwiecznienia rangi
tego zwyciestwa Pius V ustanowil Swieto Matki Boskiej Zwycieskiej, podobnie zre-
szta jak przeszlo sto lat pézniej Innocenty XI utrwalil w kalendarzu liturgicznym
chwale wiktorii wiedenskiej (1683 r.) przez wprowadzenie Swieta Imienia NMP. Po-
wszechna wiec byla $wiadomo$é 6wczesnych, Ze Maryja udziela nadprzyrodzonej
pomocy tym, ktérzy walczac w obronie slusznej sprawy, odwoluja sie do jej oredo-
whnictwa. Analogiczna sytuacja powtbérzyla sie przy okazji zwyciestw pod Chocimiem
w 16211 1673 r.

Troske o losy wyprawiajacego sie w 1621 r. pod Chocim rycerstwa wypowiedzial
znany poeta maryjny Maciej Kazimierz Sarbiewski, ktéry w poemacie dedykowanym
stawnemu hetmanowi Janowi Karolowi Chodkiewiczowi, idgcemu na Turk6éw, poleca
polskie wojska opiece NMP, uzywajgc wezwania ,wielka Polski Obronczyni” (magna
Poloniae Tutela). Przedstawiajac rozpaczliwg sytuacje Polski, odwoluje sie poeta
do wysokiej interwencji Maryi Obronczyni, ktéra ma wspoéldziataé w czasie walki
i wzigé , w opieke proporce nasze” 4, Narodowy charakter patronatu Maryi nadaje
jej cechy wladczyni wspierajacej swoich poddanych w walce o wolno$é. Nalezy przy
tym zaznaczyé, ze pojecie protekcji Maryi nad narodem, ktére znajdzie swoje kla-
syczne odbicie w okres$leniu Krélowa Korony Polski, z wyrastajacym z niego obo-
wigzkiem obrony swego krélestwa przed réinymi nieprzyjaciélmi, wywodzilo sie
z teologicznego przekonania o krélewskiej godnosci Maryi, ktéra znany kaznodzieja
Jacek Liberiusz w pol. XVII w. nazywa ,,Gospodynia nieba i ziemi” 15, zas poeta
Bartlomiej Zimorowic okre§la mianem ,,powszechnej Pani §wiatowej machiny” 16,

Probe zacie$nienia opiekunczej funkcji Maryi i nadania temu przeswiadczeniu
wyraznego pietna narodowego obserwujemy takze w innych krajach. Mozna tu przy-
toczyé stanowisko Ferdynanda II (1578-1639), cesarza niemieckiego z dynastii Hab-
sburgéw, ktéry w 1620 r. sttumil powstanie Czechéw pod Bialg Goéra, a swoje zwy-
ciestwo przypisywal pomocy NMP, nazywanej przez niego ,generalissimg” swych
wojsk 1. Mamy tu ciekawy przyklad stownictwa epoki, ktéra odwoluje sie do kon-
trastowego poréwnania, by wzmocnié przeSwiadczenie o gloszonej prawdzie. Baro-
kowa poezja maryjna i pie$n religijna dostarczaja nam licznych przykladéw obron-
nego nazewnictwa, ktoére stalo sie konsekwencjg materialnego potraktowania rzadéw
Matki Boskiej nad Polska. Maryja ,ksiezna niebieska”, ,hetmanka ludu” i ,nieba
cesarzowa”, obarczona troska i odpowiedzialnoscig za cato$é i bezpieczenstwo swego
krélestwa — Rzeczypospolitej, bedzie nazywana portem, arkg, obozem, zbroja, tar-
czg itp. Dobrym przykladem w tej mierze moze by¢ poezja Wespazjana Kochowskie-
go, ktéry w panegiryku Studzianna tytul Krolowej Polski uznaje za najwazniejszy
dla Maryi, a prerogatywy Jej mocy opiekunczej i antemurale Poloniae wigze z miej-
scowym obrazem.

W Studziannej [...] jest forteca warowna,

Baszta Dawida i twierdzg duchowns,

Arsenal, w ktérym na obrony twoje
Masz Polsko, zbroje.

13J Fijatek. Krélowa Korony Polskiej. Historia kultu Matki Bozej w Polsce
w zarysie. ,,Przeglad Koscielny” 2:1902 s. 111.

4 Nieznanowski, jw.s. 50.

16 Gospodyni nieba i ziemi Najsw. Panna Maria. Krakéw 1650.

16 Nieznanowski, jw.s. 53.

1" Datko, jw. s. 54.
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Ten antemural Sarmacyi dany,
Przez brzydkie nigdy nie zwalczon pogany;
Do niej sie, za tg gdy stoisz paiza,

Turcy nie zblizg 18.

Odwolywanie si¢ do pomocy Maryi w sprawach publicznych pojmowano jako
swoiste przyrzeczenie, ktére po pomy$lnym efekcie sprawy wypelniano w formie
dziekczynienia i zlozonego wotum. Tak bylo w wypadku zwycigstwa odniesionego
nad Turkami pod Chocimiem, gdy krél Zygmunt III Waza wyslal na Jasng Goére
swojego syna Wiadystawa ze zdobytymi na wrogu sztandarami. Podobnie rzecz miala
si¢ w przypadku Jana III Sobieskiego, ktéry w drodze pod Wieden odwiedzil maryjne
sanktuaria w Studziannie, Czestochowie i Piekarach, a po szcze$liwej wiktorii obda-
rowal cennymi lupami wojennymi wspomniane ofrodki czci Maryi. Jest przy tym
rzecza charakterystyczna, Ze przeswiadczenie o wyjatkowej protekcji Maryi, ,,danej
ku pomocy narodowi polskiemu” wigzano z samg postaciag Matki Boskiej, a Jej liczne
wizerunki przypominaly, ze spelniala ona funkcje opiekuncza w obronie wiary i in-
tegralnos$ci Korony Polskiej. Wymownym jest tu wspomniane juz §wiadectwo o Stu-
dziannie Wespazjana Kochowskiego:

Studzianna, Miejsce tych czaséw domem
Przeczystej Matki Bozej stawne.
Nieprzyjaciolom Wiary swietej

I Korony Polskiej straszne.

Terribilis, ut castrorum acies ordinata 1°,

Zaréwno ten tekst, jak i inne dane z dziejow tak charakterystycznego dla XVI1
stulecia kultu obrazéw maryjnych wskazujg, ze uroczysta elekcja Matki Boskiej na
Krélowa Korony Polskiej nie byla wigzana z obrazem czestochowskim, choé ten osta-
tni wizerunek byl ciggle wyrézniany w religijno$ci staropolskiej. Potwierdzaja to
zreszta same $luby kazimierzowskie, jak pogloski o widzeniu w Neapolu z 1608 r.
jezuity o. Juliusza Mancinelliego (ktéremu Maryja kazala sie nazywaé Krolowg Polski)
i przybycie tegoz do Polski w 1610 r. oraz umieszczenie w 1628 r. korony na iglicy
krakowskiego koSciola mariackiego dla podkreflenia krélewskosci Matki Boskiej.
Okazja do zespolenia tytulu Krélowej Polski z obrazem jasnogbérskim stala sie do-
piero uroczysta koronacja wizerunku czestochowskiego w 1717 r. Zostala ona w po-
pularnym odbiorze uznana za uroczysta koronacje Maryi na Krélowa Polski. Takie
prze$§wiadczenie mozna odczytaé z literatury upamietniajacej to wydarzenie 2 oraz
ze sl6w uznania dla tego aktu, 6wczesnego protektora Polski, kard. Annibale Alba-

niego:

Sadze, ze Obraz ten przeslawny bardzo starg czcig i nigdy nieprzerwanym ciggiem
cudoéw, jest zaiste godny [ukoronowania] [..], aby tym wydatniej wzrosia, w tych
zwlaszcza nieszcze$liwych czasach czesé i uwielbienie wzgledem przepoteinej Pa-

tronki, Krolowej Polski 21,

Te lacznosé czei Krélowej Polski z motywem Matki Boskiej Czestochowskiej za-
znacza takze wyraznie tworczo$é maryjna konfederatéw barskich. W osobnym utwo-
rze Pie$n o Naj$w. Pannie Czestochowskiej, czytamy:

18 Cyt. za: Nieznanowski, jw. s. 52. Ten sam temat podejmuje Kochowski

wprost w utworze Krélowa Polski, Sarmacji Pani. Zob. Roze j, jw. s. 112,
19 Cyt. za: W. Nater. Matka Boza Swietorodzinna w Studziannie. Osny 1979

s. 10.
2 A, Kietrzynski. Naya$nieysza Nieba i@ Krélestwa Polskiego Augusta

Marya. Jasna Goéra 1718.

9 — RTK XXX z. 6
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Pamietaj, Panno, na polskg Korone,
Ktoras raz wziela pod swoja obrone:
Wszakze$ jest polskg, Maryjg, Krolowsg,
Ktérej Bog oddal za tron Czestochowa 22,

Sarmacko-patriotyczny zryw konfederacji barskiej zarysowal wyraZnie swéj
stosunek wobec Matki Boskiej, ktéra uznal za ratunek niezawodny w niebezpieczefi-
stwach, Oredowniczke i PoSredniczke w czasie trudnym dla ojczyzny i dla wiary.
W Marszu IMC Pana Sawy Califiskiego znajdujemy jedno z takich charakterystycz-
nych stwierdzen:

Stusznie o pomoc wolamy, wszak dzi§ Krélowej nie znamy
Zadnej w Polsce oprocz Ciebie; rzadz w Ojczyznie tak jak
W niebie 23,

Jako czciciele Maryi i obroncy Ojczyzny uczynili konfederaci z maryjnych san-
ktuaribw bastiony obronne, wysoko podnoszac sztandar narodowej dumy i religijpej
tozsamo$ci. Jednym z ich przywédcéw byt Kazimierz Pulaski, ktéry meznie i skute-
cznie odpieral ataki wojsk rosyjskich pod Jasng Goéra. W skarbcu jasnogérskim znsi-
duje sie krzyz zaslugi konfederatéw barskich z wizerunkiem MB Czestochowskiei.
nadsny generalowi Pulaskiemu w 1771 r.,, a przekazany przez niego jako wotum dla
Jasnej Goéry. Jednak za najbardziej reprezentatywny przyklad maryjnej duchowo$ci
konfederatow, ktérych stnsznie nazwano ,,zZoinierzami Maryi”, mozna uznaé piesn:

1. Na ordynansach w potrzebie Ojcivzny
Staiem rycersko hez pozwy niczviej.
Miloé jest znosié i cdbieraé blizny
W sprawie narodu i Panny Maryei.

2. Shidzy$my Panny, co zredzila Roga,
Pod Jej znakami §wiecim nasze szable.
Pod Jei opiekg nam do zwyciestw droga,
Ona swym slowem kruszy moce diable.

3. Chwatla Ci, Pani, co krélujesz w niebie!
Myv alians z Toba zawarli wieczyScie!
Wiec stawaj zawzdy puklerzem w potrzebie
Tvm, co Ci wiernosé rzekli wiekuiscie.

4. Chwala Ci, Panno, Patronko tej ziemi,
Tej naszej nedznej dzi§ Rzeczpospolitej!
A miei ze baczno$é nad stugami swymi,
Co Ci krew lejg w ilosci obfitej 24,

Tresé tego utworu ujat Juliusz Slowacki w tematyczng parafraze swego wiersza
Piefn Konfederatéw Barskich, ktérego pierwsza zwrotka brzmi:

Nigdy z krélami nie bedziem w aliansach,
Nigdy przed moca nie ugniemy szyi.

Bo u Chrystusa my na ordynansach
Studzy Maryi! 28

Do tego dziedzictwa maryjnej wiary i pobozno$ci nawigzat Jan Pawel II, kiedy
4VI 1979 na Jasnej Gorze przypomnial stowa poety: ,,Bo u Chrystusa my na ordy-
nansach — studzy Maryi”. Trzeba tu zauwazyé, ze idea stuzby i oddania na wlasnosé
Maryi nalezy do tego samego ciggu polskiej §wiadomos$ci maryjnej, co przekonanie

2 Zochowski, jw.s. 153.

2 A. Paluchowski. Matka Boska w poezji czaséw stanistawowskich i okresn
romantyzmu. W: Matka Boska w poezji polskiej s. 67.

2 Tamaze.

24 Cyt. za: Zaleski, jw. s. 362-363.

% J Stowacki. Dzieta wybrane. Dramaty. T. 5. Wroctaw 1979 s. 8
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0 dziedzicznym wladztwie Matki Boskiej nad narodem. Teologiczna podstawa stuzby
Maryi, choé znajduje sie na przeciwleglym biegunie maryjnego krélowania, przy-
nalezy do tej samej kategorii pojeciowej. Sama za$ praktyka oddania sie¢ Matce Bozej
na wiasno$é, na ,sluge i niewolnika”, uznana byla przez epoke wyboru Maryi na
Krélowe Polski, za najwyzsza forme kultu maryjnego. Dlatego mozna powiedzieé,
ze obydwie te formuly maryjno$ci polskiej, je§li przyjrzeé sie im w szerszym aspe-
kcie kultury i dziejéw narodu, nabieraja zycia i ogromnej wymowy historycznej.
Dwie zasady duchowego okreflenia sie przez naszych przodkéw: w formie wyboru
Matki Boskiej na swojg Krélows i w praktyce oddania sie Maryi na wylgczng stuzbe,
stanowig w jezyku tradycji narodowej dwa podstawowe trendy wzajemnie sie pod-
trzymujgce i wzajemnie sie wyjasniajace, tworzac na podobienistwo osnowy i watku
splot tkaniny maryjnosci polskiej. Nie jest przy tym istotne, Zze obydwa te kompo-
nenty polskiej maryjnosci nie odznaczajg sie cecha oryginalnosci i niepowtarzalnosci.
Przyjete przez naszych poprzednikéw w okreSlonym etapie dziejéw, jako wlasna
cecha ich religijnosci, zaczely okreslaé duchowy byt narodu, ktéremu za posredni-
ctwem réinych typoéw twoérczej dzialalnoSci nadaly realny ksztalt, przeksztalcajac
tym samym znami€ maryjnos$ci w kulturowsa tozsamoéé polska.

Wréémy jednak do drugiej wielkiej przestanki maryjnosci polskiej. Akty odda-
nia pod opieke, na sluzbe czy w niewole Maryi siegaja $redniowiecza. Z terenu
Polski przyklady takich aktéw w jezyku lacinskim siegaja XV stulecia. Nalezy do
nich tekst anonimowej modlitwy rekopi$émiennej z Archiwum OO. Paulinéw na Skalce
w Krakowie. Zwracajac sie do Bogarodzicy jako Pani i Krélowej méwi autor mo-
dlitwy: ,,Twojej opiece poleca sie cala ma istota” 26. Tego samego ducha oddania
zdradza datowany na pocz. XVI w. tekst z plakatowego zestawu modlitw, zwiagza-
nych z obrazem jasnogérskim:

O Pani moja, Swieta Maryjo! Twojej blogoslawionej wierno$ci, szczegélnej opiece
i macierzynskiemu milosierdziu dzisiaj i codziennie, i w godzine mej $mierci powie-
rzam swg dusze i swe cialo. Tobie powierzam wszystkie swe radosne nadzieje, kazda
przerazajacg niedole, swe zycie i jego kres, tak zeby za Twym wstawiennictwem
i przez Twoje zaslugi rzadzila moimi czynami wola Twoja i Twojego Syna, i moj
pozytek 27,

Analogiczne nastawienie cechuje akt oddania siebie kaznodziei: paulinskiego
i diugoletniego przelozonego jasnogérskiego Walentego z Warty, ktéry swoja for-
mule umiescit w r. 1589 na karcie tytulowej swoich kazan: ,,NajSwietsza Matko Boza,
badz moja Opiekunka; calego siebie Tobie powierzam. Postaw mnie przy Sobie, a ni-
czyja reka walczac przeciwko mnie, mnie nie pokona” 28, Tego typu akty oddania
zalecaly popularne egzempla kaznodziejskie, wspominajac matke, ktéra przed oltarz
przyprowadza dwie swoje corki i oddaje je na stuzbe Matki Boskiej dla nasladowa-
nia Jej cndét 28,

Praktyka oddania sie Maryi na stuzbe doczekala sie¢ u nas w XVII wieku spe-
cjalnego rozpracowania teologicznego. Szerzyli ja dwaj jezuici lubelscy: Franciszek
Stanistaw Fenicki (Phoenicius) i Jan Chometowski w specjalnym dzieltku o oddaniu
sie Najéw. Maryi Pannie w niewole. Zauwazy¢ przy tym nalezy, ze praktyka poswig-
cania sie na wlasno$é Matce Boskiej w wydaniu polskim, znacznie wyprzedzila

% Szafraniec, jw. s. 106,

27 Folget dy Historie. Krakéw [ok. 1511]. Cyt.: Szafraniee, jw.s. 106.

28 Archiwum OO. Paulinéw na Jasnej Goérze sygn. I-9. Promptuaria pauperis
concionatoris Valentini Vartensis. Anno 1589. Zob. Szafraniec, jw. s. 106.

2% Jan z Szamotutl Kazania o Maryi Pannie czystej. Wyd. L. Malinowski.
Krakéw 1880 s. 117.
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zalecenia §w. Ludwika Grignon de Montfort, ktérego uwaza sie za protagoniste tej
formy kultu 30,

Oddanie na sluzbe¢ Maryi manifestowano na zewnatrz przez noszenie specjalnego
znaku z napisem: ,Ego mancipium Mariae — Jestem wlasno§cia Maryi”. Juz
w XVII w. praktyka ta szeroko spopularyzowana w Polsce, stala sie ideowym zalo-
zeniem specjalnych konfraterni Niewolnikéw Maryi. Do bractwa tego typu, obej-
mujgcego przedstawicieli ré6znych standéw, nalezeli m.in. hetman Stanislaw Zétkiew-
ski, krélowie Wiadystaw IV i Michal Korybut Wisniowiecki. Na uwage zastuguje tu
zwlaszcza akt calkowitego oddania sie Maryi w Swieta niewole kréla Michala, na-
pisany na pergaminie i zlozony przed obrazem czestochowskim w szczerozlotym
sercu:

Swieta Maryjo, Matko Boza i Dziewico Niepokalana! Ja, Michal, z Bozej szczodro-
bliwosci i z Twojej laski obrany krélem, najnedzniejszy grzesznik, Twego wejrzenia
najniegodniejszy niewolnik [...] o§wiadczam, ze Krélestwem tym [...] tak bede rzadzitl,
ze i tron moéj Tobie samej oddam i bede Ci¢ uznawal swoja Pania, i najwyzsza
Krélowa, a nieustannej Twojej opiece bede polecal lud ten, przez Ciebie mi po-
wierzony. Postanawiam mocno i obiecuje, ze nigdy Cie nie opuszcze, lecz zawsze
bede bronil Twojej czci, nawet z narazeniem wlasnego zycia [...] Wspieraj mnie i to
Kroélestwo, juz nie moje, ale Twoje, we wszystkich utrapieniach i nie opuszczaj mnie
w godzinie $mierci 31,

W ten spos6éb naréd i jego przywédcy, przedstawiciele stanéw spolecznych, grupy
zawodowe i jednostki manifestowaly swoéj zwigzek z Maryja, jako szczegdlng ore-
downiczky Polski. W Kré6lowej Polski widziano gléwna rzeczniczke dzialan obron-
nych dla dobra Ojczyzny, a w ciemnych czasach niewoli gwiazde wskazujaca droge
ku wolnosci i nadzieje zniewolonego narodu. Wystarczy tu z tych $wiadectw wiary
i tradycji narodowej wybraé glosy wieszczéw XIX w. Inwokacja do Pana Tadeusza

wyraza zaréwno wlasne przekonanie Adama Mickiewicza, jak i osobowg tozsamos$é
narodowej tradycji polskiej:

Panno §wieta, co Jasnej bronisz Czestochowy,

1 w Ostrej Swiecisz Bramie, Ty, co gréd zamkowy
Nowogroédzki ochraniasz z jego wiernym ludem
jak mnie, dziecko, do zdrowia przywrécilas cudem,
Tak nas powrécisz cudem na Ojczyzny lono 32,

Réwnie Zarliwe stowa blagania i nadziei pod adresem Kré6lowej Polski wypo-
wiadajg inni poeci czasu niewoli, ze wymienimy tu tylko Juliusza Stowackiego z pie$-
nig-modlitwg ,,Bogarodzico, Dziewico! Stuchaj nas Matko Boza”, Zygmunta Krasif-
skiego z wierszem Przed$§wit, czy Cypriana Norwida z jego Litaniq 3.

Do tego tonu Swiadomo$ci narodowej nawigzali biskupi odrodzonej Polski, wy-

powiadajac na Jasnej Goérze 27 VI 1920 r. stowami kard. Edmunda Dalbora swoja
wiernosé¢ Krélowej Polski:

Naj§w. Maryjo Panno, oto my, biskupi polscy, skladajgc Ci w imieniu wlasnym
i naszych diecezji, i w imieniu wszystkich wiernych synéw Polski, hold i poklon,
obieramy Cie na nowo naszg Krélowa i Matka i pod Twa przemozng uciekamy sie

% F, Fenicki. Mariae mancipium sive modus tradendi se in mancipium Dei-
parae Virgini. Lublin 1632; J. Chomentowski. Petko Maryey abo sposéb oddania
sie Btogostawionej Pannie Maryi za stuge i niewolnika. Lublin 1632. Zob. E. Reczek.
Niewolnictwo Marianskie. Dwie publikacje jezuitéw z roku 1632. W: Sacrum Poloniae
Millenium. T. 10. Rzym 1964 s. 319-478; J. Majkowski. Matka Boza w dawnej
polskiej ascezie. ,Homo Dei” 26:1957 s. 862-874.

A Zaleski, jw. s. 72-74.

32 A, Mickiewicz Pan Tadeusz. Warszawa 1979 s. 9.

8 Zob. Rozej, jw.s. 122-131,
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opieke. Tutaj na Jasnej Gérze, gdzie kazdy kamien glosi cuda Twojej nad narodem
opieki, wyciggamy ku Tobie, Matko litosci, blagalne rece, by§ w ciezkiej kraju na-
szego potrzebie, przyszia nam w pomoc. Odrzué wroga od granic naszej Ojczyzny,
wréé krajowi naszemu upragniony pok6j, lad i porzadek, wyplen z serc naszych
zilarno niezgody, oczy$é dusze nasze z grzechéw i wad naszych, abySmy bezpieczni
od nieprzyjaciél naszych Tobie w czystosci serca stuzyé i przez Ciebie Boga i Pana
naszego Jezusa Chrystusa czcié i chwali¢ mogli. Krolowo Korony Polskiej, Tobie
si¢ poddajemy, Tobie sie poSwiecamy, bron i strzez nas jako swojg wlasno§é. Amen 3.

Range nowej deklaracji potwierdzilo ustanowienie w 1923 r. dla Polski osobnej
uroczystosci Matki Boskiej Kr6lowej Polski 3, znanej wczeéniej jako $wieto party-
kularne w diecezji lwowskiej 1908 r. i przemyskiej 1909 r. oraz stanowe i zawodowe
pielgrzymki okresu miedzywojennego, powigzane z aktami oddania sie w szczeg6lng
opieke Maryi. Wreszcie do tej samej §wiadomosci historycznej i poczucia ducha na-
rodu nawigzali dwaj powojenni prymasi: August Hlond i Stefan Wyszynhski przez
kolejne inicjatywy maryjne: oddanie Polski Niepokalanemu Sercu Maryi w dniu
8 XII 1946, odnowienie Slub6éw Jana Kazimierza i rozpoczecie Wielkiej Nowenny
w 1956 r., Milenijny Akt Oddania Matce Bozej w macierzynskg niewole za wolnosé
Kosciola w $wiecie i w Polsce z dnia 3 V 1966, oraz nawiedzenie diecezji, parafii
i rodzin przez kopie obrazu MB Czestochowskiej. Te dzialania dokonywane w prze-
Swiadczeniu: Maryjo, Tobie zaufaliSmy, Maryjo, na Ciebie postawiliémy; a zwycie-
stwo, gdy przyjdzie — bedzie przez Maryje %, spina klamra papieskiego Aktu oddania
Matce Bozej, wypowiedzianego ze wzgérza jasnogoérskiego przez Papieza Polaka Jana
Pawla II w dniu 4 VI 1979 r.:

Niech mi wolno bedzie dzisiaj [...] rozpoczaé nowy, jasnogoérski akt oddania [...] Pragne,
w dniu dzisiejszym, przybywajac na Jasng GOre jako pierwszy Papiez-Pielgrzym
odnowié cale to dziedzictwo zawierzenia, oddania i nadziei, ktére tu tak wielkodusznie
zostalo nagromadzone [..] Ten Ko$ciét caly, w Swiecie wspoélczesnym i przysziym,
Kosciét postawiony na drogach ludzi, ludéw, narodédw i ludzkoéci, ja, Jan Pawetl 1I,
jego pierwszy-stuga, oddaje tutaj Tobie, Matce, i zawierzam z bezgraniczng ufnoscia.
Amen 37,

Ewolucja narodowego wymiaru maryjnos$ci polskiej wskazuje, ze wystepuje on
w dwu zasadniczych kategoriach treSciowych: krélowania i stuzby. Obydwie te ka-
tegorie byly eksponowane w dziejach narodu, nabierajac w $wiadomosci wiernych
odniesienia do ziemskiego krélowania i wiernej stuzby. Wprawdzie podkreS§lana wiez
z grupa narodowsg oparta byla na teologicznej roli Matki Bozej jako Matki wszyst-
kich wierzacych w Jej Syna, ale sytuacja zagrozenia bytu narodowego, a zwlaszcza
~zasowy brak samodzielno$ci politycznej panstwa, nadala tej relacji znamiona dzie-
dzicznego panowania, opieki, obrony, protekcji i przywédztwa. Tak unarodowiona
wizja jednos$ci z Maryja eksponowala u stug Tej Matki, Krélowej i Pani (czeste
okre§lenia obrazéw maryjnych) postawe bezgranicznego zaufania, uleglosci, wier-
nosci, miloéci, wdzieczno$ci i czci. Ten partykularny wymiar tradycyjnej maryjnosci
usitujg poszerzyé o nowg perspektywe teologiczna, ostatnie akty oddania narodu na
stuzbe Maryi: milenijny i papieski. Eksponuja one potrzebe wyzwolenia stugi Maryi
ze spolecznych i osobowych alienacji wspéiczesnego czlowieka oraz klada nacisk na
wiez chrze$cijanina z Ko$ciolem i calg ludzkoS$cia. Ulega przez to zmianie teologiczna
motywacja stuzby maryjnej z relacji krélowanie-stuzba na podkreslany udziat w ma-

¥ Zaleski, jw.s. 93.

35S Wyrwas. Dzieje kultu Naj$w. Maryi Panny Krélowej Polski. W: Studia
z dziejéw liturgii w Polsce. T. 2. Lublin 1976 s. 435-437.

%8 Zochowski, jw. s. 156-157.

3 Jan Pawel II. Akt oddania Matce Bozej. ,,Chrze$cijanin w §wiecie” 11:1979
nr 80 s. 64-66. Por. R. J. Abramek. ,Jasnogérska” mariologia kard. Karola Woj-
tyty papieza Jana Pawtla II. SC I 7-38.
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cierzynstwie Bogarodzicy, Matki KoS$ciola, ktéra sama przynalezac do Mistycznego
Ciala Chrystusa, jest obrazem Kosciola, ciggle rodzacego swe dzieci. Czy w tym
kierunku maryjnosci polskiej mozna by odnalezé zwigzki ze starszym modelem ma-
ryjnej katechizacji narodowej?

2. WSCHODNIE I ZACHODNIE TRENDY W MARYJNOSCI POLSKIEJ

W obrazie tradycyjnej maryjnosci polskiej utrwalily sie tendencje, ktérych Zr6-
dla odnie$¢ mozna do diugiego procesu ewolucji narodowej kultury, jak i przypisaé
oddzialywaniu modeléw poboznosci i mySli teologicznej chrzescijanstwa na Wscho-
dzie i Zachodzie. Jakkolwiek najstarsze $§lady polskich ujeé dewocji maryjnej sa
bardzo nieliczne, reprezentujgc szczuply krag uczestnikéow kultury tacinskiej, a ich
wyrazem jest liturgia (formularze mszalne i oficja brewiarzowe, czytania biblijne
i patrystyczne, formuly benedykcji i sakramentaliow) lub teksty modlitewne czy
hagiograficzne, to juz te przejawy mogg stanowi¢ przedmiot interesujgcej analizy
teologicznej. Po tej linii badawczej poszly poszukiwania niektérych mariologéw,
liturgistow czy historyk6w duchowosci 8, ktére potwierdzajg obecnosé maryjnego
watku w najstarszych warstwach chrzescijanstwa polskiego. Cze$§é Maryi, oparta na
solidnych podstawach teologicznych i rozwijajgca sie wedlug ogélnie znanych ten-
dencji chrzescijanstwa, przynalezy do wczesnej polskiej tradycji kultowej. Z analizy
tekstow liturgicznych i dewocyjnych (np. Modlitewnik Gertrudy) wynika, Ze $wia-
domosé religijna trzech pierwszych wiekéw chrze$cijanistwa w Polsce, akcentowala
w prawdach mariologicznych macierzynstwo Bogarodzicy, dziewictwo, Swietosé, po-
$rednictwo u Chrystusa i Ojca, krolewskg godno$é oraz aktywny udzial w zbawieniu
przez eksponowanie ewangelijnych wydarzen Jej zycia 3°.

Przejawem tej stalej obecnosci prawd maryjnych w Zyciu religijnym bylo fun-
dowanie kosciotdw pod maryjnym wezwaniem, najbardziej popularnym w S$rednio-
wieczu. Wystarczy tu wspomnieé maryjna rotunde w Gnieznie, zbudowana przez
Mieszka I, a nastepnie podniesiong do godnosci katedry z tytulem Wniebowzietej.
Tytuly maryjne posiadajg takze inne katedry (Plock, Wloclawek, Lwoéw), kolegiaty
(np. L¢czyca, Opatéw, Sandomierz, Kalisz), opactwa, klasztory i koscioly (np. NMP
na Piasku we Wroclawiu, czy w Krakowie) ¥, Wspomnie¢ wypada takie przejawy
osobistej poboznosci maryjnej, np. Gertrudy Mieszkéwny zony Izaslawa ksiecia ki-
jowskiego czy Boleslawa Krzywoustego, ktory wedlug Galla podczas marszu na
Kolobrzeg ,,zarzadzil [...] odprawianie oficjum sobotniego do Marii Swietej (officium
S. Mariae), co nastepnie z poboznosci przyjal za staly zwyczaj”, za§ w czasie pokuty
po zabéjstwie Zbigniewa odmawial codziennie miedzy innymi modlitwami mate ofi-
cjum do NMP (horas perpetuae Virginis)4, Na uwage zasluguje réwniez prywatna

38 J Wojnowski. Rozwdbj czci Matki Bozej w Polsce. ,Homo Dei” 26:1957
s. 846-862; Cz. Deptutlta. Z zagadnien historii kultu maryjnego w Polsce. , Ate-
neum Kaplanskie” 52:1960 s. 392-419; J. Wojtkowski. Wiara w Niepokalane Po-
czecie NMP w Polsce w Swietle $§redniowiecznych zabytkéw liturgicznych. Lublin
1958; K. Gorski. Problematyka historyczna kultu maryjnego. ,Nasza Przeszilo$é”
13:1961 s. 245—267.

¥ J Wojtkowski. Przedmiot liturgicznego kultu Matki Boskiej w Polsce
XIII wieku. ,,Studia Warminskie” 2:1965 s. 205-259.

0 G. Karolewicz Komunikat o mapach wezwan ko$ciotéw w Polsce w koncu
XV w. ,Roczniki Humanistyczne” 16:1968 z. 2 s. 138-140; Deptutla, jw. s. 399-419.

4J Wojtkowski. Quomodo catholica ducissa Ruthenorum Materna Mariae
erga homines munera saeculo undecimo venerabatur. W: Maria in Sacra Scriptura.
Acta Congressus Mariologici-Mariani in Republica Dominicana anno 1965 celebrati.
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pobozno$é maryjna $w. Jacka, §w. Jadwigi Slaskiej czy bl. Kingi, a takze zalecenie
arcybiskupa Jakuba Swinki z r. 1285, by ksieza w czasie kazania wykladali ludowi
oprécz Ojcze nasz i Wierze w Boga takze Zdrowa$ Maryjo 2.

Na tle zasygnalizowanych tu faktéw nie dziwi nas, ze epoka ta wydala dojrzaly
pomnik maryjnej kerygmy i popularnej pobozno$ci w postaci hymnicznej modlitwy
— Bogurodzica 43, ,,Carmen patrum”, jak okre$lit te pieén Jan Dlugosz, lezy u po-
czatkéw naszej poezji religijnej i narodowej, bedac jednoczesnie najstarszym ,wyz-
naniem wiary”, ,,polskim Credo” i ,narodowym katechizmem” 4. Juz pierwsze ,kier-
leszowe” strofy Bogurodzicy, siegajgce XIII lub pocz. XIV w., zawierajg dogmatyczna
synteze godnosci i tytutow Maryi (macierzynstwo Boze, dziewictwo, wybranie i chwale
Z racji Syna, krélowanie i po$rednictwo). Znajdujemy tu poglos najstarszego okre$-
lenia maryjnego z 431 r. na Soborze w Efezie: Theotokos (lac. Deigenitrix, Deipara;
rus. Bogorodica; pol. Bogarodzica). Sa takze reminiscencje ulubionego na Wschodzie
sposobu zwracania sie do Matki Bozej (Bogarodzica Dziewica) oraz podkreslania Jej
roli posredniczej wraz ze $§w. Janem Chrzcicielem (motyw Deesis, tres¢ ikonostasu).

Dlatego upowaznia nas to do uznania tej popularnej, polskiej summy mariolo-
gicznej za relikt teologicznej jednosci my$li Wschodu i Zachodu, wyrostej w klimacie
symbiozy dwu wielkich tradycji chrzescijanskich. Za uproszczenie jednak nalezaloby
uznaé poglad, ze réwnoczeSnie z dewocjg maryjng przychodzaca z Zachodu, przeni-
kaly do nas za posSrednictwem staroslowianskiego kregu cyrylo-metodianskiego lub
z racji sagsiedztwa bliskiej Rusi wschodnie bizantyjskie elementy kultu Matki Bozej 45.
Drogi, ktérymi dokonywalo sie¢ przenikanie t{radycji wschodniej byly czasem bardzo
okrezne,

Jest rzecza znang, Zze okre$lenie wyraznych konturéw czci Matki Najsw. doko-
nalo sie na Wschodzie. Ten proces autonomizacji postaci Maryi rozpoczat sie
w zwigzku z herezjami chrystologicznymi, przyjmujac w V w. dojrzaly wyraz m.in.
w czterech wielkich uroczystoSciach maryjnych: Wniebowziecia, Narodzenia, Zwia-
stowania i Ofiarowania, ktére dosé¢ szybko zostaly przyjete przez chrzescijanstwo
facinskie %,

Z kregu maryjnej tradycji wschodniej wywodzi sie takze Akathistos, najpiekniej-
szy hymn w literaturze chrze$cijanskiej ku czci NMP 4, Utwoér ten, wigzany z poeta
Romanem Melodosem, powstal w Konstantynopolu w pol. VI w. Poemat o 24 zwrot-
kach, ktérych kolejne litery tworza akrostych alfabetu greckiego, ujawnia cale bo-
gactwo symbolicznych, teologicznych i emocjonalnych znaczen maryjnych, znanych

Roma 1967 s. 501-509; Anonim tzw. Gall. Kronika polska. Ttum. R. Grodecki.
Krakéw 1923 s. 123 i 168. Tu wedlug tekstu lacinskiego w wyd. K. Maleczynskiego
(Pomniki dziejowe Polski. T. 2. Krakow 1952 s. 95 i 158).

2 K, Gorski. Od religijno$ci do mistyki. Zarys dziejow ZzZycia wewnetrznego
w Polsce. Cz. 1. Lublin 1962 s. 26-42; Deptula, jw. s. 410.

4 Bogurodzica. Opr. J. Woronczak i in. Wroclaw 1962; J, Streciwilk., Bogu-
rodzica. EK II 722-726.

4 Jan Pawel II. Do miodzieiy na Wzgbérzu Lecha. ,,ChrzeScijanin w Swiecie”
11:1979 nr 80 s. 48-49.

$ A, Rogow. Ikona MB Czestochowskiej jako S$wiadectwo zwiqzkéw bizan-
tyjsko-rusko-polskich. ,,Znak” 28:1976 s. 509-5186.

46 I., Scheffczyk. Zur Geschichte der Marienlehre und Marienverehrung.
W: Die Gottesmutter, Marienbild in Rheinland und in Westfalen, Hrsg, von L. Kiippers.
Bd 1. Recklinghausen 1974 s. 26-31; E. Jungclaussen. Marienverehrung im
ostlichen Christentum. W: Maria heute ehren. Hrsg. von W. Beinert. Freiburg 1977
s. 46-63,

1 G.G. Meerseman. Der Hymnos Akathistos im Abendland. Bd. 1-2. Freiburg
Schweiz 1958-1960; A. Bober. Antologia patrystyczna. Krakéw 1966 s. 511-513;
R. Niparko. Akathistos. EK I 225,
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chrzescijanstwu wschodniemu. Nic wiec dziwnego, Ze przetlumaczenie go na lacine
ok. 800 r. w Wenecji, a upowszechnienie przez klasztor St. Gallen stalo sie gléwnym
impulsem dla rozwoju maryjnej poezji w Sredniowieczu, modlitw rozpoczynajacych
sie od slow Ave Maria i litanii ku czci Bogarodzicy. Obok teologiczno-lirycznego
watku Akathistosu, skoncentrowanego na obecno$ci Maryi w tajemnicy Slowa Wecie-
Ionego i Jego KoSciola, przez wyliczenie Jej nieskalanego zycia, dziewiczego poczecia
Slowa i Boskiego macierzynstwa, Jej nienaruszonego dziewictwa, stalej obecnoS$ci
w misterium KoSciola oraz niebieskiego wstawiennictwa, naleizy tu zwr6cié uwage
na podkreflony przez hymn protekcyjny charakter Matki Boskiej nad swoim ludem,
ktéry winien chwali¢ Ja jako duchowa Swigtynie. Ten ostatni watek utworu, $pie-
wanego zawsze w postawie stojacej, jak lacinskie Te Deum, wypowiada przede
wszystkim dedykacja, dodana prawdopodobnie po odparciu ataku Awaréw na Kon-
stantynopol 7 VII 626.

O, waleczna Hetmanko,

zwycieskg wdzieczno$ci pie$n,

z niewoli wyswobodzeni, studzy Twoi (i Twoje miasto),
niesiem Ci, Bogarodzico.

Ty, ktéra posiadasz moc niezwyciezona,

od wszelkich nieszcze$é wybaw nas,

bySmy do Ciebie wolali:

Witaj, Oblubienico Dziewicza 48,

PrzeSwiadczenie o szczegbéblnej protekcji Maryi nad ludem i Konstantynopolem
oraz Jej zwycieskiej pomocy dla swoich czcicieli wigzane bylo przez mieszkancéw
Bizancjum ze slawnym wizerunkiem Matki Boskiej Blacherniotissy (Theotokos ton
Blachernon), przechowywanym w slynnym sanktuarium stolicy Blacherny. Ikona,
ktérej oryginal ulegl zniszczeniu w 1453 r., a sam typ jest nadal przedmiotem dy-
skusji (Orantka bez Dziecigtka czy z popiersiem Emanuela, lub Matka Boska trzy-
majaca w ramionach sam Boski Logos, jak to ukazuje mozaika z 787 r. w Nicei),
uwazana byla za strazniczke, protektorke i zwycieska patronke imperium bizantyj-
skiego. W zalozonym przez cesarzowa Pulcherie ok. 450 r. sanktuarium na Blacher-
nach przechowywano ponadto relikwie szat NMP, ktére uwazano za tarcze obronng
i palladium Konstantynopola w krytycznych sytuacjach wojennych . Obraz Bla-
cherniotissy zabierali cesarze na wyprawy wojenne lub przybywali do sanktuarium,
aby modlié sie o szczeSliwe efekty bitew. W nastepstwie tego Matce Boskiej z Bla-
chern przypisywano liczne zwyciestwa: Nad Awarami (626 r.), Arabami (717 r.), Sto-
wianami (864) r. czy Bulgarami (929 r.). Znane byly liczne $wieta lokalne zwigzane
z Swietym wizerunkiem. Podczas oblezenia Konstantynopola w 626 r. cesarz Hera-
kliusz I i patriarcha Sergiusz urzadzili procesje blagalng do Blacherniotissy, co stalo
sie nastepnie tradycja i jedna z giéwnych form kultu religijnego w stolicy impe-
rium. Tu uroczyscie $piewano co tydzien Akathistos, skomponowany byé moze ku
czci tej ikony, do ktérej mozna odnie$é wyrazenia alegoryczne: mur obronny, bastion
niezdobyty, chwala nieobalona wierzgcych, gromigca nieprzyjaciét wiary, czy obrona
chrze$cijanstwa 50,

Ten bogaty zestaw protekcyjny Blacherniotissy oddzialal wraz z samym moty-
wem na ikonografie i $wiadomo$é chrzes$cijaniska wschodnia i zachodnig. Najbardziej
ewidentnym przykladem jest tu powstanie w X w. na wzorcu pochodzacym z Kon-
stantynopola, staroruskiej uroczysto$ci Opieki Matki Boskiej, zwanej Pokrow, po-

% Akatyst ku czci Bogarodzicy. Rzym 1980 s. 7; K. Onasch. Liturgie und
Kunst der Ostkirche in Stichworten. Leipzig 1981 s. 435.

% Onasch, jw. s. 141-142; H. Wegner. Blacherniotissa. EK 1I 647-649.

5 Akatyst s. 8-33.
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wigzanej z wiarg, ze Maryja oslania swoim plaszczem wladce i lud 5. Nalezy przy tym
zaznaczyé, ze role ochrony czyli palladium dla chrze$cijaniskiego ludu na Wschodzie
i Zachodzie speinialy nie tylko obrazy maryjne, ale takie wizerunki prawdziwego
oblicza Chrystusa (Veraicon), czyli Mandylionu. Tak rzecz miala sie w Bizancjum,
Rzymie i na Rusi. W tym ostatnim przypadku znane jest zwyciestwo Iwana Groznego
pod Kazaniem w 1380 r. nad Tatarami, wigzane z obecno$cia wéréd wojsk ruskich
$w. Mandylionu, czy praktyka jego umieszczania na sztandarach armii ruskiej w XV
i XVI w. 52

Te samg funkcje¢ ochronna pelnily liczne obrazy czy ikony maryjne, ze przy-
pomnimy tu raz jeszcze protekcyjny obraz Rzymu — Salus Populi Romani czy liczne
typy ikon maryjnych. Nalezy do nich wspélny dla sztuki Wschodu i Zachodu motyw
Orantki, czyli Matki Boskiej bez Dziecigtka lub z medalionem Emanuela na piersi,
ktéora ma rece podniesione w gescie starochrze$cijanskiego oranta. Te idee zwycie-
stwa nad szatanem (wrogiem wewnetrznym) i nieprzyjaciélmi wiary reprezentuje
takze grecka Matka Boska Zwycieska Nikopoia, ukazywana frontalnie w pozycji
stojacej z medalionem Dzjecigtka lub bez niego. Innym wariantem tego motywu
jest typ Platytera, od stéw hymnu Platyteron uranon, czyli pelniejsza niz stonce.
Na Rusi zwie sie ten motyw Znamienije. Znany jest przy tym epos zwigzany z ikong
Matki Boskiej Blachernenskiej — Znamienija, ktéra w latach 1169-1170 ratuje No-
wogréd Wielki przed Suzdalcami, atakujacymi miasto pod wodzg ksiecia Andrzeja
Bogolubskiego 33,

Analogiczne przekonanie obronne wigzano zar6wno w Bizancjum, jak i na Rusi
z przedstawieniami Matki Boskiej Milujgcej, znanej sztuce staroruskiej ze slawnej
ikony Wilodzimierskiej z XII w., okre§lanej trafnym terminem Umilenije, dla pod-
kre$lenia tkliwej relacji matki i dziecka, przytulajagcego swoéj policzek do twarzy
swojej rodzicielki. Jeszcze w Kronice Marcina Bielskiego pod 1564 r. mamy intere-
sujgca wzmianke o roli tego ostatniego palladium. KniaZz moskiewski wybierajac
sie na wojne przeciw Akszakowi, posyla po obraz Matki Boskiej do Wilodzimierza.
Okazalo sie to niepotrzebne, bo w6dz wrogiej armii umiera w migdzyczasie 4.

Drugim wreszcie, od XI w. znanym ze swej roli protekcyjnej przedstawieniem
dla Bizancjum jest motyw Bozej Rodzicielki, ktéra podnosi rece w gescie prosby.
Motyw ten nazywamy po grecku Chalkoprateia lub Hagiosoritissa czy Paraklesis po-
chodzi z VI w., a znany jest u nas w postaci mozaikowej ikony z 1 pol. XIII w,
z klasztoru klarysek krakowskich pod nazwg Oredowniczki. Tradycja wiazala to
przedstawienie z bl. Salomeg, zapewne dopatrujgc sie w tym obrazie daru ksigznej %,

Wséréd maryjnych tematéw ikonicznych zaden bodaj nie osiaggnat takiej popu-
larnoéci, jak motyw Hodegetrii, czyli péifiguralnego przedstawienia Maryi, usytuo-
wanej frontalnie i trzymajacej na lewym reku Dzieciatko Jezus. Chrystus trzymany
jest na lewej rece przez Matke. Jego prawa reka jest podniesiona w geScie nau-
czania lub blogostawienstwa. Maryja prawg reka wskazuje na swego Syna, co mozna
by skomentowaé okreSleniami Akathistosu: ,ukazujgca Chrystusa Pana ludzi Przy-
jaciela” i ,przewodniczka wierzacych po drodze madro$ci”. Sama jednak nazwa

51 . Rydén. The Vision of the Virgin at Blachernae and the Feast of Pokrov.
,Analecta Bollandiana” 94:1974 s. 63-82; Ch. Balting-Ihm. ,Sub matris tutela”.
Untersuchungen zur Vorgeschichte der Schutzmantelmadonna. Heidelberg 1976.

22 T, Mroczko, B. Dab. Gotyckie Hodegetrie polskie. W: Sredniowiecze.
Studia o kulturze. T. 3. Wroclaw 1966 s. 26.

53 Tamze s. 23-32.

54 M. Bielski. Kronika to jest historia §wiata. Krakéw 1564 k. 439 v.

5% Onasch, jw. s. 141; T. Mroczko. Polska sztuka przedromanska i roman-
ska. Warszawa 1978 il. IV.
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motywu oznacza ,Te, ktéra prowadzi”, a zwigzana byla z kosSciolem Hodegeon (pol
V w.), usytuowanego w Konstantynopolu przy ulicy prowadzacej do portu %, Motyw
posiadal zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie liczne nasladownictwa, zwlasz-
cza miedzy X a XIII w. Do znanych przykladéw tego typu nalezy Salus Populi
Romani i obraz czestochowski. Prawdziwej Hodegetrii oddawano w Konstantynopolu
réwniez wystawny kult co Blacherniotissie i Hagiosoritissie, Uwazana byla za
opiekunke cesarstwa, chronila samo miasto od nieprzyjaciél, uznawana takze za
przewodniczke podréznych. Obraz Hodegetrii byl czesto obnoszony po murach stolicy
jako szczegblne palladium podczas oblezenia, np. 1187 r. lub dla podziekowania Bogu
za oswobodzenie miasta od krzyzowcéw w 1261 r. Ten obyczaj bizantyjski byt wig-
zany takze z innymi odmianami Hodegetrii w Grecji i na Rusi, np. Hodegetrig
Iwierskg, Tychwianskg, Kremlowska czy Smolenska, nie wylaczajac Czestochowskiej.
W toposie dziejow wizerunku Czestochowskiego znajduja sie watki tradycji, posia-
dajace analogie do symbolicznego znaczenia palladidw: Mandylionu i Hodegetrii.
Dotycza one Wladyslawa Opolczyka, ktéry odniost zwyciestwo nad Litwinami i Ta-
tarami oblegajacymi zamek belski, gdy polecil sie opiece darowanej péZniej pauli-
nom Hodegetrii. Gdy strzala wypuszczona z luku przez Tatara utkwila w wizerunku,
nieprzyjaciél otoczyla mgla, a strach ogarnal ich serca; woéwczas Wladystaw z woj-
skiem rzucil sie na nich i rozpedzil wrogéw %7, Ta cze$é, ktéra cieszyl sie obraz na
Rusi, wzmocniona legendsa, wiagzang z wiekszoscig starych wizerunkéw Hodegetrii,
iz namalowal je sam $w. Lukasz, sklonila Opolczyka do przeniesienia obrazu do
Polski. Wiemy takze, ze ikona czestochowska nie byla jedynym obrazem przywie-
zionym przez Wladyslawa Opolczyka z Rusi. Samemu zreszta ksieciu, pozostajacemu
w sluzbie Ludwika Wegierskiego i towarzyszacemu krélowi przy zdobyciu Belzca
w 1377 r., dobrze znana byla wschodnia tradycja czci obrazéw, podobnie jak maryjne
formy kultu o typie protekcyjnym, reprezentowana przez wegierskich paulinéw,
u ktérych Wiladyslaw wychowywal sie w mtodo$ci. Ten akcent czci utrzymatlty przed-
stawienia czestochowskie z motywem obrazu nad klasztorem czy zlaczong z wize-
runkiem inskrypcja Sub tuum praesidium, ktéra wyraza kierunek duchowo$ci za-
konu, ujety w paulinski wariant tej antyfony.

Pozostaje jeszcze do rozstrzygnigcia problem szybkiej recepcji w Polsce ikony
czestochowskiej i odbioru tego typu przedstawien w naszym kraju. Czy w utrwalaniu
sie najstarszych wizerunkéw maryjnych o typie bizantyjskim decydujgce bylo po-
srednictwo sgsiadujacej z nami Rusi i import z jej terenéow samych ikon? W wypadku
obrazu czestochowskiego jest to oczywiste, gdyz sama nawet ikona znajdowala sie
na Wschodzie, zanim przywieziono ja do Polski, a pierwszy cud z 1402 r. wskazuje
na popularnos$é obrazu. Takze import innych modeli wschodnich ikon maryjnych
nie budzil sprzeciwoéw. Ulatwiala go wazina rola prawoslawia na wschodnich tere-
nach panstwa ostatnich Piastbw i wielonarodowej Rzeczypospolitej Jagiellonéw.
Obie wspoélnoty koscielne, mimo jurysdykcyjnej odrebno$ci, akceptowaly w calym
wymiarze dziedzictwo doktrynalnej tradycji maryjnej i zasade pluralizmu form kultu.
Ustalona w nastepstwie wschodnich sporéw chrystologicznych i ikonoklazmu, kano-
nicznosé przedstawien maryjnych zostala zaakceptowana przez powszechny Sobor
Nicejski II (787), ktory przyjal i potwierdzil kult §wietych obrazéw 58, Niedlugo po-
tem weszly one na stale do wschodnich $§wiatyn w formie nastawy ikonostasu. Sama
wiec tre$é i styl wschodnich przedstawien kultowych nie budzila sprzeciwu, a nawet
w sztuce renesansu ujecia te byly podawane za wzér u lacinnikdéw, z racji swego

% Onasch, jw.s. 144; Mroczko, Dagb, jw. s. 34-44.
5 Mroczko, Dab, jw.s. 20; Szafraniec, jw.s. 62-68.
8 T. Lukaszuk. Teologia §wietego obrazu — ikony. SC I 40-56.
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zwigzku z tradycyjng ikonografia chrzescijariskg. Nalezy przy tym zaznaczyé, ze
formy czci Swietych obrazéw byly bardziej rozbudowane na Wschodzie niz na Za-
chodzie. Oddziatywaniem wiec pierwszej tradycji nalezy tlumaczyé w Polsce wy-
razng dominacje obrazow jako obiektéw kultu, a sporadycznie tylko rzezby. Tu tez
maja swoje Zrodlo niektére ludowe przejawy kultu obrazéw, np. umieszczanie ich
w rzedzie na Scianie gldwnego pomieszczenia mieszkalnego, palenie przed $wietym
wizerunkiem Swiecy lub lampki, obdarowywanie nowo za$lubionej pary ikong lub
obrazem protekcyjnym, calowanie obrazéw $wietych i obnoszenie ich w procesji czy
wreszcie przekonanie, lezace u genezy niektérych sanktuariow, ze obraz przyplynal
z woda i zostal po wylowieniu umieszczony w centrum kultu. Ten ostatni poglad
taczy sie z faktem, Zze stare i nieczytelne ikony byly ,puszczane” na wode z umie-
szczong na ich odwréconej powierzchni §wieczka.

Sam jednak odbi6ér ikon moze byé uznany za charakterystyczny przejaw dwu
réznych wrazliwosci maryjnej tradycji: wschodniej i zachodniej. Mimo iz obydwie
tradycje podkreslaja ilustracyjng strone przedstawien maryjnych (w Sredniowieczu
obrazy nazywano literaturg dla nieumiejgcych czytaé) i s narzedziem kerygmy prawd
wiary, to dla Zachodu kult obrazu ma zawsze charakter odniesieniowy (relatywny)
do osoby w nim przedstawionej, podczas gdy pojecie ikony zawiera w sobie idee
uczestnictwa poprzez dzielo sztuki w $wieto$ci i obecnosci Boga %8, Te ostatnia role
chrzescijanstwo na Zachodzie wigzalo bardziej z posiadaniem relikwii, zas w Polsce,
gdzie byly one mniej dostepne, przeniesiono jag na obrazy, akcentujgc ich role de-
wocyjno-utylitarng na wzor ikony, ale bez teologicznego zrozumienia wymowy tego
Swietego przedstawienia. To spostrzezenie odnosi sie do czci obrazéw w Polsce, a na
przykladzie wizerunku czestochowskiego mozemy wskazaé, ze zawsze byl on poj-
mowany w duchu mys$lenia zachodniego, czego potwierdzeniem sg lacinskie terminy
jakie do niego stosowano: veneranda imago, miraculosa tabula. To przekonanie re-
prezentuja nawet w okresie reformacji protestanci, ktérzy w treSci kultu obrazu
czestochowskiego widza tylko elementy zewnetrzne, nazywajgc sarkastycznie wize-
runek ,,deskg spréchniala, a twarza Ruskiej czarownicy” €0,

Zasadnicza réznica pomiedzy mariologia wschodnia i zachodnig oraz jej popu-
larny odbiér, ktéry okreSlamy mianem maryjnosci, sprowadza si¢ do innych spo-
sobOw pojmowania, przezywania i wyrazania tajemnicy Maryi. Wschéd widzi Maryje
w teologicznej perspektywie tajemnicy Slowa Wcielonego, podkreslajac takze Jej
stala obecno$é w misterium Kosciola, ktérego liturgia ukazuje mistagogicznie calg
game przywilejéw i zadan Matki Najsw. wobec ludzkosci. Kierunek czci Maryi jest
wiec eklezjotypiczny. Zachéd, w ktérego dziedzictwie partycypuje maryjnos$é polska,
zaakcentowal i unaocznil w swojej dyskursywnej refleksji chrystotypiczne podejscie
do Maryi, starajgc sie od czasu przezwyciezenia tendencji arianskich u wizygotéow,
ostrogotow i longobardow, profilowaé Jej postaé na wzér Chrystusa, przesuwajac
akcent z warstwy symbolicznej na anegdotyczng, z pozaczasowosci na okreslone mo-
menty udzialu Matki Bozej w dziele Chrystusa i Kosciola. Odpowiada temu narasta-
jace bogactwo zadan, szczeg6ldéw z zycia Maryi, rosngca wyrazistoSé psycholcgiczna
Jej postaci, wydedukowana ze zwigzku Maryi z Chrystusem wielkos$é Jej misji, do-
stojno$é powolania, obfitosé przywilejow i wielorakosé postug wobec ludzi. Narasta
wiec tendencja do uprawdopodobnienia Jej jako Pani czy Matki w miejsce niewy-
razalnoéci, realizmu szczegblow Jej zycia — zamiast misteryjnej syntetycznosci, hi-
storycyzmu ujawniania Jej mocy w réinych miejscach — zamiast ponadczasowosci.
Ewolucje tej wizji maryjnej obserwujemy od duchowosci karolinskiej (Kr6lowa Nie-

5% Tamze s. 43-45; Buxakowski, jw.s. 23-26.
8 Szafraniec, jw.s. 77-78.
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bios), przez refleksje i formy osobistej poboznosci tej miary mariologbw co Sw.
Anzelm czy $w. Bernard z Clairvaux (Matka Boga i ludzi, poSredniczka {1 oredow-
niczka) az po autoré6w summ maryjnych, tzw. Mariale, jak Ps-Albert, Duns Szkot,
Bonawentura, Bernardyn ze Sieny (Matka Chrystusa, wsp6todkupicielka, poSredniczka
wszystkich lask) €,

Maryjno$é polska rozwija sie zasadniczo w tym samym kregu teologicznej tema-
tyki, praktyk i wyrazéw co i na Zachodzie. W budowie jej wspoélczesnego obrazu
od schylku $redniowiecza i wieku reformacji nalezy zwr6cié uwage na kilka czyn-
nikéw, ktére okreSlaja jej profil. Obok wspomnianego juz otwarcia na wartosci
maryjne Bizancjum przez tradycje czci obrazéw, nalezy wspomnieé¢ o formowaniu
sie w XIV i XV w. ludowego obrazu czci NMP przez aktywizacje kregéw plebej-
skich, pozostajgcych pod zasiegiem oddzialywania zakonéw zebraczych. Wreszcie na
poczatek XV w. przypada rozwdéj czci cudownych wizerunkéw maryjnych i pow-
stawania woko6! nich odrebnych sanktuariéw. Wydaje sie, Zze u genezy tego zjawiska
leza antymaryjne tendencje w husytyzmie czeskim. Pierwsze bowiem o$rodki kultu
powstaja przy klasztorach zakonéw, ktoére przybyly do Polski z potudnia (paulini,
augustianie eremici, karmelici, kanonicy regularni Bozego Ciala) lub pochodzg z re-
gionéw objetych dzialaniem husytéw (Malopolska, Slgsk). Z tego zreszta czasu po-
chodza liczne obrazy maryjne, ktére przybyly do Polski z nowymi zakonami, ucie-
kajacymi z Czech przed ruchem husyckim €2, Wreszcie reminiscencja tej §wiadomosei
jest ustanowienie w 1423 r. na terenie kolonskiej prowincji koscielnej specjalnej uro-
czystosci Wspdlicierpienia z Maryja (Compassio vel Commendatio BMV), ktérej obra-
zom husyci zadali gwalt 3,

Ostateczne jednak tendencje w maryjnosci polskiej uksztaltuje wiek reformacji
i nastepujagcy po nim czas reformy katolickiej oraz wspomniane juz wydarzenia
XVII stulecia. Reformatorzy, kwestionujgc miejsce Maryi w dziele Chrystusa i Ko$-
ciola oraz zasady Jej kultu, przyczynili sie do wytworzenia nowej swiadomosci, ze
maryjno$¢ stanowi ceche wyrézniajacg katolika. Ta epoka, w ktérej uksztaltowaly
si¢ obowigzujace dzi§ pojecia, formy kultu, praktyki i inne wyrazy $wiadomosci
maryjnej, wyksztalcila takie swoiste ,,polskie” pojmowanie katolicyzmu, wlasny mo-
del religijnosci i przekonanie, ze maryjno$é stanowi istotng ceche tozsamo$ci wiary
Polakéw.

3. ZAGADNIENIE WYJATKOWEJ PROTEKCJI MARYI NAD NARODEM POLSKIM

W Zywiolowo rozwijajgcej sie¢ maryjno$ci polskiej XV w. spotykamy dwa centra
kultu, ktére w $wiadomosci wspbiczesnych wigza sie z protekcyjna funkcja Matki
Boskiej nad Polakami. Pierwszym 2z nich jest ko$ci6t augustianéw krakowskich
z obrazem Matki Boskiej Pocieszenia (de Consolatione), umieszczony w ambicie
Swiatyni §w. Katarzyny. Juz za czas6w Jagielly istnialo tam bractwo pod mianem
Beatae Mariae Virginis Polonorum, prawdopodobnie dla odréznienia od konfraterni
Beatae Mariae Ungarorum, ktéra skupiala przedstawicieli nacji wegierskiej (studen-
téw i mieszczan), mieszkajgcych w stolicy Polski®, Trzeba nadmienié, ze klasztor
augustianéw nie byl jedynym centrum, skierowanej ku obrazom czci mieszkancow
Krakowa.

66 Scheffczyk, jw. s. 26-32.

62 J, Kadlec. Czeska katolicka emigracja okresu husytyzmu na ziemiach pol-
skich i na Slgsku. ,,Zeszyty Naukowe KUL” 19:1976 z. 4 s. 27-36.

68 J. Wojtkowski. Bolesna Matka Boza. EK II 754-755.

4 Fijalek, jw.s. 417.



WSPOLCZESNA MARYJNOSC POLSKA 141

Drugim o$rodkiem kultu, ktéry juz w XV w. nabiera cech sanktuarium mie-
dzynarodowego, jest Jasna Goéra. Ksiega konfraterni Jasnogérskiej wskazuje iz
w znacznym stopniu rozwinigty byt tam ruch pielgrzymkowy z Wegier ¢, za§ §wiezo
odkryta relacja o cudach, ktéra skladal przeor jasnogorski biskupowi krakowskiemu
po 1430 r. wskazuje, ze przybywala na Jasna Gére znaczna liczba mieszkancéw Slaska
Opolskiego, czyli ksiestwa nalezgcego kiedy$ do Wiadystawa Opolczyka 6. To zain-
teresowanie Jasng Géra odnotowuje zreszta Jan Dlugosz, ktéry utrwalil takze wlasne
wrazenie o spotkaniu z obrazem czestochowskim:

Klasztor czestochowski posiada i kaplice po stronie pélnocnej ko$ciola, murowans,
w ktérej pokazuja obraz Najchwalebniejszej i Najdostojniejszej Panny a Pani i Kro-
lowej Swiata i naszej, Maryi, wypracowany kolorystycznie, w spos6b przedziwny
a nie spotykany, majacy bardzo ujmujacy wyraz twarzy, z ktérejkolwiek strony
spojrzysz, przenikajacy szczegblnym przezyciem tych, ktorzy na niego patrza, tak
jakbys$ Ja widzial zywg 7.

Czy relacje te mozna by odnie$sé do istnienia juz w czasach Dlugosza polskiej
Swiadomosci o specjalnym protektoracie Maryi nad Polska? Nie wydaje sie¢ to praw-
dopodobne, bo w S$wietle §ladéow religijnoéci polskiej z XV w. Matka Boska jest
nazywana czesto Krélowg. Taki charakter maja liczne pie$ni i modlitwy protekcyjne,
ktére byly w powszechnym obiegu tego stulecia. Mozemy jednak w slowach naj-
wiekszego polskiego historyka znalezé opinie o bliskich wiezach jagielloniskiego kregu
dworskiego z obrazem jasnogérskim. Trzeba jednak powiedzie€, ze wiadcow z tej
dynastii wigza liczne uczucia takze z innymi motywami maryjnymi. Wystarczy tu
wymieni¢ miniatury protekcyjne Jana Olbrachta z Niepokalang ,,obleczong w slonce”,
a takze stary zwyczaj, ze wlasnie ten motyw byl wygrawerowany na zbrojach pol-
skiego rycerstwa 8, Mozna wiec zapytaé: kiedy i pod wplywem jakich faktoréw po-
jawia sie polska $wiadomo$é, ze Matka Boska jest szczegblng opiekunksy Polakéow,
z przystugujacym jej tytulem krélowej Polski?

Swiadomo§é o szczegblnej protekcji maryjnej nad Polskg i jej mieszkancami
mozemy §ledzié na podstawie XVI-wiecznej literatury religijnej i popularnej histo-
riografii, W lacinsko-polskiej poezji z pocz. XVI w. np. Carmen de statura, ferietate
ac venatione bisontis Mikolaja Hussowskiego spotykamy prosbe do Matki Bozej, by
uprosita dla polskiego narodu opieke i ochrone przed niebezpieczenstwem tureckim 69,
To przekonanie o protekcji Maryi nad chrze$cijainskimi narodami dochodzi do gtosu
w Polsce przy okazji zwyciestw nad Tatarami i Turkami. Na dlugo przed zwycie-
stwem pod Lepanto (1571 r.) przekonanie o opiece Maryi nad polskim rycerstwem
wyrazil krol Jan Olbracht, laczac zwyciestwo nad Tatarami pod Kopystrzynem
z 1487 r. ze szczegblng pomoca Matki Boskiej. Podobne prze§wiadczenie dochodzi do
glosu w interpretacji zwyciestwa oreza polskiego w dzien Narodzenia MB 8 IX
1514 r. ,nad Moskwg pod Orsza” czy innej wiktorii Zygmunta I nad Tatarami
w 1527 r. PomyS$lny efekt pierwszej z tych batalii, ktérg ukazuje zachowany na
Wawelu w Krakowie obraz, przypisywano powszechnie wraz z krélem, wyrazZnej
opiece Maryi. Posel krdlewski bp plocki Erazm Ciolek, ktéry powiadomil Leona X

6 A, Witkowska. Najstarsze £rédta do dziej&w jasnogérskiego kultu pgtni-
czego. SC I 67-68. . .

66 Odkrycia dokonala J. Kowalczyk z Biblioteki Jagiellofiskiej. Inf. Sz. Jablon-
skiego.

67 J., Dlugosz Liber beneficiorum. T. 3. W: Opera omnia. Wyd. A. Przeidzie-
cki. T. 9. Krakéw 1864 s. 123. Por. Szafraniec, jw.s. 155.

88 B, Miodonska. Rex Regum i Rex Poloniae w dekoracji malarskiej Gra-
duatu Jana Olbrachta i Pontyfikatu Erazma Ciolka. Krakéw 1979 s. 102-108 i il. 18,
20, 76-817.

' ® 3. Sawicki Z pogranicza literatury i religil. Szkice. Lublin 1979 s. 63.



142 JERZY JOZEF KOPEC CP

o tym zwyciestwie, uzyskal dla polskiego wladcy i jego dworu specjalny odpust
zupelny, zwigzany trwale ze $wietem Narodzenia NMP 7. Wreszcie dla uczczenia
Maryi buduje Zygmunt I kaplice Wniebowzigcia (1519-1533, zwana Zygmuntowsks),
przy ktoérej funduje kolegium rorantystow, $piewajacych msze maryjna Rorate
coeli i odmawiajacych oficjum de Beata. Jeszcze pod koniec wieku kaznodzieja kré-
lewski Stanislaw Sokolowski upatruje w fundacji kaplicy Zygmuntowskiej wotum
dziekczynne Zygmunta I za jego zwycigestwa i pomys$lno$é samego Krélestwa: ,Za
wielkie z moznych nieprzyjaciél, z Moskwy, z Tatar, z Wtoch, z Pruséw zwyciestwa
i za insze krélestwa swego szczeSliwe powodzenie” ", Takze nastepcy Zygmunta I sg
w popularnej historiografii ukazywani jako czciciele Maryi, za$§ mysl o Jej opiece nad
narodem i Krélestwem Polskim byla §wiadomie podtrzymywana. Za przyklad moze
tu postuzyé przekonanie Stefana Batorego, ktoéry zdobycie Potocka 30 VIII 1579 przy-
pisywal wyraznej pomocy Maryi. Pierwsze jednak wyrazne sSwiadectwo o zwigzku
motywu maryjnego z Polakami zostawil nam Grzegorz z Sambora w napisanym
w 1568 r. poemacie Czestochowa. Autor daje zarys popularnosci wizerunku, do kté-
rego $pieszg mieszkancy okolicznych krajow, oprécz wszystkich czeSci wielonarodo-
wej Rzeczypospolitej. Wymieniajgc réznorakie formy czci Swietego wizerunku, wska-
zuje iz przysluguja mu one, bo Maryja Krélowa Nieba winna byé bardziej czczona
niz ,,polska krélowa”. Wreszcie, pordwnujac dostojenstwo obrazu z najbardziej zna-
nymi Swieto$ciami Rzymu (Veraikonu), dodaje Grzegorz:

Syna dzi$ ogladaja szczesne Rzymu mury,
Matke Polak na szczycie widzi Jasnej GoOry 72,

Za czasOw Batorego w kregu uniwersytetu w Krakowie wznoszg sie rzewne
modly za ,Sarmacya” (Polskg) w odzie Andrzeja Schoneusa ze Slagska. Prosi sie
w tym utworze, by Matka Boska ,,Sarmatis Patrona” przybyla z pomoca tej péinoc-
nej ziemi, ktbébra czci jg goraco. Blaga sie, by Maryja zachowala w niebezpieczen-
stwie Polske od ,strasznych nieprzyjaci6l, gdyz niemal ona jedna walczy o te wiare”

Has ergo semper respice lumina
Terras benigna: sis bona Sarmatis Patrona "3,

W tej czeSci swego utworu wymienia poeta wrogbw Polski (Moskwe, Turkéw,
Wolochéw i innych), proszagc Maryje, ,,by sprawila pokéj miedzy chrzes$cijanami, aby
ich tyran [Turcja] nie zmégl zewnetrzny, zajal on juz Wegry, a teraz w nas godzi
z innymi wrogami”. Godna uwagi jest tu wzmianka o losie Wegier, ktére — jak
podkresla Hieronim Powodowski — tak dlugo odnosily zwyciestwa, ,dokad Wegier-
ska ziemia wiare katolickg statecznie trzymala, a osobliwa Patronkg i obroncg Matke
Boza uznawala” ", Podobng opinie wyrazi w swych Kazaniach sejmowych Piotr Skar-
ga, wspominajac bitwe pod Korostes (23-26 X 1596), kiedy to Wegrzy przegrali juz
prawie wygrang batalie, gdy uczestniczacy w niej heretycy, zamiast odwolaé sie¢ do
pomocy Maryi jako Patronki ziemi wegierskiej, zaczeli bluznié Jej imieniu 7.

W Fijatek, jw. 1:1902 s. 117; 2:1902 s. 113.

N Tamize 2:1902 s. 117. Por. E. Zdeb. Dzieje rorat w Polsce. ,,Rocznik Teologi-
czny Slaska Opolskiego” 1:1968 s. 329-330.

72 Czestochowa poemat z 1568 r. Ttum. W, Stroka. Krakéw 1896 s, 20.

" Andreae Schonei. Oda magnae Matri Virgini pro Sarmatia. W: S. So-
kolowski. Nuntius salutis. Cracoviae 1588. Zob. Fijatek, jw.s. 111-112,

4 Proposicia z wyrokéw Pisma $w. zebrana na sejm walny koronny krakowski
w roku 1595. Krakéw 1595 s. 32.

% P, Skarga. Kazania sejmowe. Opr. J. Tazbir i M. Korolko. Wroclaw 1972
s. 111-112,
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Odnotowane tu informacje o szczegbdlnym patronacie Maryi nad narodem we-
gierskim potwierdza znana w tym kraju w XVI w. piesn Boldogasszony Anyank:

1. O Swieta Bogarodzico 3. O Matko, naréd wegierski
Ty nasza Oredowniczko, Wyzwol z zarazy kacerskiej
W skrusze padiszy na kolana, I ulecz z grzesznej niewiary
tka cata ziemia znekana. Stodka Patronko, Madziary.

2. Cho¢ w grzechach wielkich 4. Swiety Stefan nasza ziemie
Toniem dzi$§ otchlani Datl Ci, wraz z nig nasze plemie
Nie zapominaj I Swiety Wladystaw w grobie,
Biednych Wegier, Pani (refren) Matko, poruczyl nas Tobie 7,

Whniosek, jaki tu sie nasuwa, jest jednoznaczny. Tytul Matki Boskiej jako szcze-
gllnej Patronki kraju ksztaltuje sie ostatecznie w XVI w., jako wyraz zagrozenia
dawnej wiary i znak tozsamosci jej wyznawcoéw. Obydwa te elementy protekcji Maryi
utrwalila literatura religijno-patriotyczna XVII i XVIII w. Najbardziej wymownym
przykladem tej Swiadomosci jest ilustracja MB Czestochowskiej zamieszczona w dziele
Augustyna Kordeckiego Nova Gigantomachia z towarzyszacym jej wezwaniem do
czytelnika ksigzki:

Virginis effigiem Lector cognosce Mariae

Quam claro victor Monte Polonus habet
Haereseon postquam devicit monstra per orbem
Hoc sibi victrici Monte trophea locat 77,

Celem dokonanego tu przegladu maryjnej refleksji polskiej, znajdujacej odbicie
w ogélnej Swiadomosci, nie bylo podanie jej szczegblowych przejawdw, ale uchwy-
cenie tych faktoré6w kulturowych i dziejowych, ktére okreslily model tego waznego
trendu w religijno$ci narodu. ,,Polski obraz Matki Boskiej” i proces jego wyodreb-
niania w $wiadomo$ci narodowej, nosi na sobie cechy i pozostaje w paraleli gene-
tycznej do pojecia, znajdujgcego odbicie w stereotypie Polak katolik. Korzeni prze-
konania, ze Polacy sg wyjatkowymi czcicielami Matki Boskiej, a maryjno$é stanowi
istotne znamie ich religijno$ci, trzeba szukaé w obronno-religijnych wojnach od
XV do XVIII w. oraz XV i XVI-wiecznej polaryzacji pogladéw, pomiedzy KoSciolem
katolickim a husytami, czy pé6Zniej wspélnotami reformowanymi. Uksztaltowana
woéwcezas §wiadomo$é maryjna, powigzana z modelem religijno$ci péznosredniowie-
cznej, staje sie znakiem tozsamos$ci katolickiej i Zr6dtem jej konsolidacji, a ekspono-
wanie jej oczyszczonego i rozbudowanego bogactwa kultowego urasta do miana po-
trydenckiej demonstratio catholica. Ta sfera popularnej maryjnosci towarzyszy pro-
cesom budowania $§wiadomos$ci narodowej i ujawnianiu sie patriotyzmu, a zwlaszcza
zostaje na stale przyjeta przez ideologie sarmatyzmu, ktéry szukajac cech wilasnej
identyfikacji grupy szlacheckiej, tworzy! nowe pojecia i hasla oraz swoiscie ,polskie”
pojmowanie katolicyzmu. W tym wzorcu maryjnosci narodowej zostaje podkreslona
funkcja protekcji Maryi nad krajem, znajdujaca analogie tresciowe we wschodnich
i zachodnich elementach tradycji. Prowadzi to do uznania krélewskiej wladzy Maryi
nad narodem i przekonania, ze Matka Naj$w. w szczegblny sposéb bedzie bronila
swego Krélestwa. Z drugiej strony ksztaltuje to poczucie sluzby maryjnej, znajdujace
odbicie w réiznych deklaracjach, czy aktach prywatnego lub publicznego ofiarowania

7% T, Csorba. Kult maryjny na Wegrzech. ,Homo Dei” 26:1957 s. 941.
T A. Kordecki. Nova Gigantomachia. Krakéw 1657 (strona tytutowa).
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sie Matce Boskiej (narodu, jego wladcéw, standéw, miast, jednostek) z obowigzkiem
obrony Jej czci i dziedzictwa wyznawanej wiary, przy jednoczesnym demonstrowaniu
swojej zaleznos$ci od Bogarodzicy w takich tytulach jak Zolnierze, studzy, dzieci czy
niewolnicy NMP. Ten narodowy aspekt stuzby Maryi zostaje od czasé6w Milenium
poszerzony o wymiar eklezjalnej odpowiedzialnosci ,za wolno§é KosSciola w $wiecie
i OjczyZnie naszej”. Jednocze$nie zauwaza sie wigzanie protektoratu maryjnego
z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej, ktéry stanowi znak obecnosci Maryi wsréd
swego ludu. Przed obrazem jasnogérskim ma miejsce ponawianie aktéw oddania
lub deklaracja nowej stuzby Bogarodzicy przez naréd.

DER GEGENWARTIGE POLNISCHE MARIENKULT
UND SEINE BEZIEHUNGEN ZU MODELLEN DER RELIGIOSITAT
. DES 15. UND 16. JAHRHUNDERTS

Zusammenfassung

Mit der gegenwirtigen polnischen Religiositit wird die Meinung verbunden, da8
die Polen besondere Verehrer der Gottesgebirerin sind und Ihr Kult daher als eine
hervorragende Eigenschaft ihres Katholizismus anzuerkennen ist. In den &ltesten
Schichten der polnischen Geistigkeit, deren typisches Beispiel ,,carmen patrum”, ein
Hymnengebet ,,Gottesgebirerin” (13. Jahrhundert) ist, ist ein lebendiger Marienkult
festzustellen, der sich das ganze Mittelalter hindurch den angenommenen Mustern
der lateinischen Kirche gemil entwickelt. Die polnische Frommigkeit kennzeichnet
eine ausgebaute Verehrung der Bildnisse der Mutter Gottes (seltener der Skulpturen)
nach dem Vorbild der orientalischen Ikonen, allerdings ohne daB ihr theologischer
Sinn verstanden wird. Die Themen der orientalischen Marienbildnisse wurden in
Polen im Hinblick auf die stidndige Koexistenz mit der orthodoxen Kirche und die
Kanonie der Darstellung selbst, z. B. Hodegetria oder Tschenstochauer Mutter Gottes,
widerstandslos angenommen. Infolge der negativen Haltung des Hussitismus zu den
Marienbildnissen flohen bShmische Ordensbriider mit den Bildern nach Polen, und
die Bilder selbst wurden in entstehenden Lokalsanktuarien in Ehren gehalten.
Defensiv-religiose Kriege seit dem 15. Jh. und der Standpunkt der Reformation
begiinstigten die Gestaltung der Uberzeugung, daB der Marienkult eine Eigenschaft
der katholischen Orthodoxie und der polnischen Gleichheit ist. Dieser Zug wurde
noch durch die nachtridentische demonstratio catholica und durch das Aufnehmen
des Marienkultus in die eigene national-adelige Ideologie — den Sarmatismus —
gefestigt. Maria wurde im Jan-Kazimierz-Geliibde (1656) zur Konigin von Polen
proklamiert, und Ihre Diener erkldren ihren Dienst in Akten des Sklavenanerbietens
ihr gegeniiber (mancipium marianum). Diese nationale Dimension des Marienkultes
wird noch besonders in der Zeit der Unifreiheit durch die Dichtung hervorgehoben,
die mehrmals mit der messianistischen Rolle Polens als des Konigreiches Marid
verbunden wird. In den Formen des Kultes der Mutter Gottes wurde die nationale
Dimension der Verehrung Marid seit dem Millenium des Christentums in Polen um
die dem polnischen BewuBtsein entsprechende Eigenschaft der Offenheit und der
Verantwortlichkeit ,fiir die Freiheit der Kirche in der Welt und in unserem Vater-
land” erweitert.



