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PRZEMIANY RYTUALU RELIGIJNEGO

Uzyte w tytule wyrazenie ,rytual religijny” wymaga wyjasnienia. Stowo ,ry-
tual” uzywa sie tutaj szeroko, tj. w odniesieniu do wszelkich czynnosci pozostajacych
w relacji do symboli lub inaczej méwigc, do wszelkich czynnosci symbolicznych. De-
finicje tak rozumianego rytualu podaje R. Bocock: ,[..] jest to symboliczne uzycie
fizycznego ruchu i gestu w spolecznej sytuacji dla wyrazenia i zartykutowania zna-
czenia” 1. Okre$lenie to kladzie nacisk na ,znaczenie” (meaning) wyrazone w sym-
bolach. W rytuale zatem nie chodzi jedynie o powtarzane, stereotypowe zachowanie,
lecz 0 czynno$é zawierajacg pewne tresci i wartosci, przezywane przez jego uczestni-
kéw. Ujecie to miesci sie w tej perspektywie teoretycznej, ktéorg mozna okresli¢ jako
action approach, w przeciwienstwie do behavioral approach. Przyjecie tej perspekty-
wy jest konieczne z uwagi na analize przemian rytualu. Czesto bowiem okazuje sie,
ze rytual utrzymuje sie w swym podstawowym schemacie, zmienia sie jednak jego
znaczenie. Dodajmy, ze tak zdefiniowany rytual obejmuje rézne czynnosci, jak: zwy-
czaje, obyczaje, ryty przejscia, ceremonie, widowiska, o ile pozostajg one w relacji
do symboli.

Z kolei stowo ,religijny” wigZe sie z pewnym typem i dziedzing do$wiadczenia
ludzkiego, mianowicie z przezyciem sacrum. Uczestnicy rytualu doswiadczajg rzeczy-
wistosci pozaempirycznej, tzn. nawiagzuja kontakt z Bogiem, z ostateczng rzeczywi-
stoscig, z transcendentnym autorytetem 2. Inaczej méwigc, rytual religijny zoriento-
wany jest na sacrum, co znajduje wyraz w jego symbolach, tresci i wartosci; przyczy-
nia sie on do poglebienia wiezi ludzi z Bogiem i tworzenia wspélnoty miedzy ludZmi
w plaszczyzZnie religijnej.

Mimo do$éé szerokiego ujecia, zaproponowane okreSlenie zawiera pewne ograni-
czenia, mianowicie odnosi sie ono z jednej strony do faktycznych zdarzen rytualnych,
nie za$ do rytualéw ,martwych” czy tylko zachowanych w pamieci ludzi, z drugiej
za§ — do takich rytualéw, w ktérych ludzie uczestniczg bezposrednio jako aktorzy
zdarzen, nie sg tylko ich obserwatorami, np. ogladanie transmisji telewizyjnej z ka-
nonizacji o. Maksymiliana Marii Kolbego. Najwazniejsze jednak jest to, ze powyzsze
okres$lenie zaklada ,substancjalng”, a nie ,funkcjonalng” koncepcje religii. Stad tez

1 Ritual in Industrial Society. A sociological analysis of ritualism in modern
England. London 1974 s. 37.

2Por. B.S. Turner, Belief and Experience. The case of Methodism. ,Social
Compass” 18:1971 s. 190.
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o rytuale religijnym mozna méwié tylko wtedy, gdy w zdarzeniu rytualnym ujawnia
sie odniesienie do rzeczywistosci pozaempirycznej; inne za$ rytualy, nawet gdy pelnig
funkcje religijne, nie sg rytuatami religijnymi.

Rytual w Polsce jest przedmiotem badan naukowych juz od polowy XIX w.
Najwigce] uwagi poswiecili mu etnografowie i kulturolodzy. W badaniach ich jednak
dominowala ta perspektywa teoretyczna, ktérg okres$lono jako behavioral approach.
Interesowali si¢ oni rytuatem z punktu widzenia modelu spolecznego zachowania 3,
jego genezy i odrebnosci w stosunku do innych narodéw. Mniej natomiast zwracali
uwage na symbole, znaczenie i wartosci, zwigzane z tym typem zachowania. Socjo-
logowie 4, ktérzy znacznie péZniej wlaczyli sie do badan nad rytualem, ujmujg go
nieco szerzej, choé szerszych ujeé nie brak obecnie wsréd etnograféw 5, W niniejszym
opracowaniu zostang wykorzystane wyniki badan publikowanych, a takze nie pu-
blikowanych, ktore zostaly zrealizowane przez Katedre Socjologii Religii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego S,

Rytual religijny, jak sie wydaje, ma w polskiej religijnoSci szczegdlne znaczenie.
W zyciu codziennym katolikOw odgrywa on wiekszg role niz doktryna religijna; sta-
nowi bowiem podstawe do identyfikacji z Kosciolem i narodem polskim. Rytual ten
uksztaltowal sie na podstawie réznych zrddel historycznych (np. stlowianskie religie
ludowe i chrzescijanstwo), odziedziczony zostal z réznych epok i warstw spolecznych
(np. kultura elitarna gérnych warstw spoleczenistwa i kultura ludowa nizszych warstw
spoleczenstwa), zréznicowal sie przestrzennie (np. w plaszczyznie calego narodu lub
tylko regionu). Biorac pod uwage te fakty, trzeba podkreslié, ze rytuat w Polsce
jest bardzo zréznicowany i stanowi kompleks zjawisk o réznych formach i zasiegu.

Koncentrujac sie na przemianach rytualu religijnego, przyjeto nastepujacy tok
analizy: najpierw zostanie ukazany kontekst spoleczno-kulturowy cigglosci i zmiany
rytualu, nastepnie rodzaje rytualéw i ich zasieg, wreszcie hipotezy przemian rytuatu.

1, SPOLECZNO-KULTUROWY KONTEKST CIAGLOSCI I ZMIANY RYTUALU
W POLSCE WSPOLCZESNEJ

Wspomniany kontekst uksztaltowany zostal przez rézne czynniki, z ktérych jedne
sprzyjajg ciaglosei, a drugie zmianie rytualu w polskiej religijnosci ludowej.

a) Do czynnikéw sprzyjajacych ciggloSci rytualu nalezy przede wszystkim ro-
dzina polska. W Polsce przed zapoczgtkowaniem przemian (1945 r.) dominowaly dwa
typy rodziny: ,,produkcyjna” (chlopska, robotnicza, rzemies$lnicza), zorganizowana wo-
két pracy jako glownego zrdédla egzystencji i ,konsumpcyjna” (ziemianstwa, boga-
tego mieszczanstwa i wolnych zawodow inteligenckich), zorganizowana woko6t innych
warto$ci. Pierwsza z nich odznaczala sie wzgledng stabilizacja, gdy chodzi o konty-

3 Por. J. Burszta. Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy.
Warszawa 1974; A. Kutrzeba-Pojnarowa. Kultura ludowa i jej badacze.
Mit © rzeczywisto$é. Warszawa 1977: A. Kwasniewicz Doroczne i rodzinne zwy-
czaje na tle wspdtczesnych przeobrazenn wsi podkrakowskiej. (Studium wsi Niego-
szowice w woj. krakowskim). Wroclaw 1979.

1 Por. K. Zygulski. Swieto i kultura. Swieta dawne i nowe. Rozwazania
socjologa. Warszawa 1981.

5 Por. T. M. Ciolek, J. Oledzki, A. Zadrozynska. Wyrzeczysko, O $wie-
towaniu w Polsce. Warszawa 1976 passim.

¢ Badania w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim koncentruja sie na folklorze
religijnym (zwyczaje, obyczaje, piesni religijne). Dopiero ostatnio zostaly zapoczatko-
wane badania nad rytualem religijnym w aspekcie socjologiczno-religijnym.
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nuowanie rytualéw; druga za$§ byla otwarta na zmiany. W tym typie rodziny juz
przed wojna zaczely slabnaé tradycje swiagt religijnych i zwigzane z nimi rytualy.
Czlonkowie tych rodzin zarzucali rytualy religijne, traktujac czas $wigteczny jako
okazje do wypoczynku, do zmiany srodowiska czy tez do pracy dla siebie. Druga
wojna $wiatowa zahamowala te procesy, a co wiecej, przyczynila sie do ozywienia
rytualéw religijnych Polakéw przebywajgcych w tym czasie w kraju i za granicg?’.
Po wojnie pierwszy typ rodzin, co prawda, ulegl przeksztalceniu, pod wzgledem
strukturalnym, niemniej czlonkowie tych wilasnie rodzin w przewazajacej mierze
zasjedlili miasta polskie, przenoszac do nich tradycje i rytualy religijne. Na tej pod-
stawie mozina moéwi¢é o kontynuowaniu rytuatu religijnego przez rodzine. Nalezy
podkres$lié, ze rodzina nie tylko w S$rodowisku wiejskim, ale takze w S$rodowisku
miejskim, jest wspoliczesnie gldwnym czynnikiem cigglosci rytualu religijnego. Na-
wet w rodzinie nuklearnej rytuat stanowi §rodek stabilizacji jej struktury i socjal-
nego wsparcia jej czlonkow.

Obok rodziny, waznym czynnikiem cigglo$ci rytuatu jest Kosciét katolicki. Rola
Kosciola w tym zakresie szczegbélnie zaznaczyla sie w warunkach trudnych, ktére
mozna okreS$lié jako warunki krancowe. Chodzi tu szczegllnie o okres rozbioréw
Polski, lata okupacji, a takze okres powojenny. Koscidl lgczyl udzial w rytualach
religijnych z postawa patriotyczng, a co wieeej, rytualy religijne stanowity podstawe
identyfikacji z Ko$ciolem i narodem polskim. Rola KoS$ciola katolickiego zaznaczyla
sie szczegblnie w okresie powojennym za rzgdéw Kardynala Stefana Wyszynskiego.
Wychodzac z koncepcji ,, Kosciola ludowego”, bronit jego obecnosci w narodzie, m. in.
poprzez organizowanie masowych praktyk religijnych. Jemu zawdziecza sie wzrost
uswiadomienia narodowego wszystkich warstw spolecznych, zwlaszcza poprzez or-
ganizowanie nowych rytualéw religijnych (np. Wielka Nowenna przed Millennium)
w skali calego kraju. Mozna bez przesady powiedzieé, ze Kosciét w Polsce po wojnie
znakomicie penil funkeje spoteczno-integracyjng.

Trzecim czynnikiem sprzyjajacym cigglosci rytualu, na ktoéry zwracajg uwage
nawet socjologowie marksistowscy, jest kulturowa opozycja wobec laicyzacyjnej dzia-
lalnosci panstwa socjalistycznego 8 Rytuatly religijne stanowia trwaly element w kul-
turze Polakéw tak regionalnej, jak i narodowej. [...] [Ustawa z dn, 31 VII 1981 r.,
O kontroli publikacji i widowisk, art. 2, pkt 1, 2, 8 (Dz.U. nr 20, poz. 99, zm. 1983
Dz.U. nr 44, poz. 204)] w intensyfikacji i ekspansji rytualow religijnych, Szczegélne
znaczenie ma tendencja do poglebiania uczestnictwa w rytuatach religijnych, rozbu-
dowa ich form oraz tworzenie nowych rytualdow religijnych. Jak sie wydaje, laicy-
zacja sterowana przyczynila sie do ozywienia rytualu religijnego, a co za tym idzie,
do jego kontynuacji wsréd Polakéw.

b) Z kolei, spoéréd czynnikéw sprzyjajacych zmianie rytuatlu w polskiej religij-
no$ci ludowej na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ proces sekularyzacji, rozu-
miany tutaj jako wyzwolenie sie réinych dziedzin spoleczenstwa spod panowania
Kosciola i religijnych systemow znaczen® Sekularyzacja prowokuje powstawanie
pluralizimu spotecznego i kulturowego. W Polsce po wojnie, z uwagi na panowanie
dwoch oficjalnych ideologii — religijnej i materialistycznej, pluralizm stabo sig¢ za-
znaczal. Mimo to szerzyl sie pluralizm kulturowy w sferze osobowosci (wielos§é

TPor. Zygulski, jw. s. 222-224; 232-235.

8 Por. EE Ciupak. Kultura obyczajowa spoleczefistwa polskiego, Walbrzych
1978 s. 14.

P L Berger, Thh Luckmann. Aspects sociologiqgues du pluralisme.
»Archives de Sociologie des Religions” 12:1967 nr 23 s. 118.
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swiatopogladéw). Ostatnio znalazt on wyraz takze w sferze spolecznej, w postaci
roznych ruchéw. To artykulowanie sie pluralizmu $wiadczy o nowej mentalnosci,
potrzebach i dazeniach ludzi. Sekularyzacja nie sprzyja utrzymywaniu sie rytualéw
i symboli religijnych zakorzenionych w tradycji i kulturze ludowej, zwlaszcza zwig-
zanych z rolnictwem; nie sprzyja takze trwatosci wielu rytualéw w sferze publicznej,
ze wizgledu na brak kontroli i sankcji. Sprzyja raczej prywatyzacji rytualéw. Nie
oznacza to jednak zanikania potrzeby symbolizacji, a w konsekwencji utrzymywa-
nia sie starych i tworzenia nowych rytuatéw. W warunkach spoleczenstwa polskiego
proces sekularyzacji nie zaznaczyl sie w takim stopniu jak na Zachodzie. Ko$ciél
utrzymal rytualy tradycyjne i wytworzyl! nowe w plaszczyznie ogdlnonarodowej.
Co wiecej, rowniez nowe ruchy spoteczne korzystajg z tradycyjnych symboli i ry-
tualow religijnych oraz tworza wlasne, dla zaktualizowania propagowanych war-
tosci i umacniania wiezi spotecznych.

Drugim czynnikiem sprzyjajacym zmianie rytualu jest urbanizacja zwigzana ze
zmianami strukturalno-spolecznymi i upowszechnianiem miejskiego stylu zycia na
wsi. Rozwdj przemyslu i miast prowadzi do kurczenia si¢ odsetka ludzi zatrudnio-
nych w rolnictwie i zamieszkatych na wsi. Wplywa to niewatpliwie na zanikanie
rytualéw i symboli zakorzenionych w spolecznosci wiejskiej. Co wiecej, wie$ chetnie
przejmuje miejskie wzory zachowan i ulega procesowi sekularyzacji, czemu sprzyjaja
wielkie miasto i mass media. Miejski styl zycia wyraza sie przede wszystkim w szero-
kiej sferze wolnosci, w opozycji do tradycji i jej przymuséw. Wigze sie z tym niecheé
do tradycyjnych rytualéw religijnych, upowszechnianie wzoréw kultury masowej,
a ponadto podkreslanie prywatnosci, indywidualizmu i egoistycznych intereséw. To
ostatnie zjawisko jest wynikiem zobojetnienia wobec idei i wartosci, ktére leza
u podstaw rytuatéw 10,

Trzecim czynnikiem sprzyjajacym przemianie rytuatu jest wzrost czasu wol-
nego. Czas wolny jest produktem racjonalnej organizacji zycia w rozwijajacych sie
spoleczenstwach. Czas pracy uleglt skroceniu, za§ wydluzyl sie czas poza praca.
»CzeSé tego czasu, pozostajagca do swobodnej dyspozycji czlowieka nazywana jest
wilasnie czasem wolnym” 11, Trzeba jednak podkres$lié, ze czas wolny nie jest tym
samym, co czas Swietowania. Przenoszenie czasu wolnego na czas Swietowania i trak-
towanie tego ostatniego jako czasu wolnego, prowadzi do zaniku idei swieta i zwig-
zanych z nim rytualéw. Tymczasem ta tendencja zaczyna sie upowszechniaé. Czas
wolny, a w jego ramach czas Swigteczny, traktowany jest indywidualistycznie, kon-
sumpcyjnie i hedonistycznie. Swieta, zamiast rytualéw, dostarczaja gier, rozrywek,
atrakeji, ktére stanowia ,,namiastke” rytualéw religijnych.

Wymienione czynniki, okreslajace kontekst spoleczno-kulturowy cigglosci i zmia-
ny rytualu w polskiej religijnosci ludowej, pozwalajg na przejsScie do drugiego etapu
analizy juz samych rytualéw i na sformulowanie pewnych hipotez czy uogélnien
opartych na dotychczasowych wynikach badan.

2. RYTUALY RELIGIJNE — ICH RODZAJE I ZASIEG

Polska religijno$¢ ludowa charakteryzuje sie szerokim wachlarzem rytuatéw: od
ogélno-narodowych do lokalnych, od publicznych do prywatnych, od religijno-kosciel-
nych do zwyczajowo-towarzyskich. Przejawiajg sie one w bogatej symbolice i for-

10 Por. Ciolek, Oledzki, Zadrozynska, jw. s. 12
nZygulski, jw. s. 85.



PRZEMIANY RYTUALU RELIGIINEGO 197

mach wyrazu. Trudno byloby na tym miejscu przedstawié katalog tych rytualéw,
tym bardziej, Zze wiele z nich zwigzane jest z kulturg regionalna i lokalng. Najogol-
niej biorac, wszystkie rytualy mozna podzielié na kilka grup, przy czym nie latwo
byloby podaé jednolitych i rozigcznych kryteribw tego podzialu.

a) Rytuatlty cyklow zycia — wystepujag w zwigzku z okreSlonymi sytua-
cjami w skali calego zycia jednostki ludzkiej — od urodzenia do $mierci. Rytualy
te nazywane sa takze rodzinnymi czy rodzinno-towarzyskimi, poniewaz angazuja
nie tylko dang jednostke ludzkg, ale takze rodzine, krewnych, przyjaciél, sgsiadow.
Podstawowymi rytualami w tej grupie sg ,,ryty przejscia”, a wiec chrzest, I komunia,
malzenstwo katolickie i pogrzeb koscielny. W Polsce ,ryty przejscia” spelniane sa
prawie przez wszystkich obywateli, czesto niezaleznie od postawy $wiatopogladowej.
Dotyczy to zwlaszeza chrztu, I komunii i pogrzebu koScielnego. Pogrzeby laickie,
mimo propagandy i ulatwien materialnych ze strony panstwa, sg rzadkim przypad-
kiem. W mniejszym stopniu praktykowane jest zawieranie matzenstwa katolickiego,
zwlaszcza w wielkich miastach. Cze$é ludzi, nawet wierzgacych, pozostaje w malzen-
stwie tylko cywilnym.

»Ryty przejScia” odznaczajg sie bogata ,,oprawg” kulturowa, ktéra nie zawsze
wskazuje na ich religijny charakter. Mozna wyrézni¢ w nich jakby dwie warstwy:
religijng w kosciele i $§wiecka poza koSciolem. Ta ostatnia w okresie po 11 wojnie
Swiatowej w zwigzku ze zréwnaniem spolecznym ludzi, zostala rozbudowana. Znaj-
duje to wyraz w zastawnym urzadzaniu przyje¢ domowych, prezentach, datkach
pienieznych itp. Obserwujac ,,ryty przejscia”, trudno jest wykazaé na ile wystepuje
w nich zwigzek z sacrum, a na ile tylko profanum.

Koséci6l w Polsce w zwigzku z ateizacjg spoteczenstwa kladzie duzy nacisk na
,Iyly przejscia”, by poprzez nie poglebi¢ wiez z sacrum i.religijnos¢ rodzin. Dlatego
tez przygotowuje katolikb6w do ich przyjecia, kladzie nacisk na godne spelnianie
ich przez dang jednostke i rodzine, wreszcie zabiega o to, by ich kontynuacja w domu
rodzinnym przebiegala w duchu religijnym. Dotyczy to szczegblnie I komunii, podczas
ktérej zacheca sie dzieci do apostolstwa w rodzinie.

Ogéblnie mozna stwierdzié, ze ,ryty przejscia” spelniane w Polsce prawie pow-
szechnie, posiadajg bogatg oprawe folklorystyezng i regionalng. Koéci6l poprzez ogél-
nopolski program duszpasterski dazy do ich religijnego poglebienia i powiazania
z sacrum.

b) Rytualty roku kosScielnego, zwane inaczej , dorocznymi”, wystepuja
badz w rytmie corocznym, badz tylko sporadycznie ze wzgledu na jaka$ sytuacje.
Rytualy te mozna podzielié ze wzgledu na miejsce, gdzie sie odbywaja, na trzy
podgrupy: koscielne, lokalne, rodzinne. Podzial ten nie jest $cisly, poniewaz nie-
ktére z nich nakladajg sie na siebie.

1. Rytualy kosScielne, ktére majg miejsce w kosciele i zwigzane sg z réz-
nymi Swietami, jak adwent, Boze Narodzenie, wielki post, Wielkanoc, Boze Cialo,
odpust parafialny, Wszystkich Swietych i Dzien Zaduszny, Wniebowziecie Matki Bos-
kiej, Matki Boskiej Gromnicznej itp.

2. Rytualy lokalne, ktére majg miejsce w spoleczno$ci lokalnej, jak ko-
leda z gwiazdg, sypanie sie owsem, polewanie sie woda, $wiecenie pél itp.

3. Rytualy rodzinne, ktéore maja miejsce w domu rodzinnym, jak wie-
niec adwentowy, dzielenie sie oplatkiem, choinka, $piewanie koled, dzielenie sie
jajkiem itp.

Wymienione rytuaty maja rézng range spoleczng. Jedne z nich cenione sg niemal
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przez wszystkich Polakéw, inne przez ludzi starszych i tradycyjnych, a jeszcze inne
tylko przez mlodziez i dzieci. Sposréd nich najczeSciej spelniane sg rytualy zwigzane
z wielkimi §wietami kosScielnymi i niektére rytualy rodzinne. Mniej natomiast spel-
niane sg rytualy zwigzane ze spolecznoscig lokalna.

Przedstawione powyzej rytualy w duzej mierze sg podirzymywane przez kulture
ludowg i regionalng. Koéci6l w swej dzialalno$ci po II wojnie Swiatowej docenial
te lokalng odmienno$é rytualéw, niemniej szczegblnie rozwijal rytualy ogélnona-
rodowe z uwagi na potrzebe wiezi narodowej. Powstalo wiele nowych rytualéw reli-
gijnych, zwigzanych zwlaszcza z kultemm Matki Boskiej, np. peregrynacja Obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej, obejmujaca rodziny, parafie i diecezje.

Ogdblnie mozna stwierdzié, ze udzial w rytualach roku koscielnego w duzym
stopniu oparty jest na tradycji i nawykach kulturowych. Oznacza to, ze tylko w pew-
nym zakresie pelnig one funkcje religijne, tj. jednoczenia ludzi z Bogiem i miedzy
soba w plaszczyznie religijnej. Z pewno$cia jednak peilnig one funkcje spoleczng,
a S$ciflej, spoleczno-narodows. Funkcje te rozwija KosSciét nie tylko przez rytualy
tradycyjne, ale takze przez tworzenie nowych rytualéw w plaszczyznie calego
narodu.

¢) Rytualy religijno-narodowe i spoleczno-zawodowe —
wystepuja badZz w skali calego narodu, badz tylko w zasiegu pewnych ugrupowan.

1. Rytuaty religijno-narodowe, znane z przeszloSci, jak np. zwia-
zane ze $wietami panstwowo-koScielnymi (3 Maja), po II wojnie §wiatowej zostaly
zarzucone, choé przez pewien czas byly spelniane z udzialem dostojnikéw panstwo-
wych. Obecnie istnieje tendencja do reaktywowania ich, jednakie w ramach wew-
narzkoscielnych. Charakterystyczne jest jednak, ze sporadycznie wystepuja obecnie
rytualy z udzialem przedstawicieli Koéciota i wladz panstwowych, np. poswiecenie
pomnikéw protestu robotnikéw.

2. Rytualy spoleczno-zawodowe — wystepuja w zasiegu organi-
zacji i ruchéw spotecznych. W Polsce [..] [Ustawa z dn. 31 VII 1981 r., O kontroli
publikacji i widowisk, art. 2, pkt 1, 2, 8 (Dz.U. nr 20, poz. 99, zm.: 1983 Dz.U. nr 44,
poz. 204)] w ramach parafii funkcjonuja pewne ugrupowania, ktére spetniajg rytualy,
jak IIT zakon, liturgiczna sluzba oltarza, rodziny rodzin itp. Wieksze znaczenie maja
ruchy religijne, jak ,,Oaza”, neokatechumenat, [...] [Ustawa z dn. 31 VII 1981 r., O kon-
troli publikacji i widowisk, art. 2, pkt 1, 2, 8, (Dz.U, nr 20, poz. 99, zm.: 1983 Dz.U.
nr 44, poz. 204)]. Niemniej istnieje tendencja nawigzywania do dawnych tradycji
narodowych i do odrodzenia sie tych rytuatéow.

3. HIPOTEZY PRZEMIAN RYTUALU RELIGIINEGO

Przedstawiona tutaj ogélna charakterystyka rytualu w Polsce niewiele moéwi
jeszcze o jego ciggloSci i zmianie w polskiej religijnosci ludowej. Nalezaloby obecnie
podjaé probe sformulowania pewnych hipotez w oparciu o badania terenowe.

Przede wszystkim nalezy zwrécié uwage na wyniki badan etnograféw, ktérzy
przemianom rytualu po$wiecili najwiecej publikacji 12. Stwierdzaja oni, Ze polska reli-
gijnosé ludowa, ugruntowana w spolecznosci lokalnej i w kulturze regionu, pozostala
w wyniku wzajemnych oddzialywan pomiedzy tradycyjnymi elementami sposobu

12 Por,. Kwaéniewicz jw.s.100-101; 109-113.
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myS$lenia i zachowania oraz systemu religii instytucjonalnej (KoSciola katolickiego).
Stad wyrézniaja w niej dwie warstwy: zewnetrzng i wewnetrzna. W pierwszej wy-
kazuje ona pelng zgodnoéé z religig instytucjonalna, za§ w drugiej — z reguly kores-
ponduje z warto$ciami i normami religijno-obyczajowymi. Religijno§é ta charaktery-
zuje sie dazeniem do sakralizacji jak najszerszej sfery zjawisk, instrumentalnym trak-
towaniem sacrum oraz wiarg w skutecznos$é rytuatéw, poprzez ktére mozna osiggnaé
okreslone cele. W ten spos6b rytual spelniany w ramach tego typu religijnosci byt
uzasadniony nie tylko normami zwyczajowymi, ale takze nastawieniem wierzaeych
na osigganie korzysSci — doczesnych i wiecznych. Tym tlumaczy sig szeroki wachlarz
rytuaiéw, masowe uczestnictwo w nich i nieodzownosé w Zyciu wspélnoty lokalnej.

W okresie powojennym, na skutek zmian spoteczno-kulturowych, rola tradycyj-
nej religijno$ci ludowej, pojmowanej utylitarystycznie i instrumentalnie, znacznie
zmalala. W konsekwencji ostably lub zanikly rytualy znajdujace fundament w tego
typu religijno$ci. Proces ten ciggle sie poglebia i mozna go okresli¢ jako ,,odczaro-
wanie” religijnosSci ludowej. Charakterystyczne jest przy tym, zZe zyskuje na zna-
czeniu i roli religijnos$é instytucjonalna i lansowane przez nig rytualy religijne, za-
réwno tradycyjne, zwigzane z rokiem koscielnym, sakramentami i sakramentaliami,
jak i nowe, zwigzane z akcjami Ko$ciola w skali calego narodu. Mozna stwierdzié,
ze w Polsce religijno$§é ludowa przeksztalca sie w instytucjonalng, oparta na syste-
mie religijnym Ko$ciola katolickiego; podobnie slabng i zanikaja rytualy zakorze-
nione w religijnos$ci ludowej, a utrzymuja sie i przyjmuja nowe rytualy lansowane
wspoédiczeSnie przez Ko$ciél. Inaczej méwigc, w Polsce wystepuje zjawisko ,,unaro-
dowienia” rytualu religijnego w znaczeniu, ze staje sie on wlasnoscig wszystkich
Polakéw, na niekorzy$é rytualéw ludowo-religijnych.

Z kolei teoretycy i badacze kultury stwierdzaja, ze w Polsce zmienia sie kon-
cepcja ,$wietowania” i zwigzanych z nim rytualéw 13, Swigtowanie jako faza Zzycia
ludzkiego, organizuje sie zawsze woké6l pewnych wartoSci, wyrazanych za pomocgy
symboli i sluzy dla ich potwierdzenia oraz wzmocnienia solidarnosci grupy ludzi
czy calego narodu. W swietowaniu wystepuje pewna warto§¢ nadrzedna, stanowiaca
podstawe hierarchii warto$ci deklarowanej i realizowanej przez zbiorowo$é ludzi.
W $wietowaniu religijnym taka wartoscia jest sacrum. Warto$é nadrzedna moze byé
realizowana w postaci réznych wzoréw kulturowych, czasem nawet sprzecznych.
Przykladem moga byé rézne rytualy, zwiazane z tym samym Swietem w zalezno$ci
od regionu. Swietowanie tylko wtedy ma sens, gdy stanowi potwierdzenie wartoSei
nadrzednej. W przeciwnym razie ginie idea $wietowania. Ot6z moze zdarzyé sie, ze
w pewnych sytuacjach nastepuje rozdiwiek miedzy warto$cia nadrzedng a wzorami
kultury, ktére sie autonomizujg i uniezalezniaja od tej wartosci nadrzednej.

W Polsce, w okresie powojennym, zZywotno$¢ $wietowania okazala sie wieksza
niz w innych krajach. Byé moze, wigze sie to z problemem czasu wolnego, ktéry
w Polsce nie ma jeszcze dostatecznego zrozumienia. Badania przeprowadzone na
poczatku lat siedemdziesigtych w $rodowiskach robotniczych wielkich zakladéw
przemyslowych wykazuja, ze zaledwie 2% respondentéw traktuje tradycyjne $wieta
jako czas wolny, ktéorym moze swobodnie dysponowaé 4, Niemniej w Polsce doko-
nuje sie pewna ewolucja swiat religijnych, ktéra polega na przeksztalcaniu §wieto-
wania w réznego rodzaju widowiska i rozrywki (sport, wystepy artystyczne, tury-
styka). W tym przypadku mozna méwié o laicyzacji Swieta, utracie jego sensu, auto-
nomizacji warto$ci drugorzednych i zagubieniu warto$ci nadrzednej. Jedli ujawnia
sie ona jeszcze w szacie zewnetrznej, to jest ona tylko deklarowana, a nie realizo-

B Por. Ciupak, jw.s. 18-24,
14 Cytujeza: Zygulski, jw.s. 280.
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wana. Podobnie dostrzega sig, Ze wiele rytuaitéw religijnych ogélnonarodowych, lo-
kalnych i rodzinnych, mimo spelniania ich, nie maja zwiazku z sacrum, np. udzial
w rytach religijnych z pobudek patriotycznych lub spelnianie rytéw rodzinnych
i sasiedzkich z uwagi na poglebienie wiezi spolecznej lub na zainteresowanie samg
ceremonia.

Mozna stwierdzi¢, Zze mimo utrzymywania sie swiat tradycyjnych i $§wietowania
w szerszym zakresie, wystepujg objawy laicyzacji, ktére polegaja na autonomizacji
wzoréw kultury i zerwaniu zwigzkéw z Sacrum. Znajduje to wyraz w tworzeniu
substratéw rytualéw religijnych lub spelnianiu rytualéw religijnych, ale przy akcen-
towaniu innych funkcji.

Dalej, socjologowie zwracajag uwage na inne zjawisko, mianowicie na proces
prywatyzacji rytualéw religijnych 15. Wiaze sie to ze zmiang miejsca sacrum w spo-
teczenstwie oraz form jego wyrazu. Inaczej méwiac, sacrum ujawnia sie takze poza
KoSciolem i w innych sektorach spoleczenstwa, zwlaszcza w rodzinie. Znajduje to
wyraz w rozluznianiu wiezi z Koéciolem (okolo 30% katolikbw w Polsce odznacza
sie religijnoScia selektywng), zachowaniu wiary i organizowaniu na swéj spos6b
zycia religijnego, ograniczaniu wiezi spolecznej do kregéw rodziny, krewnych i przy-
jaciél. W zwigzku z tym udzial w rytualach religijnych wystepuje tylko w waskim
zakresie, mianowicie w gronie najblizszych osob. Spelniane rytualy sa zorientowane
nie na Kosciél, lecz przede wszystkim na rodzine, krewnych i bliskich. Przykladem
moga byé podarunki jako forma wymowy miedzy najblizszymi. Nie jest jasne, czy
tego typu rytualy majg zwigzek z religia, mianowicie czy chodzi w nich o poglebie-
nie wiezi z Bogiem i z ludZmi w plaszczyZnie religijnej, czy tylko o wzmochnienie
wiezi miedzy czlonkami rodziny, krewnymi i przyjaciélmi. By¢é moze, jest to czyn-
no$é symboliczna, ktéra rzutuje na rzeczywisto$é pozaempiryczna (beyond).

W tym ostatnim ujeciu przemian rytualu chodzi o zjawisko przejscia od ,pu-
blicznego” do ,,prywatnego”, co ma miejsce takze w spoleczenstwie polskim, Nie
wystepuje ono jednak w szerokim zakresie; czeSciej spotyka sie je w wielkich
miastach i wéréd ludzi o wyzszym wyksztalceniu.

Wreszcie nalezaloby zwrécié uwage jeszcze na rytualy laickie, [...] [Ustawa z dn,
31 VII 1981 r,, O kontroli publikacji i widowisk, art. 2, pkt 1, 2, 8 (Dz.U. nr 20, poz, 99,
zm.: 1983 Dz.U. nr 44, poz. 204)]. W Polsce socjalistyczna obrzedowo$é zostala
rozwinieta na szersza skale dopiero okolo 1965 r., co wiazalo sie z silnym zaangazo-
waniem w te sfere dzialalnosci zorganizowanego ruchu laickiego., Wprowadzenie
nowych rytualéw laickich objelo niemal wszystkie dziedziny zZycia. Marksi$ci dzielg
je na nastepujace: ogélnonarodowe (Nowy Rok, 1 Maja, 22 Lipca itp.); regionalno-
-folklorystyczne (stare i nowe rytualy w réznych regionach kraju); zawodowe (réz-
nych zawoddéw i wojskowe); dzieciece i mlodziezowe (inicjacyjne, zwigzane z wste-
powaniem do organizacji) obywatelskie (uroczyste wreczanie aktéw stanu cywilnego)
oraz rodzinne (zwigzane z uroczysto$ciami rodziny) 16,

[...] [Ustawa z dn. 31 VII 1981 r., O kontroli publikacji i widowisk, art. 2, pkt 1,
2, 8 (Dz.U. nr 20, poz, 99, zm.: 1983 Dz.U. nr 44, poz. 204)].

Jak mozna wnioskowaé z powyzszych analiz, rytual religijny w Polsce jest
w dalszym ciggu zywotny. Odnosi sig to w duzej mierze do rytualéw tradycyjnych,

15 Por. G. Liischen i in, Family, Ritual and Secularization. ,,Social Compass

19:1972 s. 519-536.
16 Nowe zwyczaje i obrzedy. Warszawa 1977.
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a takze do nowych rytualéw inicjowanych przez Koéciél katolicki. Na tym tle bar-
dziej mozna moéwié o cigglos$ci niz o ich zmianie.

Rytual religijny w Polsce stanowi interesujgcg dziedzine badan nie tylko dla
etnografa, kulturologa i socjologa, ale takze dla pastoralisty. Szczegélnie interesu-
jace jest, jakie funkcje pelni on w spoleczenstwie — wsréd wierzacych oraz reli-
gijnie obojetnych i niewierzacych. Wydaje sie, Zze w tym zakresie nie ma dostatecznej
$wiadomosci, nawet wérdd wierzacych. Z pastoralnego punktu widzenia istotne jest
pytanie, czy rytual stuzy poglebieniu wiezi z sacrum i wiezi miedzy wierzgcymi
w plaszczyznie religijnej. Funkcja spoleczno-integracyjna ma uboczne znaczenie, ale
i tu powstaje pytanie, czy nie jest ona traktowana jako istotna funkcja rytualu reli-
gijnego w specyficznych warunkach spoleczenstwa polskiego. W tych wilasnie wa-
runkach moze mieé¢ ona takze znaczenie pastoralne. Problem rytualu w Polsce wy-
maga dalszych interdyscyplinarnych badan.

UMWANDLUNGEN IM RELIGIOSEN RITUAL

Zusammenfassung

Um die Umwandlungen des religiosen Rituals zu analysieren, mufl zuver be-
stimmung werden, was man unter diesem Begriff versteht. Ein Ritual ist also jede
Tatigkeit, die im Zusammenhang mit Symbolen steht, oder anders gesagt, es ist eine
symbolische Tatigkeit. Im Ritual ist die in Symbolen geduBlerte Bedeutung (meaning)
am wichtigsten. Sofern die Teilnehmer Rituals sich durch Symbole an ein sacrum
(auBerempirische Realitdt) wenden, so kann man von einem religiose Ritual sprechen.

Von der angegebenen Definition ausgehend beschiftigt sich der Autor mit dem
religiosen Ritual in Polen, und zwar unten drei Gesichnpunkten. Erstens hat er Fak-
toren vorgestellt, welche die Kontinuitdt und Verinderung des religiosen Rituals
voraussetzen. Zu den ersten zdhlt er Familie, katholische Kirche und Kulturopposition
gegen die Prozesse der — besonders organisierten — Entkirchlichung, Atheisation
genannt; zu den zweiten zahlt er die spontane Entkirchlichung (Sdkularisation), die
Urbanisierung und die Verlidngerung der Freizeit, Zweitens hat er die Arten der
religiosen Rituale in der polnischen Gesellschaft besprochen, und zwar: die Rituale
der Lebenszyklen und-krisen, die Rituale des Kirchenjahres und die religios-gesell-
schaftlichen Rituale, Drittens hat er eine Analyse der Metamorphosen durchgefiihrt,
indem er drei Hypothesen aufstellte: Es verschwinden einerseits besonders die mit
der Landwirtschaft verbundeten religiosen Rituale, andererseits tritt eine ,,National-
isierung vieler lokaler Rituale in Erscheiiung; Relizgionsfesttage und die mit ihnen
verbundeten Rituale wandeln sich in Richtung des ,Verlierens” der Werte, die ihre
Grundlage bilden, es erscheinen dagegen ihre ,,Substrate”; Religionsrituale gehen im
Zusammenhang mit dem SikularisationsprozeB8 von dem gesellschaftlichen in den
privaten Bereich iliber; besonders lokalisieren sie sich in der Familie.

Die Perspektive der Ritualumwandlungen ist nicht klar wegen der Lage der
Gesamtgesellschaft.



