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KS. JOZEF KUDASIEWICZ

KROLESTWO BOZE W NAUCZANIU JEZUSA

W punkcie centralnym nauczania Jezusa znajduje sie temat krélestwa nie-
bieskiego. Zgodni sa pod tym wzgledem wszyscy wspoélczesni badacze ewangelii sy-
noptycznych!. W temacie tym streszczaja synoptycy cale oredzie Jezusa (Mk 1, 15;
Mt 4, 23; 9, 35; Lk 4, 43; 8, 1). Z tematem krélestwa niebieskiego wigze sie SciSle
nauka o Bogu i wezwanie do nawrécenia. Samo pojecie krélestwa, tak istotne
w przepowiadaniu Jezusa, niesie ze sobg wiele pytan. Czy krélestwo to jest rze-
czywistoScig teraZniejsza, czy przyszla, historyczna czy eschatologiczng 2 Jakiej wy-
magal Jezus postawy ludzi wobec tej rzeczywistosci? Jak rozumial gloszone przez
siebie krélowanie Boga?

1. KROLESTWO NIEBIESKIE ‘W NAUCZANIU JEZUSA

Na okre$lenie idei krélowania Boga wystepuja w ewangeliach dwie formuly:
krélestwo Boze (basileia tou theou) i krélestwo niebios (basileia ton ouranon). Oby-
dwie formuly maja to samo znaczenie, poniewaz przy pomocy rzeczownika ,nie-
biosa” opisywano po prostu Boga. Ktérego z tych okre$len uzywat Jezus? Najbardziej
przekonywujace jest rozwigzanie proponowane przez J. Jeremiasa 3. Punktem wyjscia
tego rozwigzania jest powszechnie stwierdzony fakt, ze okreSlenie ,krélestwo nie-
bios” w literaturze judaistycznej pojawia sie dopiero po raz pierwszy okoto 50 lat
po dziatalno$ci i nauczaniu Jezusa, a mianowicie w ustach Rabbiego Johanana ben
Zakkai, okolo 80 r. po Chr. Wynika z tego w spos6b oczywisty, ze okreSlenie to
w czasach Jezusa nie bylo w powszechnym uzyciu. Nastepnie nie ma zadnych prze-
ciwskazan, by przyjaé, ze Jezus uzywal okreflenie ,krélestwo Boga”. Sg wprawdzie

1 N. Perrin. Was lehrte Jesus wirklich? Rekonstruktion und Deutung. Goéttin-
gen 1967 s. 52; K. H. Schelkle. Konigsherrschaft Gottes. ,,Bibel und Leben” 15:1974
s. 120-135; H. Langkammer. Krélestwo Boze w przepowiadaniu Jezusa. W: Kré-
lestwo Boze w Pi$mie Swietym. Lublin 1976 s. 135. Nawet R. Bultmann idee Krélestwa
Bozego uwaza za podstawowy element nauczania Jezusa (Jesus. Tiibingen 1958 s. 33-42;
tenze. Theologie des Neuen Testaments. 3. Aufl. Berlin 1959 s. 2-9).

2 Por. P. Hoffmann. Eschatologie und Friedenshandeln in der Jesusiiberlie-
ferung. W: Eschatologie und Friedenshandeln. Exegetische Beitrdige zur Frage christ-
licher Friedensverantwortung. Stuttgart 1981 s. 121 n. SB 101.

3 Neutestamentliche Theologie. 2. Aufl., Gilitersloh 1973 s. 40-44.
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w ewangeliach synoptycznych miejsca, gdzie Jezus unikal wymawiania $§wietego
imienia Jahwe, uzywajac okreslenh nieosobowych czy imion zastepezych (np. Mt 18, 18;
Lk 12, 8; 15, 7. 10), lub tzw. liczby mnogiej nieokreslonej (Lk 12, 20. 48) ¢. R6wno-
cze$nie jednak Jezus w swym nauczaniu przyblizal Boga do ludzi i wbrew 6wczes-
nym obyczajom zydowskim zwracal sie do Boga z wezwaniem: , Abba — Ojcze”
(Mk 14, 36). Nic wiec nie stoi na przeszkodzie, Zeby wymawial r6wniez Swiete imie
Jahwe w formule ,krélestwo Boga”. Jest to tym bardziej mozliwe, gdy sie zwazy
fakt, ze w oczach Chrystusa zakaz wymawiania imienia Swietego Boga nie byl
juz powszechnie przestrzegany. W $rodowisku Qumranskim np. nie wahano sie wy-
mawiaé el lub elohim. Dlatego nalezy przyja¢, ze formutla ,krolestwo niebios” jest
pdézniejsza. Uzywana byla dosyé powszechnie po roku 80, a wiec w czasie, gdy
redagowano Ewangelie Mateusza. Stad tak czesto w niej wystepuje ta witasnie for-
mula. Natomiast Jezus uzywal okreslenia ,krolestwo Boga” 5.

Jakie mozZna by przytoczyé argumenty na potwierdzenie autentycznosci formutly
»Krélestwo Boze”? Formula ta wystepuje u wszystkich trzech synoptykéw (wielo-
rakie potwierdzenie) i stosunkowo w duzej liczbie przykladéw, szczegbdlnie gdy sie
je poréwna ze $rodowiskiem judaistycznym i z pézniejszymi pismami Nowego Te-
stamentu. U Marka formula ta wystepuje trzynascie razy, w logiach wspdlnych
Mateuszowi i Lukaszowi (tzw. Zrédio Q) 9 razy, u Mateusza 27 razy, u Lukasza 12,
u Jana za$ dwa razy 8 Gdy sie teraz to czeste uzywanie tej formuly w ewangeliach
poréwna ze S$rodowiskiem judaistycznym, dostrzega sie bardzo ciekawe zjawisko.
Mianowicie w Srodowisku judaistycznym formutla ,krélestwo Boze” wystepuje bar-
dzo rzadko, np. w tekstach qumranskich znaleziono tylko trzy przyklady (1 Q 6, 6;
12, 7; 1 QS b 4, 25)7. J6zef Flawiusz tylko raz rzeczownik ,kroélestwo” lgczy z Bo-
giem, natomiast fraza ,krélestwo Boga” w ogble u niego nie wystepuje. To czeste
uzywanie formuty ,krélestwo Boga” w ewangeliach nie moze wiec mieé swego Zr6édla
w judaizmie. Jest to zjawisko niezwykle, ktore wyraznie wskazuje na nauczanie
Jezusa jako zrodlo tej formuly. Do podobnego wniosku dochodzimy poréwnujgc
synoptykéw z pozostalymi pismami Nowego Testamentu. Pawel tylko 10 razy méwi
o ,,Krolestwie Boga”, Jan tylko 2 razy. Czestotliwo$é wiec tego wyrazenia u synopty-
kéw nie mozna tlumaczyé wplywem gminy pierwotnej, tylko dzialalno$cig samego
Jezusa, ktéry krélestwo Boga uczynilt cenfralnym tematem swego nauczania, na-
dajac mu nowe i oryginalne znaczenie. Pojecie ,Krélestwa Bozego” w KoSciele
pierwotnym mialo inne zabarwienie niz w ewangeliach. Mniej akcentowano aspekt
eschatologiczny.

Nastepnie w stowach Jezusa o ,krélestwie Boga” wystepuje szereg zwrotéw,
ktére nie majg zadnych paralel w literaturze Srodowiska Jezusa. J. Jeremias® wyli-
cza az 19 takich formul np. ,krélestwo niebios doznaje gwaltu [...]” (Mt 11, 12),
,bliskie jest Krolestwo Boga” (Mk 1, 15), ,,wej$é do Kroélestwa Boga” (Mk 9, 47).
Nie moégt tych formul stworzyé Kosciél pierwotny, gdyz mial inng wizje ,krélestwa”,
mrifej eschatologiczng. Tylko sam Jezus moégl byé twércg tych formuit W nich
ujawnia sie oryginalno$é Jego sposobu méwienia® Za autentycznoscig frazy ,kré-

4 Por.J. Kudasiewicz Nauka o Bogu w ewangeliach synoptycznych. W: Aby
poznaé Boga i cztowieka. Warszawa 1977 s. 171-181; tenze. Bég — III. W Nowym

Testamencie. EK II 910.
S Por. J. Bonsirven. Les enseignements de Jesus-Christ. Paris 1950 s. 54.
¢ Statystyke te podajg za J. Jeremiasem (Neutestamentliche Theologie s. 41).
7 Tamze s. 42,
8 Tamze s. 42 n,
® Por. A. Weiser. Zentrale Themen des Neuen Testaments. Donauworth 1978
s. 9-13.
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lestwo Boga” przemawia i to, ze wystepuje ona w réinych rodzajach logi6w Jezusa
i w réinych kontekstach: w przypowiesciach (Mt 13) i slowach apokaliptycznych
Mk 9, 47; Ek 17, 20), w modlitwach (Mt 6, 10; Ek 11, 2) i w pouczeniach o cha-
rakterze paradoksalnym (Mt 5, 3; Mk 10, 14; Ek 12, 32), w slowach napomnienia
(Mt 6, 33; £k 9, 62) i rozeslania (Mt 10, 7; Ek 10, 9)1°, Wystepowanie formuly
»Kkrélestwo Boga” we wszystkich rodzajach logiéw Jezusa $wiadczy réwniez o ich
autentycznosci i centralnym znaczeniu w Jezusowym oredziu.

Jakie treSci byly zawarte w Jezusowej nauce o krélestwie? By na to pytanie
odpowiedzieé, nalezy najpierw zbadaé, jaki sens miala ta formula w Starym Te-
stamencie i judaizmie. Jezus bowiem gtoszac krélestwo Boga, nawigzal do idei zna-
nych w srodowisku palestyniskim. Stowo ,krélestwo” (malkuta) dla ludé6w Wschodu,
a wiec i dla IzraelitOw mialo inne znaczenie niz dla ludzi Zachodu. Dla tych ostat-
nich zawsze kojarzy sie z jakim$ terytorium, z jakim$§ miejscem geograficznym. Dla
ludéw Wschodu natomiast krélestwo bylo rzeczywisto$cia konkretng i dynamiczna,
oznaczalo po prostu krélewskie, aktualne panowanie Boga. Dzieki temu panowaniu
Bég na spos6b staly urzeczywistnia ideal sprawiedliwego kroéla, ktéry nigdy nie
byl w pelni realizowany na ziemi. To sprawiedliwe panowanie na pierwszym miejscu
nie polega na sadzeniu, lecz na szczegbdlnej opiece nad biednymi, stabymi i potrze-
bujacymi!l. Cechy te bez trudno$ci mozna dostrzec w Jezusowym rozumieniu ,Kkré-
lestwa Boga”.

Panowanie Boga w Starym Testamencie i w judaizmie obejmowalo tzw. dwa
eony, tj. terazniejszy i przyszly. Mowilo sie wiec o aktualnym (,,teraz”) panowaniu
Boga w tym eonie i o panowaniu przyszlym (,jeszcze nie”) w nowym eonie. Roz-
r6znienie to siega Starego Testamentu, w ktérym spotykamy dwie grupy tekstéow,
méwigcych o krélowaniu Boga 12, Pierwsza grupa méwi o aktualnym, trwajgcym
w czasie krélowaniu Jahwe nad ludem izraelskim, ktérego wybral spo$réd innych
naroddw i uczynil swym krélestwem. My$l ta dobrze zostala ujeta w mowie Samuela
do Izraelitéw: ,Jahwe jest krélem waszym” (1 Sm 12, 12; por. Iz 6, 5; Jr 8, 19;
10, 7; 46, 18; 48, 15; 51, 57). Kroé6lestwo Boze w tym ujeciu jest rzeczywisto$cig
obecng, aktualna, ograniczong jednak, poniewaz nie wszystkie narody uznaja pa-
nowanie Boze. Bardzo wyrazZnie o panowaniu Jahwe w tym eonie mowi Ksiega
Daniela: ,Bo Jego wladza jest wladza wieczng, panowanie Jego przez wszystkie
pokolenia” (4, 31)13, To aktualne panowanie Boga bylo panowaniem nad Izraelem.
Chociaz bowiem Jahwe jest Stwoérca i Panem wszystkich ludéw $§wiata, to jednak
ludy te odwrécily sie od Niego. Tylko Izrael poddal sie panowaniu Jahwe, przyj-
mujac Jego wole wyrazong w Prawie (Wj 19, 1-20, 21). Panowanie Jahwe dostrze-
galne jest wszedzie tam, gdzie ludzie decyduja sie byé postuszni woli Bozej wy-
razonej w Prawie. Kré6lestwo Boga w tym ujeciu jest rzeczywistoscia aktualna,
obecng, ograniczong jednak, poniewaz nie wszystkie narody uznajg panowanie Boga.

Izraelici jednak gleboko wierzyli, ze przyjdzie godzina w ktérej panowanie Boga
objawi sie w swym blasku i obejmie caly $wiat. Wszystkie ludy uznaja Boga swym

10 Jeremias. Neutestamentliche Theologie s. 99 n.

11 Por.J. McKenzie. Moc i mgdro$é. Interpretacja Nowego Testamentu. War-
szawa 1975 s. 63 n.

12 Por. J. Bonsirven. Le Regne de Dieu. Paris 1957 s. 11-17; R. Schnac-
kenburg. Gottes Herrschaft und Reich. Eine biblischtheologische Studie. Freiburg
1961 s. 1-47; J. Homerski. Krélestwo mesjanskie w nauczaniu prorokéw. RTK
{1:1964 z. 1 s. 39-56.

~ B Por.J. Homerski. Idea Krélestwa Bozego w Ksiedze Daniela. W: Kréle-
stwo Boze w Pi$mie Swietym. Lublin 1976 s. 51-62.
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Krélem i Panem. W tym ujeciu krélestwo jest rzeczywisto$cia eschatologiczna,
ktéra sie objawi w mocy na koncu czaséw; stad jest ono réwniez przedmiotem
nadziei, ktéra zostanie zrealizowana przez zbawienie Izraela i nawrécenie wszyst-
kich ludéw. Ten drugi aspekt kroélestwa widoczny jest szczegélnie w tekstach bi-
blijnych z okresu niewoli babilonskiej i w literaturze judaistyecznejl4. Niewola
i cierpienia narodowe zaostrzyly teksnote za eschatologicznym panowaniem Boga.
»Oto ja bede krélowal nad wami” — zapowiada Ezechiel w imieniu Jahwe (20, 33).
Deutero-Izajasz za§ z krélestwem tym 1lgczy radosé pelnego i powszechnego zba-
wienia (Iz 40, 9-11; 51, 5; 52, 7. 10). Jeszcze wyraZniej idee krélestwa przyszlego
wyrazi Daniel: ,,W czasach tych kr6l6w Bég nieba wzbudzi krélestwo, ktére nigdy
nie ulegnie zniszczeniu. Jego wladza nie przejdzie na zZaden inny naréd. Zetrze
i zniweczy ona wszystkie te krélestwa samo za$ bedzie trwalo na zawsze [...]” (2, 44).
W czasach tych ,Jahwe bedzie kr6lem nad calg ziemia” (Zch 14, 9). Miedzy pano-
waniem aktualnym Boga a przysziym jest zasadnicza réznica. Aktualnie panuje
Bé6g tylko nad Izraelem choé jest Panem wszystkich ludéw. Ludy te bowiem od-
wrbcily sie od Boga i nie przyjely jarzma Jego krélestwa. W eschatologicznej przy-
sztoSci Jahwe bedzie Panem wszystkich ludéw. Przekonanie o przyszilym i pow-
szechnym panowaniu Boga szczeg6lnie zywe bylo w czasach miedzytestamental-
nych 15, Essenczycy w Qumran z przekonaniem glosili: , Krolewska wladza nalezeé
bedzie do Boga Izraela i przez Swietych swojego ludu okaze [swg] moc” (1 QM 6, 6).
O nadejscie tej godziny modlili sie Izraelici w czasach Chrystusa stowami modlitwy
Qaddi§, ktéra rozpoczynala sie podwdjnag prosba: o $wiecenie imienia Jahwe i o na-
dejScie Jego krolowania 16,

W takim $rodowisku i takiei atmosferze zyl! i nauczal Jezus. Gloszac krdlestwo
Boga, nawigzywal do tych idei i oczekiwan. Swiadczy o tym choéby to, Ze gloszae
krélestwo nie méwil wprost na czym ono polega, poniewaz idea byla dobrze znana
Jego stuchaczom. Jak wiec sam Jezus rozumial ,krélestwo Boga”? Jako rzeczywistosé
aktualng, czy przyszla? Na pytanie to nie ma do dzi§ jednolitej odpowiedzi wsréd
badaczy. Mozemy wyréznié przynajmniej trzy rézne ujecia.

a) Ujecie skrajnie eschatologiczne, wedlug ktérego pojecie ,krélestwo Boga”
przyjmowat Jezus w znaczeniu $ciSle eschatologicznym, przyszloSciowym 7. Z egze-
getow wspoélczesnych zwolennikiem tej interpretacji jest J. Jeremias 18, ktéry utrzy-
muje, ze juz druga prosba Ojcze nasz (Mt 6, 10; Ek 11, 2), ktéra nawigzuje do
modlitwy zZydowskiej Qaddi§ pokazuje z pewno$cia, iz Jezus pojecie ,krdlestwa”
rozumial w znaczeniu eschatologicznym. Takie rozumienie krélestwa potwierdzaja,
jego zdaniem, liczne logia Jezusa, méwigce np. o wejsciu do krélestwa (Mk 9, 43-48),
przypowie$ci o uczcie krélewkiej czasbw ostatecznych, na ktérej usiadg obok Jezusa
patriarchowie, prorocy i poganie przychodzacy ze wszystkich stron Swiata (Ek 13, 18).
Wyrazenie ,krélestwo Boze posréd was jest” (Lk 17, 20), uwzgledniajgc substrat ara-
mejski, ttumaczy nastepujaco: ,,ono przyjdzie nagle”. W konkluzji stwierdza, ze ,kro6-
lestwo” w ujeciu Jezusa nie oznacza trwajacego aktualnie panowania Boga nad
Izraelem, lecz wszedzie ma znaczenie eschatologiczne, przyszle. Jezus méwigc o blis-

14 Por. Jeremias. Neutestamentliche Theologie s. 102.

15 Por. R. Rubinkiewicz Krélestwo Boze w spoteczno$ci Izraela w litera-
turze apokryficznej Starego Testamentu. W: Krélestwo Boze w Pi§mie Swietym
s. 123 n.

16 Tekst tej modlitwy podaje J. Bonsirven (Textes Rabbiniques des premiers
siecles chretiens. Roma 1955 s. 3).

17 Por. A. Schweitzer. Reich Gottes und Christentum. Tiibingen 1967 s. 98 n.

18 Neutestamentliche Theologie s. 103 n.
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kosci krdlestwa (Mt 4, 17; 10, 7; Ek 10, 9. 11), uczyl, ze zwyciestwo Boga jest juz
blisko; B6g nadchodzi; stoi przed drzwiami; jest tuz1®,

b) Przeciwny poglad reprezentujg zwolennicy tzw. eschatologii zrealizowanej
wedlug ktoérych Krélestwo Boga w Chrystusie zostalo juz zrealizowane kompletnie
i definitywnie 2, Eschaton zostal przeniesiony z przyszloSci w teraZniejszo$é, ze sfery
oczekiwania do sfery doSwiadczenia juz spelionego. Natomiast sceneria apokalip-
tyczna przedstawiajaca nadejécie krélestwa dopiero w przyszloSci eschatologicznej
jest po prostu przystosowaniem sie do $rodowiska, ktére w ten spos6b zrozumialo
przyjScie krélestwa Bozego. Pisarze apokaliptyczni moéwili o krélestwie jako rze-
czywistoSci przyszlej; jego nadejécie przedstawiali w obrazach i symbolach apoka-
liptycznych. Chrystus natomiast méwil o krélestwie jako rzeczywistosci juz obecnej
i dzialajacej. W jaki sposéb Chrystus rozumial te obecno$é? OdpowiedZ na to pyta-
nie znajduje sie w slowach, ktérymi Jezus odpowiedzial na pytania Jana Chrzciciela:
»Niewidomi wzrok odzyskuja, umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi sie ewangelig”
(Lk 7, 22). W dzialalno$ci Jezusa czynna jest potega Boga, ktéra skutecznie walczy
ze zlem: ,Jefli ja palcem Bozym wyrzucam zle duchy, to istotnie przyszlo juz do
was krélestwo Boze” (Lk 11, 20). Potwierdzenie takiego rozumienia krélestwa Boga
widzi sie w Ewangelii Jana, gdzie uzdrowienia sg ,znakami” przyjscia zycia wiecz-
nego do ludzi. Jan gloszac tzw. eschatologie zrealizowang (5, 25; 12, 31), poprawnie
interpretuje najstarsza tradycje o krélestwie Boga w nauczaniu Jezusa. Wedlug
IV Ewangelii ten, kto wierzy juz ma zycie wieczne (5, 24), w nim Ojciec i Syn maja
swoje mieszkanie (14, 23). W Chrystusie juz zrealizowaly sie czasy ostateczne, na-
deszio wieczne zbawienie. Kto wierzy w Chrystusa wchodzi juz w rzeczywistosé
eschatologiczng. Nauka ta musi byé brana pod uwage w interpretacji pojecia kré-
lestwa Boga. W slowach i czynach Jezusa objawia sie nieprzewidziana i potezna
moc, absolutnie nowa i niepowtarzalna: obecno$é samego Boga, ktoéry nawiedzil
swe krélestwo. W Jezusie B6g juz panuje nad swiatem, szatanem i zlem 2.

Obydwie te interpretacje sg skrajne; pierwsza w sposOb szczegllny opiera sie
na tych tekstach, ktére méwia o przyszlosci krélestwa, druga natomiast akcentuje
te logia Jezusa, ktére eksponujg aktualna obecnos¢ panowania Boga. Ta ostatnia
interpretacja niszczy ponadto charakterystyczng polaryzacje miedzy ,juz teraz”
i ,,jeszcze nie”, ktéra nalezy do istoty etosu ewangelicznego. Pozbawia przez to
historie ludzko$ci po Chrystusie znaczenia teologicznego. Wlasciwa interpretacja idei
»nErolestwa” musi uwzglednié wszystkie teksty ewangeliczne poswiecone temu te-
matowi. Wtedy ustrzeze sie skrajnosci.

c¢) Ta wlasnie droga idzie interpretacja trzecia, za ktérg opowiada sie wickszo$é
egzegetdOw katolickich?? i wielu protestanckich 3. Glebsza analiza logiéw Jezusa
o krélestwie wykazuje, ze laczyl On z tym pojeciem dwa aspekiy znaczeniowe:
aktualna, zrealizowana obecnos$é panowania Boga i przyszle, oczekiwane wypelnie-
nie. W nauczaniu Jezusa istnieje charakterystyczna polaryzacja miedzy ,,juz teraz”

139 Tamze s. 105.

2 Gl6wnym reprezentantem tego pogladu jest C. H. Dodd; wyrazil go w sposdb
szczegblny w dwoéch swoich dzielach: The Parabols of the Kingdom. London 1954
(szcz. s. 50 n.) oraz Zatozyciel chrzescijanstwa. Paryz 1978 s. 69-80.

21 Dodd. Zatozyciel chrze$cijanstwa s. 70.

22 Por. Bonsirven. La Regne de Dieu s. 43-59; J. Dupont. Le Royaume
des cieux est semblable a.. ,Bibbia e Oriente” 6:1967 s. 252 n.; Weiser, jw. s. 9.

2 W. G. Kiimmel. Die Naheerwartung in der Verkiindigung Jesu. W: Zeit
und Geschichte. Festschrift R. Bultmann, Tiibingen 1964 s. 31-46. P. Hoffmann (jw.
s. 122) jest zdania, ze obydwa skrajne ujecia sg niewlasciwe. Jezus liczyl sie z czasem
poSrednim miedzy aktualnym dzialaniem krélestwa w Jego przepowiadaniu a osta-
teczng realizacjg krélestwa po Jego Smierci.
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i ,jeszcze nie” 2%, Zdaniem A. Weissera?® w owym ,teraz” krélestwa zawarta jest
nowo$¢ nauczania Jezusa w poréwnaniu ze Srodowiskiem palestynskim. Co oznacza
owo ,teraz”? W .osobie Jezusa,.w- Jego stowach i czynach zapoczatkowane zostalo
juz rzeczywiscie krélestwo Boga, czas zbawienia, czasy ostateczne. Rozpoczela sie
juz przysztosé. Jan Chrzciciel (Mt 3, 2), Jezus Chrystus (Mt 4, 17) i apostolowie
(Mt 10, 7) wypowiadaja identyczne zdanie: ,,Bliskie jest (engiken) Krélestwo nie-
bieskie”. Engika jest to perfectum od engidzo, ktére w uzyciu semityzujgcym ozna-
cza nadejScie rzeczy oczekiwanej, a w perfectum znaczy ,byé obecnym?” 26, Kré-
lestwo Boze jest blisko, tzn. juz nadeszto. Takie samo znaczenie ma slowo efthasen
w zdaniu Jezusa skierowanym do faryzeuszéw: ,Lecz jeSli Ja moca Ducha Bozego
wyrzucam zle duchy, to istotnie przyszio juz do was krbélestwo Boze” (Mt 12, 28;
por. Mt 11, 11 n.). Dlatego wlasnie uczniowie Jezusa sg szczeSliwi, poniewaz widzg
i slyszg to, co wielu proroké6w i sprawiedliwych Starego Testamentu pragnelo wi-
dzie€ i stysze¢ (Mt 13, 16). Gloszenie za$ krélestwa jest wlasnie dobrg nowing w pel-
nym tego stowa znaczeniu. Element aktualnej obecno$ci krélestwa pod-
kreSlajg rowniez Wyidznie tzw. przypowieéci/w_grpstu: przypowie§é o siejbie (Mt 13,
1. 23), o dobrym nasieniu i chwascie (Mt 13,-24-30), o ziarnku gorczycy i zaczynie
(Mt 13, 31-35). Wszystkie te przypowieSci suponuja, ze Jezus zalozyl juz fundamenty
krélestwa, wskazujq one réwniez ‘wyraznie, ze ten aktualny moment krélestwa jest
niepozorny i pelen trudno$ci. Mimo to jednak rosnie ono powoli, lecz skutecznie
tak ilosciowo (ziarnko gorézycy), jak réwniez jakosciowo (zaczyn). Bég jest tym,
ktéory daje wzrost, rozkwit i ostateczne wypemienie. Krélestwo bedzie Jego dzielem.
Teksty te razem wziete wyraZnie wskazujg, ze kroélestwo \Boze jest juz w sposéb
ukryty i tajemniczy obecne w sSwiecie, nie osiagajgc jeszcze peilnego rozkwitu 27,
Obecno$é ta jest rzeczywistoscia zywa, dynamiczng i zbawczg. W osobie Jezusa,
w Jego stowach i czynach obecne jest krélestwo, lub lepiej krélowanie lub pano-
wanie Boga wraz ze wszystkimi swoimi mocami zbawczymi. Bardzo trafnie wiec
Orygenes nazwal Jezusa mianem autobasileia 8. Wyrazenie wiec ,krélestwo Boga”
oznacza wszechmocna i darmowg interwencje Boga, ktory przez swego Syna
1 w swym Synu ukazuje sie jako Pan i Kro! Swiata, zmienia bieg historii, rozciaga
swa wole nad cala ludzkoscig, niszczy wladze szatana. Wypedzanie zlych duchéw
i cuda Jezusa byly wiec znakami wypelniania sie czaséw i przyjscia krolestwa 20,
Cechg charakterystyczng Jezusowej nauki o krélestwie jest szczegdlne akcen-
towanie napiecia miedzy dwoma biegunami wedlug schematu ,,w gérze i na dole”,
czyli w niebie i na ziemi. Jest to uklad pionowy o charakterze warto$ciujacym:
niebo i ziemia rdéznig sie miedzy sobg stopniem urzeczywistnienia Bozego kroélo-
wania. Tekstem bardzo znamiennym jest Ojcze nasz (Mt 6, 9-13). Jezeli trzeba prosié
o przyjécie krélestwa, to znaczy, ze wole Boza mozna realizowaé na ziemi tak jak
w niebie. ProSba ta wiec nie tylko dotyczy przyjscia Pana w chwale na koncu

24 Zdaniem O. Cullmanna (Zarys historii ksiqg Nowego Testamentu. Warszawa
1968 s. 29 n.) powyzsze dwie teorie sg krancowe i cze$ciowe: ,,W istocie wediug Ma-
teusza, krélestwo jest juz rozpoczete przez przyjscie Jezusa Chrystusa, lecz jeszcze
nie jest w pelni ujawnione, jakie ono bedzie przez Jego przyjscie u konca czaséw”.

%5 Jw. s. 9.

2% Por. M. Zerwick. Analysis philologica Novi Testamenti Graeci. Roma 1953
s.4; P. Joiion., Engidzo auw sens d’etre arrive. RSR 17 :1927 s, 538 n.; P, Bonnard.
L’Evangile selon S. Matthieu. Neuchatel 1963 s. 33.

2l Por. J. Kudasiewicz Formuly wstepne w przypowiesciach o Krélestwie
Bozym. W: Krélestwo Boze w Pismie Swietym s. 120 n.

28 In Matth. 18, 23 (PG 13, 1197).

2% Porr, HH Langkammer. U podstaw chrystologii Nowego Testamentu.
Wroclaw 1976 s. 263.
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czaséw, lecz réwniez stopniowej realizacji Jego panowania na ziemi. Krélestwo
bedzie doskonale, gdy wszyscy ugng sie pod ,jarzmem” krélowania Bozego, czyli
woli Bozej. Schemat: ,,w gorze i na dole” wychodzi bardzo wyraZnie w przeciw-
stawieniu miedzy szatanem i jego krélestwem a Bogiem i Jego panowaniem. Widaé
to przeciwstawienie w kuszeniu Pana Jezusa (Mt 4, 1-11) oraz w wyjasnieniu przy-
powiesci o zbozu i chwa$cie (Mt 13, 36-43). Z panowania szatana pochodza ,,synowie
zlego” ktérzy w czasie sadu wrzuceni zostang do pieca ognistego (Mt 13, 37 n.) %.

Krélestwo Boze jest juz obecne, poniewaz przyszedl Jezus; wielkie zniwo juz
dojrzato (Mt 9, 37 n.). Wyczekiwany pasterz juz nadszedl (Mt 10, 6; 15, 24). W §wietle
tych tekstow nie do przyjecia jest skrajna teoria, wedlug ktoérej Jezus glosilt tylko
i wylacznie krélestwo przyszie. W osobie Jezusa, w Jego stowach i dzielach zapo-
czatkowane zostalo krélestwo Boga. Pelnia jednak tego panowania, zbawienia i cza-
sO6w nastgpi w przyszlo§ci, na koncu czaséw. Przyszlo$¢ jest jednak $cisle zwigzana
z terazniejszo$cig, ktora jest jej przygotowaniem i zapowiedzig. I tu spotykamy
Zznowu nowe napiecie miedzy dwoma biegunami: ,teraz i w przyszloSci”. Napiecie
o charakterze horyzontalnym i czasowym. Schemat ten w sposéb dynamiczny przed-
stawia element kontynuacji miedzy ,teraz” a ,przyszloscig”. Dzieki temu pelna reali-
zacja krélestwa i zbawienia jest przedmiotem nadziei.

O przyszltym krolestwie méwi Jezus dosyé czesto. Syn Czlowieczy przyjdzie
w chwale Ojca do swego krélestwa i odda kazdemu wedlug jego uczynké$w. Kro-
lestwo Ojca bedzie zaplata za dobre czyny (Mt 7, 21). W nagrodzie tej bedzie za-
chowana hierarchia w zaleznosci od czynéw dokonanych na ziemi (Mt 5, 19). Pelne
i ostateczne utwierdzenie krélestwa nastapi po przyjéciu Syna Czlowieczego w chwale
i po sadzie powszechnym. Bedzie to ostateczne zwyciestwo Boga nad szatanem;
sprawiedliwi posigda wtedy kroélestwo, przygotowane dla nich od zalozenia $wiata
(Mt 25, 31-46). Jezus dzieli wydarzenia ostateczne na dwa akty: przyjscie Syna Czlo-
wieczego i sad nad narodami. Tym dwom wydarzeniom, a szczegblnie drugiemu
poswieca wiecej miejsca. Ten aspekt przyszio$ci krélestwa widoczny jest réwniez
w wielu przypowiesciach. Ich pierwsza cecha charakterystyczng jest to, ze zapo-
wiadaja wypelnienie sie krélestwa i ten ich charakter eschatologiczny jest czyms$
istotnym. Widaé to szczegbélnie w przypowiesSciach wzrostu (13, 24-30; 13, 47-50).
Owszem, méwig one o ,teraz” krélestwa, ale rownoczesnie o jego przysztosei i wy-
pelnieniu. Siew jest tym ,teraz” krélestwa, a obfite zniwa jego wypelnieniem escha-
tologicznym (Mt 13, 1-9); male ziarnko gorczycy — to ,teraz” krélestwa, a wielkie
drzewo to czasy eschatologiczne. PrzypowieSci wskazujg wyraznie na okres przygo-
towawczy i na definitywne utrwalenie kroélestwa; podkreslaja réwnocze$nie bez-
poérednia lgczno$é miedzy aktualnym dzialaniem Boga w Swiecie a Jego interwencja
na koncu czaséw; uczg, ze Krdlestwo jest juz wprawdzie obecne w $wiecie, ale nie
osiggnelo jeszcze swego pelnego ujawnienia sig. Nastapi ono w czasach ostatecz-
nych 31,

W logiach Jezusa mozna spotkaé rowniez pewne wzmianki o fazie posredniej.
Miedzy okresem inauguracyjnym w osobie i dziele zbawczym Jezusa, a pelnym
objawieniem sie krélestwa na koncu czaséw przypada faza krélestwa Bozego na
ziemi. Wedlug niektdérych przypowiesci, krélestwo to postawione jest jakby w po-
$rodku §wiata; sklada sie ze ztych i dobrych, jak owa sieé rybacka, ktéra zagarnia
ryby dobre i zle, jak pole, na ktérym rosnie chwast i dobre nasienie (Mt 13, 47-50;

% Por. W. Trilling. Das wahre Israel. Studien zur Theologie des Matthduse~
vangeliums. Leipzig 1962 s. 122 n.

%1 Por. Bonsirven. Le Regne de Dieu s. 50-55; J. Homerski. Ewangelia
wedtug $w. Mateusza. Poznan 1979 s. 51.
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13, 24-30, 36-43). Jest to krélestwo Syna Czlowieczego, rézne od przyszlego krélestwa
Ojca. Nazwane jest krélestwem Syna, poniewaz przez Niego zostalo zaloZone i trwaé
bedzie do drugiego Jego przyjscia (Mt 13, 37-43; 16, 28). Krélestwo BozZe na ziemi,
w jego fazie posSredniej, reprezentuje w pewien sposéb wspdlnote Jezusa.

2. BOG PANEM DZIEJOW

Z gloszeniem nadej$cia krélestwa Bozego lgczy sie S$ciSle Jezusowe rozumienie
Boga. Nauka o Bogu nie stanowi w nauczaniu Jezusa samodzielnego tematu. Adre-
saci bowiem oredzia Jezusa — Zydzi palestynscy, istnienie Boga przyjmowali jako
fakt oczywisty, nie bylo wiec potrzeby wypracowywania argumentéw na potwier-
dzenie tezy, ktérej nikt nie kwestionowal. Judaizm palestynski zresztag utrzymywat,
ze Boga mozna poznaé tylko przez objawienie. Przyjmowano wigc prawde o Bogu
opierajac sie nie na zalozeniach filozoficzno-teoretycznych, lecz na wierze, ktéra
prowadzila do postuszenstwa Bogu i do kultu. Treécia tej wiary byl Bég Stwérca
i Pan dziejéw, ktéry wybral Izraela i obdarzyl! go prawem. Jezus nawigzal do tych
ujeé Starego Testamentu i judaizmu, dlatego nie formulowal dowodéw na istnienie
Boga, lecz méwil o Nim posrednio. Szczegblnie z dwoma tematami swego oredzia
laczyt nauke o Bogu: z przepowiadaniem krolestwa Boga (Mt 1, 15) i z wymaganiami
etycznymi 32. Zeby jednak poznaé oryginalno$é i nowo§é Jezusowej nauki o Boguy,
trzeba sie przyjrzeé gléwnym elementom nauki o Bogu zawartej w Starym Testa-
mencie i judaizmie.

Nardd wybrany Starego Testamentu zajmowal szczegbdlne i jedyne miejsce wsréd
innych ludow. Glownym Zrodlem tego bylo rozumienie Boga i Jego stosunku do czlo-
wieka. Izrael swoje odniesienie do Boga budowal na gruncie wybrania i powolania;
Izrael jest ludem przez Boga wybranym sposréd innych ludéw ziemi. Stad tez naréd
ten moégt nazywaé Boga mianem ,nasz Bég”. Boég zwracal sie do tego ludu przez
,,m6j lud”, Obydwa te okreslenia oznaczajg relacje giebokiej wspélnoty i wzajemnej
przynaleznoSci 33,

Nie w tym jednak tkwi biblijna specyfika relacji czlowiek — Boég. Inne ludy tez
mialy swoich bogéw (Baal, Marduk, Zeus). Biblijna specyfika polega jednak na tym,
ze Izrael tego Bozego wyboru nie rozumial mitycznie, pozaczasowo, jak inne narody.
Atenczycy np. uwazali, ze bogini ich miasta Pallas, wsp6lzawodniczgc z Posejdonem,
obdarzyla Attyke oliwka. Dokonalo sie to poza czasem, w czasie mitycznym. Izrael
natomiast swoje wybranie rozumial historycznie. Bylo to okre$lone historycznie wy-
darzenie, ktére mozna nawet dokladnie datowaé: uwolnienie ludu z niewoli egipskiej
(okolo 1234-1230 przed Chr.). ,,Jahwe wyprowadzil Izraela z Egiptu” — jest to gléwny
artykul wiary ludu wybranego. W nim Izrael wyznawal swego Boga i wypowiadal
swb6j do Niego stosunek. Wydarzenie to bylo decydujgce w historii ludu wybranego;
zajmowalo ono takie miejsce w Swiadomosci Izraela, jakie w chrzescijanskiej zajmuje
zycie, §mieré i zmartwychwstanie Jezusa. Temat ten byt gléwnym artykulem w naj-
starszych symbolach wiary Izraela (Pwt 26, 5 n.; 6, 20-74; Joz 24, 16-23); czesto po-

2 Por. M. Luz Einige Erwirgungen zur Auslegung Gottes in der ethischen
Verkiindigung Jesu. Evangelisch-Katholischer Kommentar zum NT. Bd. 2. Ziirich
1970 s. 121; R. Schnackenburg. Das Gottesbild des Neuen Testaments. ,Le-
bendiges Zeugnis” [Paderborn 1953] s. 17-32.

33 Por. J. Bonsirven. Il gudaismo palestinese al tempo di Gesu Cristo.
Torino 1950 s. 9-27; D. Riemensperger. Das Gottesbild Jesu auf dem Hinter-
grund der spitjiidischen Religion. W: Gott. Mainz 1970 s. 205-212.
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wtarzal sie w psalmach historycznych. Okreé$lenie , Jahwe, ktory uwolnile$ [...]” —
stanie sie prawie codziennym okresleniem Boga. Bedzie sie powtarzaé w najstarszych
i najmlodszych ksiegach (Wj 20, 2; Pwt 5, 6; 6, 20-24; 26, 5-9; Joz 24, 2-13; Am 2, 10,
Oz 13, 4; 1z 63, 7-14; Jer 32, 20 n.; Ez 20, 52; Dn 9, 15).

Dos$wiadczenie Boga w wydarzeniu historycznym nosilo ze soba dalsze wlasci-
wosci w rozumieniu Boga i stosunku czlowieka do Niego. Wyzwolenie z niewoli egi-
pskiej bylo dla Izraela nie tylko wydarzeniem historycznym przeszlym, w ktére
nalezalo wierzyé; nie bylo tez tylko wyznaniem zbawczego czynu Boga dokonanego
wobec Ojcoéw, przez ktéry Izraelici stali sie ludem. Wydarzenie to bylo dla narodu
znakiem i wskazéwka, zeby we wlasnej egzystencji i terazniejszo$ci do$wiadczaé
na nowo zbawczego dzialania Boga. Sila wiary Izraela Zr6dio swe miala nie w tym,
ze Bog kiedy$§ uratowal ich przodkéw z niewoli, lecz w tym, ze Jahwe zawsze ratuje,
zawsze jest Zbawicielem. Nar6d wybrany wiec w swej historii i w swej codziennosci
odkrywal zawsze na nowo prawde Bozego wybrania, Bozej blisko$ci, Bozego zba-
wienia. Taka koncepcja Boga i religii miata decydujacy wplyw na praktyczne rozu-
mienie relacji czlowiek — Bég. Wielkie dzielta Jahwe dokonane w historii na korzysé
ludu wybranego domagajg sie odpowiedzi. Stad tez modlitwa ludu Bozego, jego zycie,
sa odpowiedzig na dziela zbawcze Boga. Pierwszym wiec i podstawowym elementem
sa wielkie dziela zbawcze Jahwe; modlitwa ludu jest rzeczywistos$cig wzgledng, pod-
porzadkowana. W centrum znajduje sie Jahwe w swej postawie historycznej wobec
Izraela. Wokét tego centralnego punktu koncentruje sie pochwala, dziekczynienie,
prosba ludu. Psychologiczna rzeczywisto$é modlitwy i postawy pozostaje zawsze w re-
lacji do rzeczywisto$ci ontologicznej. Jest to wielki dialog objawienia i zbawienia.
Co wiecej, modlitwa Izraela wyrazajaca sie w psalmach kierowala sie nie tylko
do Boga dzialajgcego w historii, ale réwniez do obecnego w $wigtyni. Modlitwa byla
reakcjg wiary ludu, ktéry spotyka swego Boga w sanktuarium. W ten sposéb wielkie
wydarzenia przeszlosci aktualizowaly sie w liturgii Swigtynnej. Uczestniczac w niej
wierzono, ze ,teraz” aktualnie uwalnia Jahwe swéj lud i zbawia poszczegbdlnego Izra-
elite.

Jezus Chrystus glosil krélestwo i réwnoczesnie objawiat Boga. Natomiast wy-
magania etyczne motywowat wola Boga. Analizujac wiec te dwa tematy przepowia-
dania Jezusa, mozemy rowniez poznaé w zarysach Jego obraz Boga. Jezus méwiagc
o Bogu, nawigzywal do Starego Testamentu i judaizmu, korzystal z ich obrazéw
i wyrazen, uzywal antropomorfizméw, rownoczeénie jednak poglebial i poszerzal
starotestamentowe objawienie, wprowadzajac wlasne i oryginalne elementy. Nie
mozna sie wiec zgodzié z teza tych, ktérzy utrzymuja, ze Jezus nie posiada wilasnej,
specyficznej nauki o Bogu 34, To Scisle nawigzanie do Starego Testamentu i judaizmu
wyklucza teze Marcjana, ktoéry przeciwstawial Boga Starego Testamentu, srogiego
i karzacego Demiurga — Bogu Nowego Testamentu — Ojcu dobroci i milosci, Juz
bowiem Stary Testament i judaizm palestyniski znaja idee Boga dobrego i milosier-
nego. Pobozni Izraelici zwracali sie do Boga z wezwaniem: Abinu, Malkenu — nasz
Ojcze, nasz Krélu %,

B6g w nauczaniu Jezusa — zgodnie ze Starym Testamentem i judaizmem — jest
stworzycielem $wiata i czlowieka (Mt 19, 4-8; Mk 10, 6-9), zasluguje wiec na tytut
Pana nieba i ziemi (Mt 11, 25). To panowanie Boga zostalo przedstawione w obrazach
Starego Testamentu: zasiada na tronie, otoczony jest chérami aniotéw, ktérzy sta-
nowia Jego dwor (1 Krl 22, 19; Iz 6, 1 n.). Stworzony przez siebie $wiat otacza ciggla

3 Tak wlasnie sadzi M. Luz (jw. s. 120), a czeSciowo réwniez D. Riemensperger
(jw. s. 212).
35 Por. Bonsirven., Textes rabbiniques s. 1.

11 — RTK XXX z. 6
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opieks; zywi ptaki, obdarza pigknem lilie polne; bez Jego woli nie spadnie na ziemie
wrébel ani wlos z glowy (Mt 6, 25-34; 10, 29); od Niego zalezy wszystko; bez Jego
woli czlowiek nie potrafi jednej chwili dodaé do swego zycia ani jednego wiosa
uczynié¢ bialym lub czarnym (Mt 6, 27; 5, 36). Stad tez czlowiek winien calkowicie
polega¢ na Bogu; milowaé Go z calego serca i duszy (Mk 12, 29 n.) i sluzyé Mu nie-
podzielnie (Mt 6, 24; 5, 8; Mk 7, 6). W stosunku do Boga czlowiek jest stuga (Lk 17,
10), kt6remu darowano wielki dlug (Mt 18, 29-31). Bog Stworzyciel jest rOwnocze$nie
Panem dziejéw; Bogiem Abrahama, Izaaka, Jakuba (Mk 12, 26); Bogiem Mojzesza,
do ktérego moéwil z krzaka gorejgcego (Mk 12, 25) i ktéremu na gérze Synaj dal
przykazania (Mk 10, 19). Jest wiec Panem natury i zywym Bogiem dziejéw ludzkich.
Jego plany realizuje Jezus Chrystus. Bég dla Jezusa jest prawodawecy i sedzig (Mt 7,
1; 12, 36). W modlitwie: ,Niech sie $§wieci imie Twoje” — wyrazil Jezus swg wole
objawienia Boga jako $wietego. W nauce Jezusa mocno akcentowana jest suwerenno$é
Boga jako Pana i Wladcy 36,

Judaizm czas6w Chrystusa powiekszal dystans miedzy Bogiem a Swiatem, akcen-
towal w sposéb szczegbélny transcendencje Boga, usuwal Boga w dal: Ten, ktory kréo-
luje w niebiosach. Wyrazalo sie to w réziny spos6éb: Bég mieszka w trzecim lub
si6dmym niebie, tron Jego otaczaja niezliczone rzesze anioléw, ktore sa posrednikami
miedzy niedostepnym Bogiem a Swiatem. Miedzy Bogiem a czlowiekiem istnieje pra-
wo. Czlowiek z bojazni i szacunku przed Bogiem nie powinien wymawiaé Jego Swie-
tego imienia. Stad tez w miejsce imienia Boga uzywano sléw zastepczych: Imie,
Miejsce, Chwala, Niebo, Potega, Wysokoé¢, Majestat. Aby unikngé wymawiania imie-
nia Jahwe, wyrazano sie w sposéb nieosobowy 3%, W nauczaniu Jezusa spotykamy
rébwniez sie z takim sposobem méwienia o Bogu: uzywa imion zastepczych (Mt 18,
18; Lk 12, 8; 15, 7; 15, 10), liczby mnogiej nieockreSlonej (L.k 12, 20; 12, 48) oraz strony
biernej (tak zwanego passivum theologicum), aby w ten sposéb unikngé wymoéwienia
imienia Bozego (Mt 5, 5. 6. 7. 9). Jest to autentycznie Jezusowy spos6b moéwienia
o Bogu 38,

W Jezusowym przepowiadaniu spotykamy sie jednak z czym$§ nowym: Jezus
zbliza Boga do $wiata, przezwycieza doprowadzony do skrajno$ci dystans. Czyni to
w spos6b rozny. W antytezie o przysiedze (Mt 5, 35) uczy, Ze niebo jest tronem Boga,
ziemia podnézkiem Jego stbép, a Jeruzalem miastem wielkiego Kréla. A wiec Bé6g
nie jest catkowicie oddzielony od $wiata i czlowieka. Blisko$é Boga wyrazal Jezus
w przypowieSciach, ktére czerpalty tematyke z codziennego zycia, a szczegélnie w swej
nauce o Bogu jako Ojcu. Judaizm moéwil takze o Bogu jako Ojecu, ale zawsze w ten
sposéb, by zachowaé pelen szacunku dystans. Dlatego do tytulu tego dodawano okre-
Slenia: Ojciec w niebie, Ojciec nasz Krél, Ojciec Pan. Wystrzegano sie réwniez, aby
Boga nie nazywaé tym imieniem, jakiego uzywaly dzieci w rodzinie na okreslenie
swego ojca ziemskiego. Zwracanie sie do Boga tym samym imieniem byloby znakiem
braku szacunku. Jezus zrywa z Owczesnymi zwyczajami Zydoéw i zwraca sie do Boga
w modlitwie imieniem Abba (Mk 14, 36). Termin ten miat sens zdrobniaty: tak zwra-
caly sie dzieci do swego ojca. Wspoélczesne badania egzegetyczne wykazaly, ze Abba
jest autentycznym i oryginalnym powiedzeniem Jezusa. W tym jednym slowie Jezus
objawial nam Boga jako dobrego i bliskiego Ojca 3, Przymiotem Boga Ojca jest
dobroé, ktéra ujawnia sie najpierw w gotowo$ci wystuchania prosby dziecka. Bé6g

3 Por., Bultmann. Theologie des Neuen Testaments s. 22-26; Riemen-
sperger, jw.s. 205-210.

3% Por. Bonsirven. Il gudaismo palestinese s. 11; H. Conzelmann.
Grundriss der Theologie des Neuen Testaments. 2. Aufl. Miinchen 1967 s. 30.

3 Por. Bultmann. Jesus. Tibingen 1958 s. 114-134.

% Por. J. Jeremias. Abba. W: Biblia dzisiaj. Krakéw 1969 s. 316-331.
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jest tak blisko, ze slyszy i rozumie prosby, jakie kieruja do Niego ludzie, jak ojciec
ziemski rozumie prosby swojego dziecka (Mt 7, 7-11; Bk 11, 5-8; 18, 1-5). Bég jako
Ojciec nie ma sobie réwnego (Mt 23, 9). Jego dobroé przewyzsza dobroé ojca ziem-
skiego wobec swych dzieci (Mt 7, 11). Jego ojcowska dobroé objawia sie réwniez
w naturze (Mt 5, 45). Chrystus nie tylko sam zwracal sie do Boga imieniem Abba,
ale réwniez uczniom swoim polecit nazywaé Boga Ojcze nasz (Mt 6, 9-13; Ek 11, 2-3),
a w przepowiadaniu czesto okre$lat Boga mianem ,,wasz Ojciec”. W spos6b szczegdlny
dobroé Ojca ujawnia sie w przebaczeniu. Kto sie do Niego nawréci, ten moze byé
pewien przebaczenia, cho¢by byl wielkim grzesznikiem; Bo6g sie raduje z grzesznikow
czynigcych pokute (Bk 15, 1-10). Przypowie$é o synu marnotrawnym jest raczej
przypowieScia o mitosiernym i przebaczajgcym Ojcu (Bk 15, 11-32) 4, Boze przeba-
czenie odnawia wewnetrznie czlowieka (Mt 18, 23-35). Wreszcie dobroé Ojca objawia
si¢ w nagrodzie, jakg obiecuje ludziom (Lk 7, 47; Mt 20, 1-15; Lk 6, 38). Dobry Boég
jest jednak wymagajagcy: zgda nawrécenia (Lk 7, 36-50; 19, 1-10), czynienia Jego
woli, a nie litery prawa, otwarcia sie jak dzieci na kroélestwo Boze i nasladowanie
Jezusa, w ktérym przyblizylo sie kroélestwo niebieskie. W dniu sgdu czlowiek zda
z tego sprawe przed Bogiem (Mt 12, 36) 4.

3. WEZWANIE DO NAWROCENIA

Z gloszeniem nadej$cia krélestwa Bozego lgczyl Jezus $ciS$le wezwanie do na-
wrécenia (Mt 4, 17; Mk 1, 14 n.). Na okreSlenie nawré6cenia ewangelie uzywaja naj-
czesciej czasownika metanoein (nawrocié sie, pokutowaé, opamietaé sie) i rzeczownika
metanoia (nawrécenie, pokuta, opamietanie). Stowa te bardzo rzadko wystepuja w gre-
ce klasycznej; czasownik metanoein oznaczal zmienié sposéb myS$lenia, opinie, idee.
Z tego wyprowadzano znaczenie drugorzedne: oplakiwaé, zatowaé, smucié sie. To osta-
tnie znaczenie czasownik ten mial wtedy, gdy zmiana myslenia tgczyla sie z uznaniem
dotychczasowego sposobu pojmowania za bledny i zty. Natomiast rzeczownik metanoia
oznaczal zmiane sposobu myS$lenia, zal, optakiwanie. W grece pozabiblijnej terminy
te nie osiggnely tej glebi, jakg maja w Biblii. Grekom bowiem nie byla znana cal-
kowita i radykalna zmiana postawy czilowieka w sensie jego nawrdcenia 2, Dlatego
tez genezy idei nawrdcenia nie nalezy szuka¢ w Swiecie poganskim, lecz w Biblii,
szczegbélnie w nauczaniu proroké6w. W wyroczniach swoich wzywali oni bardzo czesto
do radykalnego nawrécenia calej postawy czlowieka, porzucenia zla i zwrdcenia sie
do Boga (Am 4, 6; Oz 5, 4; 6, 1). Nawrdcenie to winno byé catkowite i radykalne (Am
7, 3; J1 2, 13 n.; Jn 4, 2; 1z 46, 8; Jer 8, 6; 18, 1. 10). Na oznaczenie tak rozumianego
nawrécenia uzywano hebrajskiego stowa sub, LXX przetlumaczyla nie przez meta-
noein, lecz przez czasownik epistrephein — zwrocié, zawrdci¢, zmienié kierunek lub
kurs. Nawroécenie lgczylo sie zawsze ze zmiang postepowania na co dzien, z odnowg
Zycia, z porzuceniem grzechu (Oz 14, 1; Jer 31, 19; Ez 18, 21). Mialo wigec wyrazZnie
charakter moralny i osobowy oraz zabarwienie eschatologiczne. Z tak rozumianego
nawrdcenia wynika, ze miedzy Bogiem a czlowiekiem lub calym ludem istnieje zwig-
zek osobowy, ktéry mégt byé zerwany przez grzech, a naprawiony przez pokute4d,

49 Por. W. Marchel. Abba, Vater. Die Vaterbotschaft des Neuen Testaments.
Diisseldorf 1963 s. 57-67.

41 Bultmann. Theologie des Neuen Testament s. 24 n.

2 Por. J. Behm. Metanoeo. W: Theologischer Worterbuch zum NT. Bd. 4
s. 972-974.

8 Por, HH W. Wolff Das Thema ,Umkehr” in der alttestamentlichen Prop-
heten. ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche” 48:1951 s. 129-148.
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Idea nawré6cenia zywa byla rowniez w judaizmie palestyfiskim w czasach Chrys-
tusa. W tekstach qumranskich czesto wystepuje wezwanie do pokuty, polegajacej na
porzuceniu wszelkiego zla (1 QS 5, 1) i nawr6ceniu sie do wiernos$ci prawu (1 QS
5, 8). Czlonkowie wspoélnoty nazywali siebie samych ,nawrdéconymi z Izraela” (CD
4, 3), lub ,,odwracajgcymi sie od przestepstwa” (1 QS 10, 20). Przymierze, ktérym sg
zwiazani nazywaja ,przymierzem nawrécenia” (CD 19, 16) 4. Idea ta znana byla
réwniez w modlitwach zydowskich. W Szemone Esre znajduje sie nastepujgca bene-
dykcja: ,,Blogostawiony jestes Panie, ktéry z miloScia przyjmujesz nasze nawré-
cenie” 4.

Do tego Srodowiska zapewne nawigzuja ewangelie, ktére idee nawrécenia wy-
razona w prorockim slowie $ub tlumacza nie przez epistrephein — jak LXX, lecz
przez metanoein. Slowo wybrano $wiadomie, by zaakcentowaé wewnetrzng treéé na-
wroécenia jako zmiane mys$lenia i chcenia. Nie oznacza to jednak wecale intelektuali-
zacji biblijnego pojecia nawrocenia. Podobnie jak w nauczaniu prorockim oznacza
ono radykalne nawrécenie calego czlowieka: tak jego postawy wewnetrznej, jak
i zewnetrznej.

Jezusowe gloszenie nawrédcenia poprzedzilo nauczanie Jana Chrzciciela, ktéry
wzywal caly lud do nawrdcenia i wydawania ,godnych owocéw nawrdcenia” (Mt
3, 2. 8). Zgodnie ze zwyczajem prorokéw wzywal do nawrédcenia caty lud (Dz 13, 24;
19, 4), nie wylaczajac ludzi, ktérzy uwazali sie za Swietych i sprawiedliwych (Mt 3, 7).
W oredziu Janowym sg jednak pewne akcenty nowe w poréwnaniu z przepowiada-
niem prorokéw. Ci ostatni glosili nawrécenie, czerpigc motywacje z przesztosci: po-
pelnione przez lud grzechy i balwochwalstwa. Jan Chrzciciel natomiast przytacza
racje z przyszlo$ci: zblizajgce sie w Jezusie krélowanie Boga: ,Nawréécie sie, bo
bliskie jest krélestwo niebieskie” (Mt 3, 2). Kto chce uniknaé zblizajgcego sie sadu
Bozego, winien sie nawrécié caltkowicie do Boga i zmienié swoje zycie. Nastegpnym
elementem nowym w Janowej proklamacji nawrdcenia jest gloszenie chrztu pokuty
na odpuszczenie grzechéw (Mt 13, 11; Dz 13, 24; 19, 4). Nawr6cenie to jest z jednej
strony darem Bozym, laska, z drugiej zas§ zadaniem postawionym przed cztowiekiem 4,

Na tej linii sytuuje sie réwniez Jezusowe oredzie nawré6cenia. Nawigzuje ono
$wiadomie do nauczania prorokéw i Jana Chrzciciela. Zwiazek z Janem szczegélnie
podkres§la Mateusz, nadajac identyczng forme oredzia Jana (Mt 3, 2) i Jezusa (4, 17):
»Nawrodécie sig, bo bliskie jest krélestwo niebieskie”. Identyczna formula proklama-
cyjna $§wiadczy o tym, Ze pierwszym i podstawowym elementem metanoii w nauczaniu
Jezusa jest radykalne i calkowite odwrécenie sie od zla i grzechu, a nawr6cenie
sie¢ do Boga. Jezus, zatrzymujac istotny element metanoii z nauczania prorokéw,
poglebial jednak jego znaczenie, zakres a szczegblnie motywacje. Dokonal tego
szczegblnie w przypowiesciach. Moment zwrotny w Zyciu syna marnotrawnego przed-
stawiony jest w dostownym tlumaczeniu nastepujaco: ,,Wszedlszy za§ w siebie same-
go [..]” (w. 17). Zdaniem Jeremiasa 4" za wyrazeniem tym stoi nastepujacy zwrot
aramejski: hadar beh, ktéry po prostu oznacza ,,zawrécié, powréci¢”. Owo zawrd-
cenie jest pierwszym aktem nawrécenia. Nastepnie syn marnotrawny uznaje z zalem
i smutkiem swoéj wystepek: ,,Ojcze zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgledem Ciebie;
juz nie jestem godzien nazywaé sie twoim synem?” (w. 19. 21). Podobnie uznaje i wy-
znaje z zalem swoéj grzech modlacy sie celnik: ,,Boze, miej lito$é dla mnie grzesznika”
Lk 18, 13). W stowach tych jest wyrazna aluzja do pokutnego Ps 51, ktébrym zapewne

4 Por. J. Goetzmann. Metanoia. W: Dizionario dei concetti biblici del NT.
Ed. 2. Bologna 1980 s. 373.

4 Por. Bonsirven. Textes rabbiniques s. 2.

4 Por. Goetzmann, jw.s. 373.

47 Neutestamentliche Theologie s. 151.
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modlil sie celnik. To uznanie swego grzechu nie tylko winno sie dokonaé wobec
Boga, lecz ré6wniez wobec ludzi. Wyraza sie ono w proébie skierowanej do ludzi
o przebaczenie (Mt 5, 23; £k 17, 4), lub w odwadze publicznego wyznania winy (Ek
19, 8). Nawrécenie jednak w nauczaniu Jezusa nie ogranicza sie do uznania i wy-
znania grzechu ani tez do zalu i smutku, lecz implikuje caltkowite odejscie od grze-
chu. Domaga sie tego Jezus zawsze konkretnie w zalezno$ci od stanu wewnetrznego
spotkanego grzesznika. Od celnika oczekiwal odwrotu od oszustwa (Ek 12, 8), od
bogatego od zniewolenia panowaniem mamony (Mk 10, 17-31), od tego co skrzywdzit
— naprawienia wyrzgdzonej krzywdy (Ek 19, 8). Jakby drugg strong tego odwrécenia
si¢ od zla jest postuszenstwo stowu Jezusa, przyznanie sie Niego i nasladowanie Go
(Mt 10, 32). Jest to przejscie spod panowania grzechu pod wladze Jezusa. Nawrdcenie
to tylko wiedy jest calkowite i wlasciwe, jesli obejmuje calego czlowieka i cale jego
zycie 48,

Zdaniem Jeremiasa na tym jednak nie polega jeszcze najglebsza istota nawré-
cenia. Dopatruje sie jej w Jezusowych warunkach przyjecia krdélestwa Bozego, szcze-
gélnie w logiach po$wieconych dzieciom: ,Zaprawde powiadam wam: Je$li sie nie
odmienicie i nie staniecie sie jak dzieci, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego”
(Mt 18, 3; Mk 10, 15; L.k 18, 17). Co znaczy ,,odmieni¢ sie i staé¢ sie jak dziecko”?
Istnieje szereg obiegowych i uproszczonych interpretacji tego logionu. Staé sie jak
dziecko nie oznacza czysto$ci i niewinno$ci, poniewaz Stary Testament i judaizm
uczyly, ze dziecko od poczecia ma juz ,zle popedy”, dlatego nie moze byé wzorem
niewinno$ci. Jedynie stuszng i przekonywujgca interpretacje proponuje Jeremias
idgc za sugestia Mansona: ,,Znowu staé¢ sie dzieckiem oznacza: znowu nauczyé sie
moéwié »Abba«” — tzn. zwracaé sie do Boga tak, jak dzieci do swego ojca, jak zwra-
cal sie do Boga Jezus. I to jest wlasnie serce ewangelicznej pokuty. ,,Nawrécié sie
oznacza nauczy¢ sie znowu méwié Abba — Ojcze, cale swoje zaufanie zlozyé w rece
Ojca niebieskiego, powr6cié do domu w ramiona Ojca” %8, Tak wlasnie, jak uczynitl
to syn marnotrawny. Powr6t ten jest mozliwy dzigki Jezusowi, ktéry zostal postany,
by wzywaé do nawrécenia grzesznikéw (Bk 5, 32). Nawréceniu i pokucie towarzyszy
rado$é, poniewaz otwierajg one mozliwoéé powrotu do domu ojca (Ek 15, 25). Powroét
ten jest jakby wskrzeszeniem z martwych umartego (Ek 15, 24. 32) i odnalezieniem
zaginionej owcy (Ek 15, 5. 9). Dlatego wlasnie ,trzeba sie weseli¢ i cieszyé z tego,
ze ten brat twoj byl umarl, a znéw ozyl; zagingt a odnalaz!l sie” (Ek 15, 24. 32). Ra-
do$é ta nie tylko obejmuje ziemie, lecz rowniez niebo (Ek 15, 7. 10). B6g raduje sie
jak pasterz, ktory odnalazl zagubiong owce, jak niewiasta, ktéra znalazla stracona
drahme, jak ojciec, ktéry na nowo odzyskal swego syna, jak oblubieniee, ktéry raduje
sie ze swej oblubienicy. Rado$é ta ma wyraznie charakter soteriologiczny. Pokuta
jest rado$cig i dlatego, ze B6g jest laskawy i nie odtraca grzesznika %,

Jezusowe oredzie nawrédcenia rézni sie od Janowego motywacja. Jan motywowat
nawr6cenie strachem przed grozacym sgdem Bozym (Mt 3, 1-12) i réwnoczesnie
wskazywal na tego, ktéry mial przyjsé po nim (Mt 3, 11). Jezus natomiast nadejScie
krélestwa Bozego i sadu identyfikuje ze swoim przyjSciem (Ek 11, 20; 17, 21; Mt
11, 6). W Jezusie Chrystusie obecne jest juz krélowanie Boga. Dlatego wlasnie miasta,
ktére nie nawrécily sie widzac znaki Jezusa, zastuzyly na ,biada” (Mt 11, 21). Ludzie
z Niniwy w momencie sagdu beda w lepszej sytuacji niz te miasta, poniewaz nawrécili

4 Tamze s. 152; C. Ghidelli. Messaggio biblico sulla penitenza. ,Parole di

vita” 17:1972 s. 130-146.
9 J Jeremias. Neutestamentliche Theologie s. 154 n.
% Por. J. Schniewind. Die Freude der Bufe. Gottingen 1956 s. 19-33;

Jeremias. Neutestamentliche Theologie s. 155 n.
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sie¢ na wezwanie Jonasza, ,,a oto tu jest co$ wigcej niz Jonasz” (Mt 12, 41). Nawrdcenie,
do jakiego wzywa Jezus nie polega na postuszehstwie prawu, lecz osobie. Wezwanie
do nawrdcenia staje sie wezwaniem do nasSladowania. W Jezusowym oredziu na-
wrocenia nie brak jest motywu strachu przed sadem (Ek 13, 1-5). Nie jest to jednak
motyw decydujgcy. Racja ostateczna jest doswiadezenie niepojetej dobroci Boga
objawionego w Chrystusie (Lk 19, 1-10; 7, 36-50; 13, 6-9). ,,Dobroé Boza jest jedyng
moca, ktora potrafi doprowadzié czilowieka do nawrécenia”. W Swietle tej dobroci
poznaje czlowiek swg wine i wraca do Boga nie dzieki ludzkim wysilkom, lecz lasce
Bozej 51,

Jak widaé z tych rozwazan w Jezusowej nauce o krdélowaniu Boga zawarta jest
rzeczywiscie najglebsza tresé ewangelii: prawda o Bogu — najlepszym Ojcu i o czlo-
wieku, ktéry dzieki dobroci Ojca moze odwracaé sie od zta i grzechu i zyé w przy-
jazni z Bogiem.

REGNUM DEI IN PRAEDICATIONE CHRISTI

Summarium

Articulus tribus ex partibus constat: 1. Regnum Dei — ipsissima vox Jesu.
Authenticitatem verborum Jesu de regno Dei auctor duobus argumentis probat:
a) argumentum ex multiplici traditione; locutio regnum Dei apud Marcum, in fonte
Q et in aliis evangeliis synopticis invenitur. b) In verbis Christi de regno Dei phrases
inveniuntur, quae locos parallelos in litteratura judaica tempore Christi non habent.
His in phrasibus signa authenticorum verborum. Jesu adsunt, Notio ,regnum Dei”
radices suas in Veteri Testamento habet.

2. Pars secunda de Deo tamquam Domino historiae salutis tractat. Conceptio Dei
in Veteri Foedere historica est. Deus Dominus populorum et temporum est, Doctrina
Jesu de Deo alludit ad conceptionem Dei in Vetere Testamento. Jesus distantiam inter
Deum et creaturam minuit quod in doctrina de paternitate Dei apparet.

3. In tertia parte de conversione tamquam conditione intrandi in regnum Dei
disseritur, Christus doctrinam prophetarum continuit mutando famen motivationes
poenitantiae.

51 Tamze s. 155.



