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ZYCIE PO SMIERCI I NADZIEJA ZMARTWYCHWSTANIA
W WIERZE LUDU BOZEGO STAREGO TESTAMENTU

Kiedy Jezus méwil swoim uczniom, ze musi i§¢ do Jerozolimy, musi
wiele cierpie¢, ze bedzie zabity i ze trzeciego dnia zostanie wzbudzony
z martwych (Mt 16, 21), oni przyjeli te stowa bez zrozumienia. Wiadomosé
o cierpieniu wywarta na nich wielkie wrazenie: ,bardzo sie zasmucili”
(Mt 17, 23), Piotr ,,zaczgl Go upomina¢” (Mt 16, 22). Ale prawda o zmar-
fwychwstaniu najpierw w ogéle nie dotarta do ich Sswiadomosci. A gdy
ja juz sobie uswiadomili, wzbudzila w nich zupelnie inne skojarzenie:
»,daj nam, zebySmy w Twojej chwale siedzieli jeden po prawej, drugi po
lewej Twojej stronie” (Mk 10, 37). Nawet po zmartwychwstaniu, tuz
przed wniebowstgpieniem, jeszcze zadali Jezusowi pytanie: ,Panie, czy
w tym czasie przywrocisz krélestwo Izraela?”’ (Dz 1, 6).

Przytoczone wyzej fakty dosé dobrze ilustruja, z jakim trudem przyj-
mowala sie wsréd uczniow Jezusa prawda o zyciu wieeznym oraz o zmar-
twychwstaniu, mimo ze Opatrzno$¢ przez wieki przygotowywala Ilud
Bozy w pismach natchnionych Starego Testamentu na jej przyjecie.

Niewiele jest tekstow i wypowiedzi biblijnych, ktére przy rozwazaniu
tego wlasnie tematu nalezaloby wzigé pod uwage. Te, ktére na pewno
powinny byé¢ uwzglednione i poddane choéby krdtkiej analizie egzege-
tycznej, ze wzgledu na ich tres¢ mozna ujagé w trzy grupy tematyczne i,

1. ZYCIE PO SMIERCI

W ksiegach sw. Starego Testamentu sg takie wypowiedzi, z ktérych
mozna wnosi¢, ze wsréd Izraelitow od najdawniejszych czasow panowalo
glebokie przekonanie, ze Bog Jahwe jest panem zycia i Smierci. On daje

1 Dokladny uklad chronologiczny tych tekstow nie tylko nie jest latwy do prze-
prowadzenia, ale wydaje sie malo przekonujgcy. Niektére bowiem prawdy teolo-
giczne, zwlaszcza te, ktore dotyczg rzeczy ostatecznych, formowaly sie i doskonalily
bardzo powoli i stopniowo. Nie od razu tez u wszystkich przyjmowaly sig¢ w jednym
¢zasie,



6 KS. JOZEF HOMERSKI

zycie (nefe$ hajjah) kazdej istocie zywej (np. Rdz 1, 30; 2, 7). Od Niego
pochodzi duch-tchnienie (rd°h), dzieki ktéremu kazdy czlowiek jest indy-
widualnoscig, méwiagc jezykiem wspolczesnym, jest osoba (Lb 16, 22; 27,
16; Iz 57, 16 itd.). Czlowiek jak wszystkie zywe istoty tu na ziemi umie-
ra, ale z jego $miercig nie konczy sie calkowicie jego istnienie 2. Cialo
(basar) zamienia sie w proch, ale jego ,,ja”, jego osobowos¢ idzie do szeolu
(82°6l), tj. miejsca pobytu umartych ludzi ztych i dobrych, ktérzy tam zyjg
(np. Rdz 37, 35; Ps 88, 12; Hi 30, 23). Grob jest mieszkaniem umartych,
jakby cieni ludzkich (Ps 49, 12; Iz 22, 16). Do nich przylaczaja sie ci,
ktéorym Boég, zrédlo zycia, odebral ducha (r4°h) i przestali byé¢ istotami zy-
wymi (nefe$ hajjah) 3. Wedtug pogladu zyjacych na ziemi przeszli oni do
grona przodkow, sg zmarlymi (metim), slabymi (r*f@’tm), ale nalezy sie im
pamieg¢, bo oni zyja dalej. To na tym przekonaniu oparl sie Jezus w dysku-
sji z saduceuszami, ktérzy nie wierzyli w zmartwychwstanie i ze staro-
testamentowych przekazow natchnionych méwigcych, ze Jahwe jest ,,Bo-
giem Abrahama, Bogiem Izaaka, Bogiem Jakuba” {np. Wj 3, 6) wysnul
wniosek: ,,Przeciez nie jest On Bogiem umartych, ale zywych”-(Mk 12, 27).

O zyciu w szeolu niewiele umiano powiedzie¢ ¢. Przedstawiano je sobie
jako trwanie w rzeczywistosci, ktérej miejsca nie mozna nawet nazwg
okre§li¢. Pobyt w szeolu uwazano za bytowanie w swego rodzaju Kkrainie
milczenia, ciszy i ciemnosci (Hi 38, 17) czy wiecznego snu (Na 3, 18), dla
odréznienia od zycia ziemskiego. Mimo to jednak u wszystkich panowato
przeSwiadczenie, iz umarli tam wlaénie rzeczywiscie zyja (Iz 14, 9-11;
Ps 73, 24) 5. W istocie wiara oparta byla raczej na glebokim przekonaniu,
ze moc Boga Jahwe, kiory jest panem zycia, siega nie tylko do bram
Smierci, ale nawet poza nie. Gdy zechce, na specjalng prosbe jakiego$

2 Omoéwienie takich termin6w hebrajskich, jak bas’ar, nefe$ i riieh poza slow-
nikami teologicznymi (np. TWAT i THAT) mozna znaleZé w teologiach biblijnych,
np. E. Jacob, Theology of the Old Testament, London 1974, s. 158-163; W. Eic h-
rodt, Theologie des Alten Testament, Bd. 2-3, 4. Aufl. Stuttgart 1961, s. 85-93. Zobh.
takze: M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, s. 33-48.

3 Ogblnie przyjmuje sie, ze wyrazenia: ,przylaczony do swych przodkéw” lub:
»Spoczal z swymi przodkami”, ktére spotykamy w tradycji kaplanskiej Ksiegi
Rodzaju (25, 8; 49, 29.33), a zwlaszcza w Ksiegach Krolow (np. 1 Krl 2, 10; 11, 43
itd.), oznaczaja, iz zmarlg osobe zalicza sie do grona przodkow, ktorzy juz umarli.
Nie okreslajg za$§ ich stanu po $mierci. Zob. C. Westermann, Genesis, Neukir-
chen 1981 s. 486, BK 1, 2.

4 Por. G. Gerleman, $§9ol. THAT 2, 840; Eichrodt, jw., s. 143-145;
M. Gorg, ,Scheol” — Israels Unterweltsbegriff und seine Ilerkunft. ,Biblische
Notizen” 17:1982, s. 26-34; T. J. Long, Life after Death. ,,The Biblical View, The
Bible Today” 20:1982, s. 347-353.

5 Nie wszyscy komentatorzy sa zdania, ze np. Ps 73, 24 moéwi o nadziei zycia po
$mierci. Szczegély zob. H. J. Kraus, Psalmen (BK 15 1-2) 5. Aufl. Neukirchen 1978,
s. 672-673. Zob, takze; G. Gerleman, hjh. THAT 1, 556-557.
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meza Bozego, moze przywréci¢ zmariemu cialu dech zycia (r4°h) i wtedy
6w zmarly bedzie zy! nadal ziemskim zyciem do pewnego czasu. Tak
miala sie sprawa z owymi ludzmi wskrzeszonymi przez Eliasza i Elizeu-
sza, o czym moéwig teksty 1 Krl 17, 22; 2 Krl 4, 35; 13, 21. Ale prawdy
0 zyciu po Smierci na tym pierwszym etapie nie rozwazano ani si¢ nig
blizej nie interesowano. Na pytania w rodzaju: jakie ono jest? na czym
polega? jeszcze nie nadszedl czas. Takie za§ wypowiedzi, jak: ,,Ja zabijam
i Ja sam ozywiam” (Pwt 32, 39 b) czy: ,On [..] posyla do otchlani pod
ziemie i wyprowadza z najwiekszej zaglady” (Tb 13, 2 c), wyrazaja jedy-
nie wiare, ze tylko B6g moze pozostawi¢ czlowieka przy zyciu tak dlugo,
jak zechce.

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze prawdy o istnieniu zycia wiecz-
nego i o zmartwychwstaniu ciatla ludzkiego wyrosty u ludu Bozego
Starego Testamentu z dwoéch bardzo starych, owianych jeszcze mgly
tajemnicy przekonan: zmarli zyja %; moc Boga w odniesieniu do zycia
czlowieka jest tak wielka, iz moze siegnaé¢ nawet poza grob i w pewnych
przypadkach nawet si¢ ujawnié¢. To z woli Bozej z tych wlasnie niklych
poczatkow, jak z ubogiej, ale zdrowej gleby, powoli zaczely wyrastaé
i krzewié¢ sie te dwie jakze istotne prawdy.

2. NADZIEJA ZYCIA WIECZNEGO

Druga grupa starotestamentowych tekstéw, w ktérych pojawiajg sie
mys$li bliskie nadziei zycia po $mierci, pochodzi w zasadzie z kregu psal-
mistow. Znajdujemy w nich wypowiedzi akcentujace nie tyle moc Jahwe
w stosunku do losu czlowieka, ile nadzieje samego czlowieka, ze dzieki
ozywiajacej mocy Boga bedzie méglt dalej zyé. Zanim jednak przyjrzymy
sie blizej ich tresci, warto zwréci¢ uwage na tekst pochodzgcy spoza
kregu psalmistéw, opisujacy wizje wyschnietych kosci, ktéry znajduje
sie w ksiedze proroka Ezechiela (37, 1-14). Jahwe zaprowadzil proroka
w duchu na doline zaslang wyschnietymi ludzkimi ko$¢mi i polecil mu
wypowiedzie¢ nad nimi slowo prorockie, zeby ozyli ci, na ktérych kosci
patrzyl. Na pierwsze wezwanie proroka kosci oblokly sie w cialo i skdre.
A ozyly, tworzgc olbrzymi tlum ludzi, dopiero woéwecezas, gdy na powtodr-
ne wezwanie proroka wstapil w nie duch (r@°h). Wizja ozywienia kosci
dawala rodakom proroka, bedacym w niewoli babilonskiej, do zrozumie-
nia, ze mata liczba pozostalych przy zyciu Izraelitéw wecale nie op6zni
urzeczywistnienia Bozych zamiaréw odrodzenia i stworzenia nowego,

¢ Szersze rozpracowanie tej my$li zob.: Filipiak, jw., s. 186-217.
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wielkiego ludu Bozego. Bowiem Bog Jahwe jest w mocy powola¢ do
istnienia nowy lud Bozy nawet z koSci dawno zmarlych ludzi. Wizja ta
rownoczesnie do$¢ wyraznie wskazywala na inng prawde, a mianowicie,
ze powolanie ludzi zmartych do zycia przez Boga jest mozliwe, a zmar-
twychwstanie ciala i zycie wieczne moze byé realne, bo sq one w gestii
Boga, ktory chce zbawié czlowieka. Mozna zatem omawiang wizje Eze-
chiela uzna¢ za pierwszy wyrazny zwiastun tej niezwyklej prawdy obja-
wionej juz w Starym Testamencie.

Wielu komentatorow jest jednak zdania, ze wizja Ezechiela sugeruje
wprawdzie idee zmartwychwstania, ale nie w sensie wyrazowym, lecz
przeno$nym. Méwi bowiem o przywréceniu politycznego istnienia (Zycia)
narodu. Ten swéj punkt widzenia opierajg nie tylko na tym, Ze idea
zmartwychwstania ciala nie byla jeszcze znana w tym czasie Izraelitom,
Z tej odpowiedzi mozna przypuszczaé, ze prorok nie myslal o zmartwych-
dane kosci ozyja Ezechiel powiedzial: ,,Jahwe, Panie, Ty wiesz” (Ez 37, 3).
Z tej odpowiedzi mozna przypuszczaé, ze prorok nie myslal o zmartwych-
wstaniu, ale liczyt jedynie na wszechmoc Jahwe, ktéry w sobie wiadomy
spos6b moze sprawié, ze wysuszone koSci ozyja ?. Jezeli sie przyjmie te
ostatniag supozycje, jako autentyczng mys$l Ezechiela, to mimo wszystko
mozna twierdzi¢, iz sugeruje ona przekonanie, ze Bog jest nie tylko pa-
nem zycia i Smierci, ale takze ma moc powola¢ z powrotem do zycia
szczatki zmarlego ciala ludzkiego, dajgc mu ducha, ktorego zabral. I jesli
przez proroka zapowiada, ze jest gotow ten cud uczyni¢ dla pomnozenia
nowego ludu Bozego tu na ziemi, to tym bardziej zechce t¢ moc ukazac
czlowiekowi w wiecznosci.

Podobnie na temat zycia po $mierci i zmartwychwstania wypowiadaja
sie niektorzy psalmis$ci. Autor psalmu 16 modlit sie do Boga skladajac
swoéj przyszly los w Jego rece:

Dlatego cieszy sie me serce, dusza sie raduje

i cialo moje bedzie spoczywaé bezpiecznie.

Bo nie pozostawisz mej duszy w szeolu,

nie dozwolisz, by Twoéj wierny grobu do$wiadczyls.
Ty $ciezke zycia mi ukazesz,

Twoje oblicze nasyci radoscia,

Rozkosz na wieki po Twojej prawicy (Ps 16, 9-11).

7 Komentarz i opinie egzegetéw na temat sensu perykopy Ez 37, 1-14 zob.:
W.Zimmerli, Ezechiel. Neukirchen 1969, s. 885-902, zwlaszcza 930, BK 13, 2; zob.
takze: M. V. Fox, The Rhetoric of Ezekiel’s Vision of the Valley of the Bones,
HUCA 51:1980 s. 1-15; P. H6ffken, Beobachtungen zu Ezechiel XXXVII 1-10, VT
31:1981 s. 305-3117.

® Ostatnie dwa wyrazy w oryginale hebrajskim brzmig: lir®:6t 3ahat. Mozna je
rowniez przelozy¢: by [..] widzial rozklad (ciala),
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Istotna réznica miedzy wizjg proroka Ezechiela a wyznaniem — modli-
twag autora psalmu 16 polega na tym, ze psalmista wyraza radosng na-
dzieje, iz Bog okaze swg moc ozywiajacg w stosunku do niego, a wiege
w stosunku do jednostki, a nie do kolektywu, wspdlnoty, tj. narodu wy-
branego. Psalmista w swej modlitwie nie zwraca sie do Boga z prosba,
aby okazal nad nim swg moc, lecz méwi o swojej radosnej pewnosci,
ktora plynie z nadziei, ze Bog nie pozostawi go w krainie zmarltych. Jest
bowiem przekonany, ze ozywiajaca moc Boza i Jego wszechmoc siegng
nawet poza bramy $mierci i przywréca mu zycie wieczne. W slowach:
,»BO nie pozostawisz mej duszy w szeolu, nie dozwolisz, by Two6j wierny
grobu [rozkladu ciata?] doswiadezyl” (w. 10), mozna si¢ doczyta¢ wyra-
zonej wlasnie takiej nadziei. Potwierdza to tres¢ calego psalmu. Kontekst
bezposrednio poprzedzajacy w. 10 mowi, ze psalmista zywi pelne miltosci
zaufanie do Boga i stad plynace poczucie bezpieczenstwa (,,cialo moje
bedzie spoczywaé bezpiecznie” — w. 9). Wiersz za§ 11 wyraza nadziejeg
poznania nowej drogi zycia (,,Ty S$ciezke zycia mi ukazesz” w TM do-
stownie: ,,dasz mi pozna¢”) i rados¢ plynacg z bliskiego kontaktu z Bo-
giem. Tak zresztg ten tekst interpretowali $w. Piotr w swoim kazaniu
w dzien Pigédziesigtnicy (Dz 2, 24-31) i sw. Pawel w homilii wygloszonej
w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 35-37). Obaj apostolowie w wyznaniu
psalmisty wyrazonym w w. 10 dostrzegli zapowiedz zmartwychwstania
i odniesli jg do Jezusa Chrystusa. Ale wiersz ten mozna réwniez interpre-
towaé¢ inaczej, a mianowicie, ze psalmista wyraza pelne nadziei przeko-
nanie, iz Bég nie dopusci do jego $mierci, lecz wezmie go od bram krainy
umartych, gdzie sie w obecnym stanie zdrowia znajduje i ukaze mu
Sciezke zycia, aby dalej, tak jak dotad, prowadzil zycie sprawiedliwe,
radowal sie bliskoscig Boga i dopiero kiedy$ sie z Nim polgczyl®.

Tak interpretujac w. 10 nalezy powiedzie¢, ze psalm 16 nie wyraza
wiary w zmartwychwstanie ciala i zycie wieczne. Ale gdyby sie nawet
przyjelo te interpretacje jako autentyczng mys$l natchnionego autora,
cho¢ jej najslabszg strong jest na domyslach oparty zly (agonalny?) stan
zdrowia psalmisty, o ktérym mowi sie wlasnie na podstawie w. 10, to
jednak trzeba przyzna¢, ze mysl psalmisty jest bardzo bliska tej idei. Ta
bliskos¢é wyraza sie w nadziei, iz dzieki dobroci Bozej w przyszlosci, po
swej Smierci, bedzie zy! i zachowa calg swojg osobowo$¢, gdyz bedzie
odczuwal radosé z osobistego kontaktu z Bogiem.

» Ly Sciezke zycia mi ukazesz, Twoje oblicze nasyci radoscia, Rozkosz
na wieki po Twojej prawicy” (w. 11) — Bez przekonania o Zyciu wiecz-
nym psalmista tak by sie nie modlil.

9 Komentarz do tekstu Ps 16, 9-11 zob.: Kraus, jw. s. 267-268; G. Castel-
lino, Libro dei Salmi, Torino 1960 s. 279-280.
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Podobnie wypowiadajg sie réwniez i inni psalmi$ci. Na przyklad autor
psalmu 17 postugujac sie wyrazem ,sen” jako synonimem S$miertelnej
choroby czy $mierci méwi:

A ja w sprawiedliwosci ujrze Twe oblicze,
Ze snu powstajae, nasyce sie Twoim widokiem (w. 15) 10,

Autor psalmu 49 jest przekonany, ze tylko zli ludzie nie majg perspek-
tywy zycia po $mierci. Zycie to natomiast czeka sprawiedliwych.

Do szeolu pedzeni jak owce.

Smieré¢ ich pasie, zejdg prosto do grobu.
[..]

Lecz Bog wyzwoli mg dusze z szeolu,
bo mnie wezmie (w. 15-16) 11,

Zgodna z przekonaniami psalmistéw jest rowniez wypowiedz autora
Ksiegi Hioba, zawarta w tekscie Hi 19, 25-27:

Lecz ja wiem: mdj Wybawca zyje,

na ziemi wystgpi [jako] ostatni.

Potem mojg skorg te [szczatki] zostana otoczone
i w moim ciele zobacze Boga.

To wlasnie ja Go zobacze,

moje oczy zobaczg, a nie [ktos] inny.

Sens tej trudnej perykopy zalezy od rozumienia w. 26 (w oryginale he-
brajskim zle zachowanego), a zwlaszcza od znaczenia, jakie sie nada
hebrajskiemu wyrazeniu niqqefi-zo’t. Nie ulega watpliwosci, ze wedlug
obecnego brzmienia tekstu Hiob wyraza niezlomng nadzieje, ze ujrzy
Boga, swego wybawce (go’el). Kiedy? Jezeli sie przyjmie, ze hebrajskie

10 Wiersz ten komentujg m. in.: Kraus, jw. s. 278-280; Castellino, jw. s. 60.
Warto zwroci¢ uwage, ze G. Castellino jest sklonny widzie¢ w tresci tego wiersza
zapowiedZ zmartwychwstania. H. J. Kraus natomiast opiera swojg opinie na mini-
mum tego sensu, jaki z tekstu mozna wydobyé¢.

11 Interpretacja w. 16 z Ps 49 w rzeczywistoSci zalezy od sensu, jaki sie nada
ostatniemu jego stowu jigqaheni (wezmie mnie od czasownika laqah — wzial (sprzed
oczu)). Jezeli to slowo bedzie sie rozumieé¢ w tym sensie, jakie ma w opowiadaniu
o Henochu (Rdz 5, 24) czy Eliaszu (2 Krl 2, 3.5), wowczas mozna moéwié, iz miesci
sie w nim idea zycia wiecznego i zmartwychwstania. Jesli natomiast nada sie mu
sens zachowania przed losem, jaki czeka zlych (Ps 49, 8-13), wtedy mozna moéwié,
ze psalmista wyraza nadzieje, iz wnet nawet po Smierci Bog go nie opusci. Zob.
Kraus, jw. 522-523; Castellino, jw. s. 824-825. Zupelnie podobnie ma sie rzecz
z rozumieniem w. 24 z Ps 73: ,[..] potem wezmiesz mie do chwaly”. Zob. przypis 5.
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stowo niqq®fi pochodzace od zrédloslowu n-g-f wystepuje w formie czyn-
nej (piel) i ma }znaczenie ,»Scige”, ,,zniszczyé”, wowczas brzmienie w. 26
jest nastepujace:

Potem moja skore te [wrzody, choroba] zniszcza

i w moim ciele [nowym, tj. zmartwychwstalym]

(lub: ,,bez mego ciala”, tj. niezaleznie od zmartwychwstania)
Boga zobacze.

Jesli zas czasownik niqq°fd bedzie si¢ uwazaé za forme bierng (nifal) w
znaczeniu ,,otoczyl”, jak to jest w przekladzie, wtedy w. 26 wyraza prze-
konanie, ze B6g wybawca otoczy skérag kosci Hioba, czyli przywrdci mu
zdrowie i jako uzdrowiony, jeszcze tu na ziemi zobaczy Boga (np. w §wia-
tyni, podezas modlitwy itp.) 12.

Biorgc pod uwage tresé¢ calej Ksiegi Hioba zauwazamy, ze Hiob jest
przekonany, ze czlowiek zmarly nie moze powréci¢ do ziemskiego zycia.
Ale B6g moze go wyrwa¢ od bram smierci. Wiecej — On ma wladze nad
Smiercig. Jego wladza siega poza bramy $mierci. Totez w wypowiedzi
Hi 19, 25-27 ta wlasnie wiara kaze Hiobowi zywi¢ niezlomng nadzieje
i ufnosé, ze Bog przywréci zycie jego cialu po $mierci, w innej rzeczy-
wistosci i wtedy zobaczy Boga, swego obronce i wybawce. Opierajac sie
na obecnym brzmieniu tekstu hebrajskiego trzeba przyznaé¢, ze mys$l ta
nie jest tak wyraZnie wypowiedziana. Ale nawet jezeli sie przyjmie, ze
prawda o zmartwychwstaniu ciala i zyciu po $mierci nie jest tu jasno
wyrazona, to nie da sie zaprzeczyé¢, iz tekst Hi 19, 26 o tyle posungt
naprzod starotestamentowsg mysl o zyciu po $mierci, ze wyraznie skiero-
wal uwage na cialo czlowieka, ktére nie tylko bierze czynny udzial w czci
oddawanej Bogu, ale takze czesto z tego powodu niewinnie cierpi.

3. NADZIEJA ZMARTWYCHWSTANIA

Ostatnig wreszcie grupe najbardziej wymowng, gdy chodzi o zycie po
Smierci i o nadzieje zmartwychwstania, stanowig trzy teksty nalezgce do
ksigg: Izajasza, Daniela i 2 Machabejskiej. Takie wydarzenia historycz-
ne, jak zdobycie Jerozolimy, krwawe masakry ludnosci i uprowadzenia

12 For. C. Jakubiec, Ksigga Hioba, Poznan 1979 s. 147-150, 252-256. PTS 7, 1,
E. Dhorme (La Bible. L’Ancien Testament, Bibliothéque de la Pleiade 139, t. 2,
Paris 1959 s. 1273) przeprowadza korekte tekstu hebrajskiego Hi 19, 26 i zamiast
niqqefi-zo’t czyta nizqafti (forma nifal od czasownika zdqaf = postawil, utrzyma).
Stad w jego przekladzie wiersz ten brzmi: ,,poza moja skéra bede sig trzymatl (czyli
istnial) i w moim ciele (czyli w mojej osobie) zobacze Boga”.
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do niewoli oraz pelna bolesnych dos§wiadczen niepewnosé wynikajaca
z wcigz zmieniajgeych sie imperiéw zwierzchnich, sprawialy, ze zniewo-
lony lud Bozy chronil sie przed utrata wiary i nadziei, szukal ratunku
u Boga. Cierpienia i ofiary potegowaly sie, im bardziej naréd, calkowicie
uzalezniony od poganskich wiladcow, chciatl pod wzgledem religijnym po-
zosta¢ wierny swojemu Bogu i Jego prawu (Torze). Totez nic dziwnego,
ze byl nieustannie prze§ladowany. Za swg wiare i zachowanie praktyk
religijnych placil znoszeniem szykan, tortur, a czesto takze Smiercig me-
czensky. Czy czlowiek, ktéry bral udzial w kulcie Bozym, w dochowy-
waniu wiernosci Bogu i za to cierpi nie powinien byé nagrodzony przez
Niego? Jak Bo6g nagrodzi niewinnie prze§ladowanych i skazanych, ktérzy
cierpigc oddali swe zycie za wiare, a przy tym nie tylko sami nie zdra-
dzili Boga, ale jeszcze innych zachecili czy sklonili do dochowania wier-
no$ci Bogu lub ofiarowali za nich swoje zycie? Oto pytania, ktére przy-
nidst czas, a na ktére Opatrzno$é ustami natchnionych mezéw postanowila
daé¢ oczekiwang odpowiedz:

Ozyja twoi umarli, zmartwychwstang moje trupy.
ObudZicie sie i wykrzykujcie rado$nie mieszkancy prochu,
bo Twoja rosa jest rosg swiatlosci,

a ziemia wyda cienie [zmartych] (Iz 26, 19) 13,

Przytoczony wiersz stanowi fragment jednej z piesni dziekczynnych
(Iz 26, 1-19), ktéore wchodzg w sklad tzw. wielkiej apokalipsy Izajasza
(Iz 24-27). Pierwsza czeS¢ tej piesni (w. 1-6) ma istotnie charakter hymnu
dziekezynnego, w drugiej za$ (w. 7-19) przewaza ton modlitewny. W mo-
dlitwie tej prorok zwraca sie do Boga w 2 os. 1. poj. Szereg poréwnan
i powiedzen gnomicznych oraz przeciwstawienie postepowania i osta-
tecznego losu sprawiedliwego i grzesznika sprawiaja, ze glowny watek tej
modlitwy jest bardzo latwy do odczytania. A jest nim ufno$é¢ polozona
w Bogu, nadzieja zycia po $mierci i zmartwychwstanie. W modlitwie tej
na okreslenie tych, ktérzy odeszli z tego Swiata pojawiajg sie tez takie
synonimy, jak: ,umarli”’ (metim), ,cienie” albo ,slabi” (r*fa’im) czy
,mieszkancy prochu” (Sokné ‘afar). Modlacy sie prorok jest gleboko prze-
konany, ze zza bram $mierci nie ma powrotu. Tak sprawiedliwi, jak
i grzesznicy muszg pozegnaé¢ zycie doczesne i wejs¢ w grono umarlych.

13 Komentarz do tego wiersza zob. H. W. Wildberger, Jesaja (BK 10, 2),
Neukirchen 1978 s. 902, 994-998; A. Penna, Isaia, Torino 1958 s. 240-241; H. Ring-
gren, hajah, TWAT 2, 895. Za podstawe przyjmuje doslowne brzmienie TM.
Uwazam, ze tzw. wielka apokalipsa Izajasza powstala w Palestynie i pochodzi
z okresu bezposrednio po niewoli, czasu szczegdlnie trudnego dla gorliwych wy-
chowanych na Torze Ezechiela i deutero-Izajaszu repatriantéow.
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Jakze jednak inny los spotka grzesznikéw. Bog nie obdarzy ich zyciem,
pozostang stabymi, cieniami, bo sami sie na to skazali:

Umarli nie ozyja, nie zmartwychwstang cienie,
dlatego [to] skarale$ i zniszczyle$ ich,
zatarles wszelka pamieé¢ o nich (Iz 26, 14).

Natomiast Zycie sprawiedliwe, znoszenie prze$ladowan za wiare oplaca
sie, bo Bb6g nagrodzi je zyciem wiecznym. Wiernosé prawu Bozemu (To-
rze), cierpienie, a nawet smier¢ z rgk przesladowcéw majg sens w Swietle
wiary w zmartwychwstanie. W w. 19 prorok wyraza glebokie przeko-
nanie, ze czlowiek sprawiedliwy i jego cialo po $mierci sg nadal wlasnos-
ciag Boza. Dlatego Bog wskrzesi jego cialo, bo swoim zyciem udowodnil,
ze calkowicie do Niego nalezy: ,zmartwychwstang mo je trupy”. Bog
ma moc to uczyni¢. Jest bowiem dla czlowieka rosg $wiatlosci, a wiec
czyms tak zyciodajnym, jak rosa dla roslinnosci w klimacie palestynskim,
tak ozywiajacym i ubogacajacym, jak Swiatlo dla organizmu zywego.
Tam, gdzie nie ma $wiatla i wilgoci, panuje Smier¢. Totez zdaje sie nie
ulegaé watpliwosci, ze wyznanie stanowigce tres¢ w. 19 opiera sie na
glebokim przeswiadczeniu, iz bez wiary w Boga, ktéry ma moc wskrzesié¢
czlowieka do zycia wiecznego, zycie cnotliwe, czyli sprawiedliwe, zno-
szenie cierpien, nawet modlitwa, same z siebie wlasciwie nie majg zna-
czenia.

Poczelismy, wiliSmy sie z bdlu,

jakbysmy mieli rodzié, [ale to byl] wiatr.

Nie przynie$liSmy ziemi zbawienia,

nie przybylo mieszkancdw na Swiecie (Iz 26, 18).

Zycie zgodne z prawem Bozym, cierpliwe znoszenie wszelkich przeciw-
noSci Igcznie z ofiarg zycia nabierajg wartosci dopiero w Swietle wiary
w zmartwychwstanie i zycie pozagrobowe.

Bo Twoja rosa jest rosg $wiattosci,
ziemia wyda cienie [zmarlych] (w. 19 b).

Tekst zatem Iz 26, 19 w poréwnaniu z wypowiedziami, ktére zostaly
oméwione, w depozyt wiary starotestamentowego ludu Bozego wnidst
nowy element, dzieki ktéremu czlowiek mys$lagc o zmartwychwstaniu i zy-
ciu wiecznym nie wahal sie podda¢ meczarniom i odda¢ swoje zycie za
zachowanie prawa.

Zmartwychwstanie jest aktem mocy Boga, pana Zycia i $mierci.
Dlatego nadzieja zycia po $mierci nie jest jakas nierealng tesknotsg, ma-
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rzeniem lub poboznym Zzyczeniem. Opiera sie bowiem na prawdomoéw-
nosci, sprawiedliwosci i mito$ci Boga. Stad to prorok po slowach wtozo-
nych w usta Boga: ,0zyjg twoi [czyli twoi wspélziomkowie] umarli,
zmartwychwstang moje [czyli do Boga nalezgce] trupy” !4, mogt w ra-
dosnym uniesieniu zwréci¢ sie jakby z apelem do zmartych: ,,Obudzcie
si¢ i wykrzykujcie rados$nie mieszkancy prochu” Ten sam bowiem prorok
kilkanaScie wierszy wcze$niej, méwige o uczcie mesjanskiej w czasach
eschatycznych, zapowiedzial, ze Jahwe ,,zedrze zaslone zapuszczong na
twarzy wszystkich ludéw [...] raz na zawsze zniszezy $Smier¢ [...] otrze izy
z kazdego oblicza” (Iz 25, 7-8).

Trzeba jednak przyznaé¢, ze omawiany tekst Iz 26, 19 nie akcentuje
wyraznie zmartwychwstania ciala jednostki. Zmartychwstanie bowiem,
0 ktérym prorok méwi w tym wierszu, odnosi sie do wspélnoty i mozna
je zupelnie dobrze rozumieé w sensie przeno$nym, tj. odnie$s¢ do poli-
tycznego odrodzenia narodu. Tekst ten zdaje sie réwniez sugerowac, ze
prorok nie jest przekonany, ze ludzie zli zmartwychwstang. Oznaczaloby
to, ze w jego czasach prawda o powszechnym zmartwychwstaniu nie
zakorzenila sie jeszcze w duszy ludzkiej. Bég ja posial, ale rownoczesnie
zostawil czas, by mogla — jakby w utajeniu — przyjg¢ sie i za kilka
wiekéw sta¢ sie rekojmig heroicznej woli oporu przeciw fali poganstwa
i przeSladowania religii objawionej w czasach machabejskich.

W ostatniej apokaliptycznej wizji Ksiegi Daniela aniol ttumacz odsla-
niajgc Danielowi tajemnice przysztych losow ludu Bozego moéwi:

[...] nastapi czas ucisku, jakiego nie bylo

odkad naréd istnieje az do tego czasu.

W tym czasie zostanie oswobodzony twdéj naréd,
kazdy, kto znajdzie sie wpisany w ksiege.

Wielu $pigcych w prochu ziemi obudzi sie,

jedni do zycia wiecznego, inni ku zawstydzeniu,

i wiekuistej odrazie.

Ci za$, ktorzy przywiedli wielu do sprawiedliwosci,
beda jak gwiazdy na wieki, na zawsze (Dn 12, 1-3) 15,

U Wielu egzegetow jest zdania, ze sg to slowa samego proroka, ktory z wiara
zwraca sie do Boga i mowi: ,,0zyja Twoi (do Ciebie Boze nalezgcy) umarli, zmar-
twychwstang moje (tj. moich rodakow) trupy”.

15 Wiersze te komentuja: J. J. Collins, Daniel. First Moccabees. Second
Maccabees (Old Testment Message 16) Wilmington (Del.) 1981 s. 108-113; D. S.
Russel, Daniel. Edinburgh 1981 s. 214-217; R. Martin-Achard, L’esperance
de croyants d’Israel face a la mort selon Essaie 65, 16c-25 et selon Daniel 12, 1-4.
RHPhR 59:1979 s. 439-451; M. Delcor, Le livre de Daniel, Paris 1971 s. 251-256.
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Nie wnikajgc blizej w charakterystyczny dla apokaliptyka obrazowy
spos6b wypowiadania swych mys$li i pelne symboliki slownictwo zauwa-
zamy, ze wedlug Daniela zbawcza moc Boga obejmie zyjgcych. Narod
izraelski, jako lud Bozy (zapisany w ksiedze, tzn. zyjacy zgodnie z pra-
wem Bozym), bedzie oswobodzony, czyli stanie si¢ niezalezny. Natomiast
ci wszyscy, ktérzy umarli lub zgineli Smiercig meczensksa, w inny sposéb
doznajg laski zbawczego milosierdzia Jahwe, a mianowicie zostang
wskrzeszeni. Hebrajskie stowo rabbim (wielu) oznacza ,,wszyscy”, ale nie
w sensie zbiorowym, lecz jednostkowym: kazdy z osobna. W przekonaniu
niektérych egzegetéw chodzi tu nie tylko o umarlych czy zabitych
Zydoéw, ale takze o nie-Izraelitéw. Daniel méwi o obudzeniu sie ze snu

w prochu ziemi, co w jego symbolicznym stownictwie oznacza powrét do
zycia, zmartwychwstanie. Dla podkreslenia tej prawdy nie posluzyl sie
hebrajskimi stowami hajah (zy¢) czy qim (powstac), ale czasownikiein
jakas (qis?) w formie przyczynowej (hifil) — sprawié¢, zeby kto$ sie zbu-
dzil, zeby mocniej podkreslié ingerencje Boga. W przekonaniu Daniela
do zycia powrocg dobrzy i zli. Dobrzy powrécg do zycia wiecznego, tj. ku
chwale i szczeSliwosci. Zli za§ do zycia w zawstydzeniu, ku wiekuiste]
odrazie, jako ci, ktérzy wzgardzili prawem Bozym w zyciu ziemskim
i tym samym odsuneli sie od zrdédla zycia (por. 1z 66, 24, gdzie wystepuje
ten sam wyraz ,,odraza” nie spotykany wiecej w Starym Testamencie).
To rozréznienie jest dlatego warte pokreslenia, poniewaz wyklucza moz-
liwo$é przenosnego rozumienia zmartwychwstania w sensie przywrécenia
egzystencji politycznej narodu.

Daniel widzi tez roznice w chwale powolanych do zycia w szczegsli-
wosci wiecznej. Madrzy (maskilim), czyli rozumni, dobrze znajacy cel
swego zycia i idgcy drogg prowadzacg do osiagniecia tego celu, beda
chlubg, $wiatlem ludu Bozego (blask firmamentu). Ci za$, ktoérzy innych
uczyli owej Bozej madrosci zycia lub — jak interpretuja niektorzy
egzegeci — ci, ktorzy nie tylko uczyli, ale ofiarowali swe Zycie za lud
Bozy, aby go oczysci¢ (na wzor cierpigcego stugi Jahwe — Iz 53, 11)
otrzymaja jeszcze wspanialszg nagrode chwaly.

Jak z powyzszych rozwazan wynika, tekst Dn 12, 1-3 méwi wyraznie,
ze zmartwychwstanie bedzie nagroda za zycie sprawiedliwe, zwlaszcza
za cierpienia i Smieré poniesiong w obronie wiary. To przekonanie jest
tak wyrazone, ze mozna twierdzi¢, iz w czasach, w ktérych zostalo ono
utrwalone na piSmie wiara w zmartwychwstanie ciala i zycie wieczne

byla mocno zakorzeniona w duszy ludu Bozego. Wyrazem tego sa dwa
wydarzenia, ktéore notuje autor 2 Ksiegi Machabejskiej. Mowige
o martyrologii swego narodu opisuje meczenstwo matki i siedmiu jej
synéw w czasach przeSladowan za Antiocha IV Epifanesa (175-164).
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W naszych rozwazaniach interesujg nas trzy wypowiedzi meczonych
braci:

Ty zbrodniarzu, odbierasz nam to obecne zycie. Krél §wiata jednak nas.
ktérzy umieramy za Jego prawa, wskrzesi i ozywi do zycia wiecznego
(2 Mch 1, 9).

Z nieba je otrzymalem [jezyk, rece]l, ale dla Jego [Boga] praw nimi
gardzg, a spodziewam sie, ze od Niego ponownie je otrzymam (2 Mch 7, 11)

Lepiej jest nam, ktérzy giniemy z ludzkich rgk, a ktérzy w Bogu pokila-
damy nadzieje, ze znéw przez Niego bedziemy wskrzeszeni. Dla ciebie
bowiem nie ma wskrzeszenia do zycia (2 Mch 7, 14).

Te trzy wyznania wiary sg potwierdzeniem i w pewnej mierze uzupet-
nieniem tego, co o zmartwychwstaniu moéwit Daniel 18, Bég kazdego czlo-
wieka, ktory cierpi, by dochowaé¢ wiernosci Jego imieniu, wynagrodzi
wskrzeszeniem jego ciata. Autor 2 Ksiegi Machabejskiej przez usta czwar-
tego meczonego mlodziennca wypowiedziat przekonanie, ze dla czlowieka
grzesznego, dla przesSladowcy, nie ma wskrzeszenia do zycia. Wierzono
wige, w zmartwychwstanie grzesznikéw, ale z tym przekonaniem, iz nie
beda oni uczestniczyé w zyciu Bozym, nie bedg sie cieszy¢ wiecznym
szczeSciem. I mimo, iz kazdy czlowiek jest stworzony do niezniszczal-
nosci (Mdr 2, 23 a), zmartwychwstanie nie doprowadzi grzesznika do
nadziei pelnej nieSmiertelnosci, czyli do wiecznej nagrody niebieskiej,
jak to pézniej wyrazi medrzec Panski (Mdr 3, 4 b),

To z tej prawdy, ze sprawiedliwy bedzie wskrzeszony do zycia, zro-
dzilo sie inne przekonanie, a mianowicie, ze ludzie sprawiedliwi modlac
si¢ tu na ziemi w intencji zmarlych, ktérzy za wiare i za przekonania
religijne oddali swe zycie, mimo iz mieli swoje slabosci i grzechy, mogy
im wyprosié¢ zmartwychwstanie do zycia, czyli wieczng szczeSliwosé.

[Juda Machabeusz] uczyniwszy skladke pomiedzy ludimi, postal do Jero-
zolimy okolo dwa tysiece srebrnych drachm, aby zloZzono ofiare za grzech.
Bardzo pieknie i szlachetnie uczynil my$lac o zmartwychwstaniu. Gdyby
bowiem nie byl przekonany, Ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa
za zmarlych bylaby czyms$ zbednym i niedorzecznym, a jeSli uwazal, ze
dla tych, ktérzy poboznie zasneli, jest przygotowana najwspanialsza
nagroda, to byla to mys$l Swieta i pobozna (2 Mch 12, 43-45).

Omoéwione wyzej teksty biblijne, ujete w trzy umowne grupy, uka-
zaly, jak w ludzie Bozym Starego Testamentu formowala sie wiara w

16 Tekst 2 Mch 7, 9.11.14 komentuja m. in.: Collins, jw. s. 310-313; F. M. Abel,
J. Starcky, Les livres des Moccabées. 3 ed. Paris 1961 s. 18-21.
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zycie pozagrobowe i nadzieja zmartwychwstania 17. Bo6g chcial, zeby rosla
ona powoli i zakorzeniala sie¢ w miare poglebiania sie u ludzi swiadomosci
duchowej lacznosci z Bogiem — daweca i panem zycia; Bogiem, ktéry
doswiadcza czlowieka po to, Zeby go zbawi¢. Ten sam Bég postanowil
w swojej dobroci, zeby przyszedl na swiat kto§, kto jako czlowiek nie
tylko nie méwilby o nadziei zmartwychwstania, ale zeby rzeczywiscie sam
umart i zmartwychwstal. Byl nim Jezus z Nazaretu, prawdziwy Boég
i zarazem prawdziwy czlowiek. Totez od momentu Jego zmartwych-
wstania rozumowanie, jakiego przyklad dal nam apostol narodow — sw.
Pawel, stalo sie zaczynem przemieniajgcym swiat w krolestwo Boze:

Jezeli nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus nie zmartwychwstal.
A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie,
prozna jest takze wasza wiara [..] az dotad pozostajecie w swoich grze-
chach [...] Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstal, jako pierwszy
sposrod tych co pomarli. Poniewaz bowiem przez czilowieka [przyszia]
$mieré, przez czlowieka tez [dokona sie] zmartwychwstanie. I jak w Ada-
mie wszyscy umierajg, tak tez i w Chrystusie wszyscy bedag ozywieni
(1 Kor 15, 13-14.17 b.20-22).

DAS LEBEN NACH DEM TODE
UND DIE HOFFNUNG DER AUFERSTEHUNG
IM GLAUBEN DES VOLKES GOTTES DES ALTEN TESTAMENTS

Zusammenfassung

Der alttestamentliche Glaube des Volkes Gottes an das Leben nach dem Tode
sowie die Auferstehung des Leibes entwickelte sich langsam und allm#hlich. Sein
Fundament war die Uberzeugung, dass der Mensch nach dem irdischen Tode
weiterlebt sowie dass Gott Macht liber den Tod hat. Die zweite Etappe kennzeichnet
die in den Texten Ez 37, 1-14; Ps 16, 9-11; 17, 15; 49, 16 sowie Ij 19, 25-27 noch
recht unklar zum Ausdruck gebrachte Uberzeugung, dass es ein ewiges. Leben gibt
und dass Gott den Leib des Menschen zum ewigen Leben erwecken kann. Die dritte
Etappe ist der Glaube an das ewige Leben und die Auferstehung des Leibes der
guten und bosen Menschen. Fiir die Gerechten wird die Auferstehung eine Belohnung
Gottes fiir ihr rechtschaffenes Leben und Leiden, besonders fiir den Glauben, sein.
Davon sprechen die Texte Js 26, 19; Dn 12, 1-3 und 2 Mak 7, 9.11.14.

Ubersetzung: Herbert Ulrich

17 Bibliografie omawiajaca ten temat podaje: Filipiak, jw. s. 253. Z nowszych
publikacji nalezy wymienié: G. F. Has el, Resurrection in the Theology of the Old
Testament Apocalyptic, ZAW 92:1980 s. 267-284.



