Krzysztof Mielcarek

Piesni o milosierdziu
w Ewangelii kukasza
(kantyki Maryi [1,46-55]
i Zachariasza [1,68-79])

Istnieja co najmniej dwa wazne powody, dla ktérych warto pochyli¢ si¢ nad
wybrang tematyka. Piesi Maryi oraz piesri Zachariasza sa czgsto odmawiane
i komentowane w tradycji Kosciota. Z drugiej strony tematyka mitosierdzia
jest obecnie w Kosciele szczegélnie aktualna. W tym kontekscie wybdr trzeciej
ewangelii, czyli tekstu napisanego przez Lukasza Ewangelist¢ wydaje si¢ jak
najbardziej na miejscu, poniewaz poswigca on zagadnieniu mitosierdzia bardzo
wiele miejsca'. Wyzwanie polega jednak na tym, ze tekstami, kedre si¢ wéwczas

! Temat milosierdzia w dziele Lukaszowym byl poruszany wielokrotnie przez bibli-
stéw polskich. Z wazniejszych publikacji warto wymieni¢: J. LacH, Przypowiesé o synu
marnotrawnym — obrazem milosierdzia ucielesniajgcego sprawiedliwosé, Communio Pol-
skie 1 (1981) 1-2, s. 87-97; K. RoMaNIUK, Biblijny traktat o milosierdziu, Zabki 1994;
J. Kupasiewicz, Jezus swiadkiem i nosobieniem mitosierdzia Ojca, Studia Pelplinskie 35
(2004), s. 9-20; TENZE, Biblijna terminologia ,milosierdzia”, w: K. MIELCAREK (red.),
»Dobrze, stugo dobry...” (Mt 25,21). Ksigga Pamigtkowa ku czci Ks. Dr Huberta Ordona
SDS, Kielce 2005, s. 63-70; K. Ziaja, Mitosierdzie w Ewangelii sw. Eukasza, w: S. Ra-
BIE] (red.), Ad Christianorum unitatem fovendam. Ksiega pamigtkowa dedykowana ksig-
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przywoluje jest raczej kazanie Jezusa na réwninie (Lk 6), a szczeg6lnie wezwa-
nie Mistrza z Nazaretu wobec uczniéw, by byli mitosierni na wzér Ojca, kedry
jest w niebie (Ek 6,36), lub jeszcze bardziej Lukaszowa przypowies¢ o mito-
siernym ojcu (Ek 15,11-32) lub o Samarytaninie (Ek 10,25-37). Tym czasem
naszym zadaniem jest szczegdlnie skupi¢ si¢ na tematyce hymnéw wyspiewa-
nych przez dwie wazne postacie obecnych w opowiadaniu Lukasza w okresie
dziecifistwa Jezusa.

Biblisci zajmujacy si¢ studiami nad dzielem $w. Lukasza juz wiele lat temu
zwrécili uwagge na fake, ze pierwsze dwa rozdzialy tej ewangelii sa w zasadzie
rodzajem wstepu lub preludium do obydwu toméw Lukaszowego dzieta, tzn.
do ewangelii i Dziejéw Apostolskich®. Jezeli zatem jaki$ temat pojawia si¢
w polu uwagi autora juz na samym poczatku, jest to widomy znak, ze bedzie
on kontynuowat 6w watek w dalszej czgsci swojego opowiadania. Tak postepu-
jac, $w. Lukasz nie tylko przygotowywat swoich czytelnikéw na najistotniejsze
watki historii zbawienia, ale w pewien sposéb uwrazliwial ich do glebszego
zatrzymania si¢ przy podobnej tematyce w dalszej cz¢sci swojego dzieta. Jako
uwazni czytelnicy bukaszowego dzieta podejmiemy zatem zagadnienie mito-
sierdzia w obydwu piesniach, a nast¢pnie ukazemy przynajmniej w zarysie jego
rozwinieta postaé w dalszych czgsciach Ek—Dz.

dzu arcybiskupowi Alfonsowi Nossolowi, Opole 2007, s. 463—-468; PR. Gryziec, Mi-
losierdzie w Biblii na przykladzie przypowiesci o czlowieku, ktdry wpadt w rece zbdjcow
(£k 10,30-37), w: M. Koziot. (red.), Sw. Maksymilian — wspétczesny Samarytanin,
Krakéw 2009, s. 9-20; W. Rapecki, Boze milosierdzie w swietle perykop pigtnastego
rozdziatu Ewangelii wedug sw. Eukasza, w: M. Orczyk, P. Pobeszwa (red.), Credidi-
mus caritati. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksi¢zom Profesorom Ryszardowi Figlowi,
Tadeuszowi Haneltowi w 70. rocznice urodzin, Gniezno 2010, s. 415-441; A. Pacio-
REK, Przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie (Lk 10,30-35), w: W. CHROSTOWSKI
(red.), Nie wstydze si¢ FEwangelii. Ksigga pamigtkowa dla Biskupa Profesora Zbigniewa
Kiernikowskiego w 65. rocznice urodzin, Warszawa 2011, s. 308-318; A. Rysick, Swia-
tobliwy, ale nieszczedliwy (Ek 15,11-31), Pastores 3(2011), s. 81-88.

2 Zob. np. wazniejsze komentarze do trzeciej ewangelii: J. Frrzmyer, The Gospel
According to Luke I-IX: Introduction, Translation, and Notes, Anchor Bible 28a, New
Haven — London 2008, s. 310; J. NovLLanD, Luke 1:1-9:20, Word Biblical Com-
mentary 354, Dallas 2002, s. 5-6; F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug swigtego Euka-
sza. Rozdziaty 1-11, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament III/1, Czgstochowa
2011, s. 45-47. W kluczu zaleznosci tematycznej calego dzieta Lukasza napisat swdj
komentarz do ewangelii i Dziejéw J. KiLcaLLen, A Wealth of Revelation: The Four
Evangelists’ Introductions to Their Gospels, Subsidia Biblica 34, Roma 2009, s. 95-138.
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1. Mitosierdzie w kantykach
Maryi i Zachariasza

Pierwsza piesnia, ktéra Lukasz umieszcza w opowiadaniu dziecifistwa Jezusa
jest piesn Maryi (1,46-55). Matka naszego Pana rozpoczyna ja od uwielbienia
Boga i wyrazenia radosci z powodu ogromu taski, ktéra jej okazal. Czytelnik
polski nie moze niestety doceni¢ w pelni powiazania jakie istnieje pomiedzy
dziataniem Boga i Maryi. Grecka wersja piesni zaznacza jednak wyraznie, ze
Bég uczynit Maryi wielkie rzeczy (megala — w. 49), a Maryja w odpowiedzi
oglasza Go wielkim (megaluno — w. 46)°. Staropolskie wielbi¢ zatracito juz nie-
stety swoje pierwotne znaczenie zwigzane z wielko$cia i dzi§ kojarzy si¢ nam
tylko z oddawaniem czci®. W. 48 przynosi informacje, ze wielkie dzieto Boga
wobec Maryi oznacza, iz jej dotychczasowe niskie polozenie ulegnie diametral-
nej zmianie — zostanie wyniesiona ponad innych i stanie si¢ obiektem btogo-
stawienistwa ze strony wszystkich pokolen.

Optyka mitosierdzia kaze si¢ skupi¢ na dwdch wersetach nalezacych do pie-
$ni Maryi (eleos — w. 50.54). Pierwszy z nich kontynuuje obszerny paralelizm
oméwiony przed chwila. Innymi stowy wypowiedZz Maryi o tym, ze mitosier-
dzie Boga dane jest w kazdym czasie wszystkim, ktdrzy si¢ Go boja, odpowiada
wezesniejszej informacji o dziele Bozym wobec Matki Pana. Maryja nalezy do
grona tych, ktérzy boja si¢ Boga i dlatego ja takze obejmuje Jego milosierdzie
przeznaczone dla ogarnigtych taka bojaznia. Jej zycie, a zwlaszcza Tajemnica
Weielenia, do ktdrej zostata zaproszona jako Matka Jezusa $wiadcza dobitnie
o prawdziwosci takiego wyjasnienia.

Werset 54 zamyka rozwinigta mysl piesni o przedziwnym odwréceniu dotych-
czasowego porzadku na $wiecie (w. 51-53): przekonani o swojej sile zostang roz-
proszeni, wladcy straca pozycje na rzecz wezesniej ponizonych, a bogaci zostana
pozbawieni débr, w ktére odtad optywaé beda glodujacy. Ow przewrét bedzie
dzielem Boga i dlatego nikt nie bedzie mégt si¢ mu przeciwstawi¢. Maryja traktuje
zatem swoj status Matki Pana (w. 43) jako dowdd, ze wszystkie obietnice ztozone
przez Boga wobec Izracla spetnia si¢ nicodwotalnie. Co wazne dla nas, ponow-
nie przywolany temat mifosierdzia zmienia tym razem swoje znaczenie, poniewaz

3 Zob. R. Porowskt, Wielki stownik grecko-polski (dalej: WSGP), Warszawa 1995,
s. 380.

1 Zob. A. BRUCKNER, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1957,
s. 616.
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w w. 50 mozna je bylo kojarzy¢ gtéwnie z aktem taski udzielonej ludziom prze-
jetym Boza bojaznia. Tak, jak ma to miejsce w zyciu Elzbiety, ktérej Bég okazal
milosierdzie przez macierzyfistwo (eleos — Lk 1,58). Tymczasem w. 54 zdaje si¢
traktowa¢ mitosierdzie jako wewngtrzny atrybut Boga, cechg Jego boskosci, kt6ra
motywuje Go do zbawczych dziatar. Przez pamig¢ o tym, ze jest on Bogiem
milosiernym, interweniuje na rzecz swojego ludu Izraela’.

Bardzo podobnie Lukasz ewangelista rozktada akcenty w piesni Zachariasza.
Stary kaptan widzac swojego nowonarodzonego syna, Jana, blogostawi Boga
za niezwykly dar. Jest on w petni §wiadom, ze cud narodzin jego syna doty-
czy nie tylko granic ludzkiej plodnosci, ktére whasnie zostaly przekroczone,
ale przede wszystkim otwiera nowa er¢ w dziejach zbawienia. Dlatego swoj
hymn zaczyna nie od misji Jana, ale od tego, ktéry przyjdzie po nim: Potomka
Dawida i Wybawiciela Izraela. Jego przyjscie na $wiat bedzie autentycznym
aktem mitosierdzia wobec ludu wybranego wszystkich czaséw, ktéry z utesk-
nieniem wyczekiwal tego momentu (w. 72).

Werset 78, w ktérym termin milosierdzie pojawia si¢ po raz drugi, nie kon-
tynuuje jednak tej perspektywy lecz ponownie podkresla drugi aspekt mitosier-
dzia akcentowany przez trzeciego ewangelistg. Werset nie jest tatwy do przettu-
maczenia, wigc przytoczmy go w catosci i z kontekstem:

77 Jego ludowi dasz poznaé zbawienie przez odpuszczenie mu grze-
chéw, 7% dzigki litosci (eleos) serdecznej Boga naszego. Przez nia
z wysoka Wschodzace Storce nas nawiedzi, 7 by zajasnie¢ tym, co
w mroku i cieniu §mierci mieszkaja, aby nasze kroki zwréci¢ na dro-
ge pokojun.

77 100 dodvor yvdow cotnpiag T Ao@d avTod &V APECEL AUAPTIAV
adTéV, 7® S0 omAdyyva EAéovg Oeod Hudv, &v olg EmokéyeTon HUAC
79

avatodn €& Yyovg, Empaval 1olg &v okdtel Kol okig Bavatov

KaOnpévolg, Tod katevdivar Tovg TOdg UMV €ig 63OV giprvg.

Nie jest do korica jasne, jak nalezy powiaza¢ poszczegélne czlony powyzszej
strofy. Jezyk grecki daje w tym wypadku duza swobodg, poniewaz mamy do

> Motyw Boga petnego mitosierdzia jest dobrze znany juz w Starym Testamencie,
a zwlaszcza w psalmach; zob. H. Wrrczyk, Bdg nieskory do gniewu — bogaty w mitosier-
dzie (Ps 103), Verbum Vitae 2/3 (2003), s. 81-98.
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czynienia z ciagiem zdari bezokolicznikowych®. Najistotniejsza dla nas frazg sta-
nowi wyrazenie ttumaczone przez BT jako ,serdeczna litos¢”, a ktdra réwnie
dobrze przettumaczy¢ jako ,mitosierdzie z samego wngtrza Boga” (poeta powie-
dziatby pewnie: ,mitosne milosierdzie”), poniewaz greckie stowo splanchna
(. mn.) oznacza w sensie fizycznym ludzkie wngtrznosci, a w znaczeniu meta-
forycznym wiaze si¢ z czyms$ niezwykle intymnym i uczuciowym oznaczajacym
po prostu rodzaj najdelikatniejszej i zarazem najglebszej mitosci’. Co waine,
takze i w tym wypadku, podobnie jak w hymnie Maryi, owo milosierdzie jest
racja dziatania Bozego na rzecz ludu okreslanego jako ,,odpuszczenie grzechéw”
(w. 77). Interesujace nas zdanie bywa takze mocno wiazane z kontekstem
nastgpujacym i wéwczas ta niezwykta cecha Boga zwiazana jest $cisle z faktem
przyjécia na ziemi¢ Zbawiciela, co w formie metaforycznej wyraza Wschéd
[Stotica] z w. 78.

Ponizej prezentujemy wilasne ttumaczenie dla jasniejszego oddania sensu
tekstu:

78 Za sprawa wielkiego milosierdzia naszego Boga nadejdzie dla nas
Wschéd [Stonca] z wysoka, 7 by o$wietli¢ tych, co mieszkaja w mro-
ku i $miertelnych ciemnosciach, aby skierowa¢ nasze kroki na drogg

pokoju.

8 Chlopiec rést i jego duch si¢ umacnial, a do chwili ukazania si¢ pu-
blicznie wobec Izraela przebywal na pustyni.

Mamy zatem dwa mozliwe aspekty mitosierdzia w hymnach Lukaszowych.
BadzZ synonim taski udzielonej tym, ktdrzy sa w potrzebie. Badz tez szczegblna
ceche Bozego charakteru, ktéra przynagla go do zbawczych dziatari.

¢ Tego rodzaju skladnia jest charakterystyczna dla trzeciego ewangelisty; por.
M. Zerwick, Biblical Greek Illustrated by Examples, Scripta Pontificii Instituti Biblici
114, Rome 1963, §385, s. 133.

7 R. Porowskr, WSGD, s. 561-562. Wedtug: M.].J. MeNkeN, The Position of Splanch-
nizesthai and Splanchna in the Gospel of Luke, Novum Testamentum 30 (1988) 2, s. 114,
Lukasz uzywa termindw z grupy splanchnidzomai w celach redakcyjno-teologicznych, dla
podkreslenia znaczenia tematu mitosierdzia.
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2. Bog milosierny w Ewangelii Fukasza

Rzeczownik mitosierdzie (eleos) wystepuje w Ek—Dz jeszcze tylko raz
(Lk 10,37), kiedy zapytany przez Jezusa stuchacz prébuje okresli¢ blizniego
z przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie. Ten ktéry dost. ,,uczynit mito-
sierdzie” ("o poiésas to eleos met autou) jest bliznim poranionego podréznika®.

Rzeczownik eleos ma swoéj grecki odpowiednik czasownikowy: elees®.
U Lukasza pojawia si¢ on dosy¢ rzadko i zwykle w kontekscie btagania potrze-
bujacych, kedrzy kieruja swe prosby do Jezusa lub innych reprezentantéw Boga.
W przypowiesci o bezimiennym bogaczu i Lazarzu (Ek 16,19-31), pierwszy
z bohateréw cierpi meki w otchtani i widzac z oddali patriarch¢ Abrahama
z Lazarzem przy nim prosi o pomoc: ,,Ojcze Abrahamie, ulituj si¢ nade mna...
(eleeson me — Lk 16,24). Z podobnym wezwaniem zwracajg si¢ tredowaci do
Jezusa: ,Jezusie, Mistrzu, ulituj si¢ nad namil” (eleeson "émas — tk 17,13).
Wereszcie, dwukrotnie w ten sposéb wota niewidomy w Jerycho: , Jezusie, Synu
Dawida, ulituj si¢ nade mna!” (eleeson me — £k 18,38-39). Identyczng fraz¢
mozna spotka¢ juz w LXX, gdzie zagrozony lud modli si¢ do Boga (Jdt 6,19).

Trzeci ewangelista nie poprzestaje jednak tylko na tym tej terminologii.
Odwoluje si¢ takze do szeregu innych pokrewnych rzeczownikéw i czasow-
nikéw:

Np. w £k 18,13 w Swiqtyni, pewien celnik btaga Boga o mitosierdzie za
pomocy czasownika hilaskomai, co BT stusznie ttumaczy przez ,miej licos¢”.
Mozna go jednak réwniez przelozyé: ,badz mitosierny”. Co wazne, ten kon-
kretny czasownik kazdemu poboznemu Zydowi kojarzyt si¢ jednoznacznie
z kontekstem kultowym, poniewaz zfota plyta Arki Prawa, na ktérg w Dzieri
Pojednania wylewano krew w celu uzyskania przebaczenia grzechéw, nosita

8 Szerzej na temat znaczenia perykopy o dobrym Samarytaninie zob. V.K. Ros-
BINS, The Sensory-Aesthetic Texture of the Compassionate Samaritan Parable in Luke 10,
w: S.H. Ringe, H.C.2. Kim (red.), Literary Encounters with the Reign of God, New
York — London 2004, s. 247-264; P. Gryziec, Milosierdzie w Biblii na przykladzie
praypowiesci o cztowicku, ktdry wpadt w rece zbdjcow (Ek 10,30-37), s. 9-20; A. Pacio-
REK, Przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie (Lk 10,30-35), s. 308-318; M.A. Proc-
TOR, “Who is my neighbor?”. Recontextualizing Lukes Good Samaritan (Luke 10:25-37),
Journal of Biblical Literature 138 (2019) 1, s. 203-219.

? O calej rodzinie zwiazanej z czasownikiem eleed zob. R. FELDMEIER, Leiden und
die Barmberzigkeit der Gotteskinder: die lukanische Theologie des Erbarmens, Jahrbuch
fiir Biblische Theologie 30 (2018), s. 113-116.
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nazwe¢ pochodzaca whasnie od tego czasownika (hilastérion) i w ten sam sposib
$w. Pawel okresla samego Jezusa Chrystusa:

Jego to ustanowit Bég narzedziem przeblagania przez wiarg moca Jego

krwi.

Rz 3,25

We wspomnianym na samym poczatku kazaniu na réwninie Jezus zachgca
stuchaczy do tego, by byli mitosierni na wzér Ojca w niebiosach (oiktirmos' —
Lk 6,30)".

Caly ten fragment skomponowany jest rytmicznie; sktada si¢ z dwéch
zwrotek. W pierwszej znajdujg si¢ wypowiedzi Jezusa dotyczace mitosci nie-
przyjaciét (w. 27-35), w drugiej za$ — stowa konkretyzujace przykazanie mito-
$ci (w. 37-38). Wezwanie do milosierdzia pelni szczegélng funkcje w tej czesci
kazania Jezusa. Laczy z sobg obydwie zwrotki za pomoca stéw chrestos — dobry
(w. 35), i oiktirmos — milosierny (w. 36)'. Pelni ono réwniez funkcje tytutu
ostatniej zwrotki (w. 37-38). W tytutowym w. 36 zawarty jest nakaz milosier-
dzia na wzér Ojca. Pozostale wiersze tej zwrotki wyjasniaja, na czym polega
tego rodzaju mifosierdzie.

Wyjasnienie sktada si¢ z dwéch par rytmicznie zbudowanych zdari. Pierw-
sza para wyjasnia sens milosierdzia negatywnie, druga za$ pozytywnie:

Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny.
Nie sadZcie, a nie bedziecie sadzeni;

nie potepiajcie, a nie bedziecie potepieni;
odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone.
Dawajcie, a bedzie wam dane

(w. 36-38).

10 Przymiotnik oiktirmos odpowiada hebrajskiemu rahiim, nawiazujac do intymnej
relacji pomiedzy niemowleciem a jego matka i wyraza w Starym Testamencie przede
wszystkim boski atrybut wspétczucia; zob. J. Norranp, Luke 1:1-9:20, s. 300.

! Szerszy kontekst tego zagadnienia i calej terminologii milosierdzia trzeciego
Ewangelisty czytelnik znajdzie w artykule: J. Kupasiewicz, Biblijna terminologia ,,mi-
losierdzia’, s. 63-70.

12 Szerzej w kontekscie catego dzieta Lukaszowego zob. R. FELDMEIER, Leiden und
die Barmherzigkeit der Gotteskinder, s. 120-122.
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W swietle tego tekstu milosierdzie na wzér Ojca niebieskiego zawiera dwa
istotne elementy: unikanie sadzenia i potgpiania bliznich (por. Mt 7,1-6) oraz
przebaczenie i wspanialomys$lne dawanie. W wezwaniu do milosierdzia na
wzor Ojca w niebie zawarta jest idea nasladowania Boga znana juz w Starym
Testamencie (Kpt 19,2; Pwt 18,13) i w judaizmie. Uczniowie Jezusa winni by¢
milosierni, tak jak ich Ojciec w niebie jest milosierny, oraz powinni litowac sig,
jak pan z przypowiesci ulitowat si¢ nad swoim stuga.

Idea nasladowania Boga wystepuje w dwéch ujeciach. Mateusz zachowat
wypowiedz Jezusa wzywajaca do nasladowania doskonatego (zeleios) Boga (5,48),
Lukasz natomiast w miejscu paralelnym moéwi o nasladowaniu mitosiernego
Ojca (6,36). Skad pochodza te réznice i ktéra z tych wypowiedzi jest pierwotna?

Tekst zachowany przez Mateusza nawiazuje do Kpt 19,2, gdzie znajduje si¢
wezwanie do stawania si¢ $wigtym, poniewaz Jahwe jest §wigty, oraz do Pwt
18,13, gdzie zawarty jest postulat bycia doskonalym wobec Boga. Z tekstéw
tych jednak korzysta Mateusz w sposéb dosy¢ swobodny. W Ksiedze Kaptan-
skiej jest wezwanie do $wigtosci, a nie do doskonatosci jak u Mateusza, nato-
miast w Ksigdze Powtérzonego Prawa jest wezwanie do doskonatosci, ale nie
ma wzmianki o nasladowaniu Boga. Okreslenie ,,doskonaty” oznacza catkowita
przynalezno$¢ cztowieka do Boga; jest to przymiot ludzki®.

Ani w Starym Testamencie, ani w judaizmie nie odnosi si¢ tego okreslenia do
Boga. Inna sytuacja wystgpuje w greckich tekstach pozabiblijnych; jest to epitet
odnoszony czgsto do bogdéw. U Mateusza przymiotnik zeleios poza 5,48 wystepuje
jeszcze w 19,21 na oznaczenie doskonatosci ludzkiej. Odniesienie wigc do Boga
przymiotnika zeleios (Mt 5,48) jest pewnego rodzaju antropomorfizmem, polega-
jacym na przypisywaniu Bogu doskonatosci ludzkiej. Nie mozna wigc tu méwic
o nasladowaniu Boga w znaczeniu $cistym. Najpierw bowiem przeniesiono na
Boga moralne cechy ludzkie. Mateusz w sposdb szczegdlny interesuje si¢ czlo-
wiekiem i jego obowiazkami religijno-moralnymi, wzywajac go do doskonatosci
(por. Mt 19,21)". Inaczej ma si¢ sprawa z tradycjq zachowang przez Lukasza

3 D.L. CHRISTENSEN, Deuteronomy 1-21:9, Revised, Word Biblical Commenta-
ry 6A, Dallas 2001, s. 409, rozumie hebrajski termin zamim (LXX ma releios), w sen-
sie nieskazitelnoéci przed Bogiem i catkowitej lojalnosci wobec niego, poleganiu na
Nim (por. Joz 24,14). Tamim z BH cz¢sto bywa zastgpowany greckim amamos (por.
Wj 29,1; Kpt 1,3.10; 3,1.6.9 itd.).

" W.D Davies i D. Allison uznaja przymiotnik teleios za redakcyjna poprawke
ewangelisty; por. W.D. Davies, D.C. ArLisoN Jr., A Critical and Exegetical Commen-
tary on the Gospel according to Saint Matthew, International Critical Commentary 1,
London — New York 2004, s. 560-561.
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(6,36). Zawiera ona wezwanie uczniéw do milosierdzia na wzér samego Boga.
Przymiotnik ,mitosierny” oznacza w LXX przymiot samego Boga, Jego delikatna
i petng mitosci troskg o swéj lud®™. Bardzo rzadko natomiast odnoszony jest do
czfowieka. Przymiotnik ten wigc charakteryzuje postawe whasciwa Bogu.

Stary Testament ukazuje milosierdzie i $wigto$¢ jako fundamentalne atry-
buty Boga Izraela (por. Wj 34,6-7). Literatura targumiczna podkresla, ze Bég
Izraela jest mitosierny i dlatego kazdy czlonek ludu wybranego winien by¢
taki'®. Trzeci ewangelista idzie zatem za mysla wezesniejszych pokolen ludzi
wiary, ktérzy widzac w Bogu milosierna bliskos¢ wobec Izraela, zachecali jego
cztonkéw do nasladowania Boga w tym, co wyraza Jego istote. Lukaszowa pro-
pozycja stoi na przedtuzeniu rabinackiej zache¢ty nasladowania Boga w Jego
pelnym mitosierdzia dzialaniu. W zamysle Lukasza Jezus ukazuje uczniom
Boga, ktéry jest mitosiernym Ojcem, ktéry ,jest dobry dla niewdzigcznych
i ztych” (Lk 6,35). Ci, ktdrzy chca podaza¢ za Jezusem ku Bogu, sa wezwani do
czynienia mitosierdzia, bo tylko w ten sposéb moga spotka¢ si¢ z mitosiernym
Bogiem (por. £k 16,25). Lukasz zachowat t¢ tradycje, poniewaz mitosierdzie
Boga bylo w centrum jego teologicznych zainteresowari.

O glebokim zainteresowaniu Lukasza tematyka milosierdzia §wiadcza przede
wszystkim dwie przypowiesci nalezace do jego wiasnej tradycji. Pierwsza uka-
zuje obraz milosiernego Ojca (kk 15,11-32), ktdry dzieli swéj majatek przed
czasem swojej $mierci, a kiedy zagubiony syn bezmyslnie roztrwoni swoja czgé¢,
przyjmie go do domu na nowo, dostrzegajac go z daleka, okazujac mu ojcow-
skie uczucia i wyprawiajac uczte. Konkluzja przypowiesci wskazuje, ze obraz
ojca ma by¢ zachetg dla wszystkich odbiorcéw Ewangelii: , trzeba si¢ cieszy¢...”
(charénai edei — tk 15,32). W przypowiesci brak rzeczownika eleos i czasow-
nika eleeo. Nie ma tez wyzej wymienionych oiktirmos i hilaskomai. Lukasz sko-
rzystal w niej z wyjatkowego stowa, ktére odnosi si¢ do szczegélnie intymnej
przestrzeni ludzkich wnetrznosci (splanchna — Lk 16,23)". Ojciec wypatrujac
z daleka zblizajacego si¢ syna, doznaje wielkiego wzruszenia (splanchnidzomai),
ktére oznacza glebokie wewngtrzne poruszenie mitosci. Poniewaz jest to kontekst
przyjecia osoby, ktéra doznaje przemiany, mito$¢ zyskuje tu wyrazny wymiar

5 Wedtug J. Kudasiewicza (Biblijna terminologia ,mitosierdzia’, s. 67—68) przymiot-
nik oiktirmos wywodzi si¢ od terminu oiktos i oznacza wspéiczujacy lament, wspétopta-
kiwanie, wspétczucie, litoé; por. Wj 34,6; Pwt 4,315 2 Sm 24,14; 1 Krl 8,50; Ps 24,6;
39,12; 50,3; itd.

' Targum Pseudo-Jonatana do Kpt 22,28.

17 Por. ]. Kupasiewicz, Biblijna terminologia ,mitosierdzia”, s. 68—69.
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milosierdzia. Gest przyjecia syna przez ojca wzmacnia jego bieg ku zblizaja-
cemu si¢ synowi, gorace przylgniccie do niego (epepesen epi ton trachélon autou)
i réwnie goracy pocatunek (katafiles). Dalsze dziatania tylko potwierdzaja sens
pierwszego gestu (szata, pierscien, sandaly, uczta). Nic wigc dziwnego, ze Luka-
szowa przypowies¢ utrwalita w odbiorcach obraz ojca milosiernego. Mitosiernego
uniwersalnie, poniewaz przyjat on nie tylko syna marnotrawnego, ktéry wrécit
z dalekiego kraju, ale i tego, ktéry stuzac mu lojalnie przez lata, nie zdotat si¢ do
niego upodobni¢ w okazywaniu mitosierdzia upadtym'®.

Drugi obraz jeszcze mocniej wskazuje na wzorczy charakter mitosierdzia
Bozego, najdoskonalej ukazany w osobie Jezusa. Jest nim przypowies¢ o mito-
sierdziu Samarytanina wobec napadni¢tego w drodze czlowieka. Pogardzany
przez Zydéw Samarytanin wzrusza si¢ gleboko na widok poranionego, zbliza
si¢ do niego i opatruje mu rany (Ek 10,33-34). Sekwencja czasownikéw jest
tu bardzo wazna, poniewaz przekltada mitosierdzie na konkretne dziatania®.
Potrzeba cztowieka musi zosta¢ dostrzezona — spojrzenie (idon — w. 33)*. Nie
chodzi zatem o oboj¢tny oglad sytuacji, ale o spojrzenie przesycone mitosier-
dziem, wrazliwe na ludzka biede, podobne do spojrzenia Jezusa (Lk 5,205 7,13;
13,125 17,14; 19,41). Przechodzacy tamtedy wezesniej kaplan i lewita nie byli
zdolni do takiego spojrzenia (Ek 10,31-32). Drugim dzialaniem ukazujacym
postawe milosierdzia jest glebokie wzruszenie. Oznacza ono zaangazowa-
nie wlasnego wnetrza i emocjonalne zblizenie si¢ do sytuacji nieszcze$liwego
wedrowey. Czasownik splanchnidzomai odsyla czytelnika do glebokiej, deli-
katnej wigzi, ktora faczy matke i jej mate dziecko?'. Wyraza catkowita uwage
i gotowos¢ udzielenia pomocy wynikajace z pewnej formy utozsamienia si¢

'8 Zob. J. NorranDp, Luke 9:21—18:34, Word Biblical Commentary 35B, Dallas
1993, s. 789-791.

! Vernon K. Robbins zanalizowal przypowies¢ pod katem sensoryczno-estetycz-
nych doznan odbiorcy, dokonujac przegladu wyobrazen na temat poszczegélnych stref
wymienianych w przypowiesci; zob. V.K. RoBBINS, The Sensory-Aesthetic Texture of the
Compassionate Samaritan Parable in Luke 10, s. 253-263. Autor rozréznit przy tym
poszczegdlne strefy w calej narracji od stref niejako wbudowanych wewnatrz niej. Na
poziomie calej przypowiesci mozna méwié o strefie mysli zabarwionych emocjonalnie,
o strefie mowy ujawniajacej stan komunikujacego oraz o strefie celowego dziatania;
tamze, s. 254.

2 ]J. Nolland zwraca uwage, ze czasownik widzenia zostal przez Lukasza uzyty
w stosunku do trzech postaci (kaplana, lewity i Samarytanina); zamze, s. 594.

2! Szerzej na temat calej grupy tego czasownika, zob. R. FELDMEIER, Leiden und
die Barmbherzigkeit der Gotteskinder, s. 116—120.
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z osobg w potrzebie. Zaktada jednos¢ mysli i uczué, co umozliwia autentyczne
wspolprzezywanie sytuacji z druga osoba, a w tym przypadku wspdlcierpienie ze
zmaltretowanym cztowiekiem, podobnie jak Jezus wspélcierpiat z wdowa z Nain,
a ojciec z przypowiesci ze swoim marnotrawnym synem (Ek 7,13; 15,20).

Milosierna akcja Samarytanina jest kontynuowana w wymiarze praktycznym.
Jego dziatania sa zgodne z okazanym wczesniej wspotczuciem. Bohater przypo-
wiesci nie koriczy na pustym wzruszeniu, ale jest ono jedynie wstgpem do wha-
$ciwych dziatari. Przypomina swoja postawa Boga, u ktérego mitosierna zyczli-
wos¢ (besed) zawsze zwigzana jest z wiernoscia (émet — por. Rdz 24,27; Ps 57,11;
108,5; 113,9; 138,2)*. Samarytanin, podazajac za przezywanym wewnetrznie
poruszeniem, usuwa dystans dzielacy go z potrzebujacym (proselthon — Lk 10,34)
i przystepuje do realizacji mitosci, ktdra zostata w nim wzbudzona. Jego czyn
mitosierdzia zostal rozpisany na cztery akty: opatrzenie ran (katadeo), dowiezie-
nie do gospody (agd), opicka w gospodzie (epimeleomai), optata kosztéw dalszej
opieki (dyo dénaria, apodidomi). Ostatni z nich pokazuje, ze dziatanie Samaryta-
nina nie bylo tylko porywem serca, ale konsekwentng postawg opartg na jasnej
$wiadomosci potrzeb napotkanego czlowicka, ale i swojej tozsamosci®. Spotykajac
wedrowca w dramatycznej sytuacji wspiera go tak, jakby byt jego bliskim krew-
nym. Kiedy jednak najpilniejsze potrzeby zostaja zaspokojone powraca do swoich
codziennych aktywnosci (epanerchomai — tk 10,35).

Bohater przypowiesci rozumie, ze postawa mitosierdzia nie polega ani na
wzruszeniach, ani na zdystansowanej dziatalnosci charytatywnej. Zaktada ona
usunigcie dystansu i spotkanie z potrzebujacym twarza w twarz. Wspélczucie
musi by¢ wstgpem do wspétuczestnictwa, wspdlprzezywania cierpienie i oso-
bistego spotkanie z ludzka nedza. Jest jakas forma pochylenia si¢ nad drugim
cztowiekiem, a w glebszym sensie jest nasladowaniem postawy samego Boga.
On przez wieki pochylat si¢ nad ludZmi okazujac im swoje mitosierdzie, by
ostatecznie wyrazi¢ je najpetniej w Jezusie Chrystusie (Ek 2,14)%.

22 Zob. J. Kupasiewicz, Biblijna terminologia ,,mitosierdzia”, s. 63—66.

3 Jak wyrazit to F. Bovon, Luke 2: A Commentary on the Gospel of Luke 9:51-19:27,
Minneapolis 2013, s. 58: ,uczynil to, co nalezato, bez zbednej przesady”.

2 Tamsze, s. 64. Nieco inaczej wyjasnia przypowies¢ Mark Proctor, ktéry uwaia ja
przede wszystkim za Jezusowy sposéb na wprowadzenie swoich zydowskich stuchaczy
w sytuagje ,dlugu”, kedry zaciagneli w zwiazku z dzialaniem Samarytanina, by osta-
tecznie odkryli oni konieczno$¢ dokonania generalnego przewarto$ciowania wiasne-
go $wiata w kierunku uniwersalnych wiezi z kazdym, kto potrzebuje pomocy; por.
M. Proctor, “Who is my neighbor?’, s. 218-219.

423



Krzysztof Mielcarek

X ok Xk

Temat milosierdzia zapoczatkowany w hymnach Maryi i Zachariasza jest
zywo obecny w dalszych czgéciach pierwszego tomu bukaszowego dzieta.
Postugujac si¢ szerokim wachlarzem terminologicznym ewangelista stara sig
przekona¢ czytelnika, ze nalezy ono do najwazniejszych atrybutéw Boga, do
samej Jego istoty. Lukasz nie poprzestaje jednak na samej tylko prezentacji
milosierdzia Bozego. Od poczatku stara si¢ zacheci¢ swoich odbiorcéw, aby
byli nie tylko gotowi do przyjecia mitosierdzia z rak Boga, ale w réwnym stop-
niu wytrwale Go nagladowali, okazujac mitosierdzie bliznim.

Krzyszrof Mielcarck
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