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DUCHOWOSC EWANGELICKA

Analiza problematyki zwiazanej z duchowoscia ewangelicka kaze si¢ na sa-
mym wst¢pie zastanowié, tytulem pewnego wprowadzenia, nad samym poje-
ciem ,,duchowos¢” W polskiej literaturze teologicznej pojgcie ,,duchowosc”
czesciej zaczyna by¢ uzywane dopiero w ostatnich dziesigecioleciach minionego
wieku' Takze w innych jezykach tylko w pewnych epokach bylo uzywane.

1. Z HISTORII POJECIA ,,DUCHOWOSC”

W formie abstrakcyjnego pojgcia ,,duchowos¢”, jako lacinskie spiritualitas,
pojawia si¢ w patrystyce, gdzie ma specyficzne religijne znaczenie. W listach
pseudohieronimskich, datowanych na lata dwudzieste V wieku, ktorych rze-
czywistym autorem byl Pelagiusz lub kto$ z jego uczniéw, jest zachg¢ta do usta-
wicznego rozwoju: ,,Czyn tak, bys wzrastat w tym, co duchowe (spirituali-
tate)™
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W wiekach poézniejszych pojgcie to bylo rzadko uzywane i przechodzito
ewolucje znaczeniowa. Do konca XI wieku miato sens religijny i oznaczalo zy-
cie duchowe. Duchowos¢ byta przeciwstawiana cielesnosci (carnalitas) lub na-
wet zwierzecosci (animalitas). Pojeciem tym okreslano rzeczywistos¢ 1 aktyw-
nos¢, ktore nie pochodzity z natury, lecz z taski, od Ducha Swictego dziataja-
cego w czlowieku. Od XII wieku spiritualitas stala si¢ terminem filozoficznym,
oznaczajacym sposob bycia lub poznania, przeciwstawiajacy si¢ tendencjom
cielesno-zmystowym. , Duchowos$¢” wskazywala np. na niematerialnos¢ duszy
ludzkiej. Pod koniec sredniowiecza przewaza jurydyczne rozumienie duchowo-
sci, zwiazane z administrowaniem szeroko rozumianych ,rzeczy duchowych”
czy dobr koscielnych: jurysdykcja, sakramentami itd.

Lacinskie stowo spiritualitas, bedace podstawa okreslenia duchowosci w réz-
nych jezykach, wraca do j¢zyka teologicznego w XVIII wieku, w okresie roz-
woju tzw. kwietyzmu — ma wtedy pejoratywne znaczenie, gdyz kwietyzm pro-
pagowal beznamigtny, bierny, oboj¢tny stosunek do $wiata i jego spraw, bierne
poddanie si¢ woli Bozej. By¢ moze dlatego stowo ,,duchowos¢” zostato znowu
zarzucone az do lat dziewiecdziesiatych XIX wieku. Wilasciwy renesans prze-
zywa dopiero dzis.

Dos$¢ powszechnie dzi$ stosowane pojecie ,,duchowos$¢” rozumiane jest za-
rowno jako praktyka zycia duchowego, jak i usystematyzowana refleksja nad
tymze zyciem duchowym. W tym drugim wypadku zamiennie bywa nazywana
teologia duchowosci.

Od Soboru Watykanskiego II nie za czgsto, ale coraz cze¢sciej termin ,,du-
chowos¢” pojawia si¢ w oficjalnym nauczaniu Kosciota. Ojcowie soborowi
uzyli tego pojecia cztery razy, uczac o duchowosci malzenskiej, wschodniej du-
chowosci monastycznej, o modlitwie jako zrodle duchowosci i o duchowosci
misyjnej. W Katechizmie Kosciola Katolickiego pojgcie to wystepuje pigc razy.
W nauczaniu Jana Pawla II juz zdecydowanie czeéciej. Osmy Zwyczajny Synod
Biskupow w dokumencie Instrumentum laboris stwierdza, ze duchowos$é ozna-
cza pewien ,styl zycia” albo ,,zycie wedlug Ducha” (Rz 8, 9), ,,postepowanie
wedlug Ducha” (Rz 8, 4), zesp6t postaw pobudzonych przez Ducha, a mianowi-
cie przekonan, motywacji, decyzji (zob. nr 21). Te postawy maja wiec odniesie-
nie intelektualno-poznawcze, emocjonalno-wartosciujace i behawioralne’ Sto-
wo ,,duchowos$¢” bardziej niz okreslenie ,,poboznos¢” wskazuje na Ducha Swiq-
tego jako zrddto zycia duchowego.

*W. Stomka. Teologia duchowosci. W: M. Chmielewski, W.Stomka (red.). Polscy
teologowie duchowosci. Lublin 1993 s, 231,
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Moéwiac o duchowosci w kontekscie chrzescijanskim, mozna by postawié
pytanie: czy duchowo$é chrzescijanska jest jedna, czy jest ich wiele? Znawcy
problematyki odwotujg si¢ w takiej kwestii do przedmiotu i podmiotu wiary. Ze
wzgledu na Chrystusa chrzescijanska duchowosc¢ jest jedna. Chrystus glosit bo-
wiem jedna Ewangelie dla wszystkich® Roézne sposoby, jakimi docieraja do
czlowieka taska Boza i prawda objawiona, sprawiaja jednak, ze jedna w istocie
duchowosc¢ chrzescijanska znajduje liczne wyrazy i formy, w zaleznosci od zto-
zonych uwarunkowan historycznych, spoteczno-kulturowych, antropologicz-
nych, psychologicznych itd. Stad mowi si¢ np. o duchowosci Wschodu i Za-
chodu, duchowosci wloskiej, niemieckiej i polskiej, duchowosci pasyjnej, pente-
kostalnej, maryjnej i eucharystycznej, duchowosci kobiety, m¢zczyzny i dziecka
czy o duchowosci poszczego6lnych zawodow.

I1. ,DUCHOWOSC” CZY ,POBOZNOSC”?

Znaczace dla protestanckich pogladéw na duchowos¢ jest to, iz termin , du-
chowos¢” nie wystgpuje wprost w Pismie swietym i trudno nawet doszukiwaé si¢
jego biblijnych podstaw. Prawdy tej nie podwaza nawet fakt, iz facinskim stowem
spiritualitas czy polskim ,,duchowy” oddano nowotestamentalne okreslenie mtvev-
pnatikog — jak to ma 1 Kor 2, 13 nn. Kiedy szuka si¢ wsrod biblijnych swiadectw
tej rzeczywistosci, ktora okresla pojecie ,,duchowos¢”, to mozna by ja raczej zna-
lez¢ w kregu stow zblizonych do pojecia evoéP el — czesé, poboznosé.

Prawdopodobnie wlasnie z biblijnych wzgledéw ewangelicy raczej przed-
kiadaja slowo ,,poboznos¢” nad stowo ,,duchowo$¢” Tak w kazdym razie moz-
na by sadzi¢, przegladajac Evangelischer Erwachsenen-Katechismus (,,Ewan-
gelicki Katechizm dla dorostych”), gdzie w skorowidzu rzeczowym nie znaj-
dziemy slowa Spiritualitit (,,duchowos¢”), ale jest tam Frommigkeit (,,poboz-
nosc”). Preferencja i wybor jednego z tych dwoch bliskoznacznych pojgcé
wydaje si¢ takze sprawa pewnej ,mody” Jak kiedys$ czeSciej uzywano stowa
»poboznosc”, tak dzis wielu preferuje pojecie ,,duchowos¢” dla okreslenia tej
samej lub zblizonych do siebie rzeczywistosci.

4 Niektorzy wskazuja réwniez na Kosciot, sakrament chrztu i osobowa, strukturg¢ czlowieka jako pod-
stawy jednosci duchowosci chrzescijanskiej. Zob. M. Chmiele wski. Duchowosé. W: W.Stom -
ka, M.Chmielewski (red.). Leksykon duchowosci katolickiej. Lublin 2002 s. 230 nn.
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I1I. ,POBOZNOSC” WEDLUG MARCINA LUTRA
[ KONTYNUATOROW JEGO MYSLI

Przewodnia idea teologii Marcina Lutra jest usprawiedliwienie. Z perspektywy
tej idei reformator krytycznie odnosi si¢ do funkcjonujacego wowczas rozumienia
poboznosci i do p6znosredniowiecznych praktyk religijnych; sam tez wypraco-
wuje wlasng posta¢ ewangelickiej poboznosci. Wedlug Lutra pobozni jestesmy
nie poprzez nasz wlasny wysilek, nasz wiasny wklad, osiagnigcia czy w ogole
uczynki, ale ze wzgledu na zaufanie, jakie mamy w stosunku do Bozej sprawied-
liwosci. Ta Boza sprawiedliwos$é przyjmuje nas jako grzesznikow i usprawiedli-
wia. Bez naszych zashug, lecz z taski Bég orzeka, ze jesteSmy usprawiedliwieni.
Pobozno$é przyjmuje wiec pewna forme Zycia, o ktorej decyduje zewngtrzny,
odgdérny akt, jakim jest usprawiedliwienie5

Zycie z usprawiedliwienia w kazdym potozeniu, we wszystkich przeciwno-
$ciach, ukierunkowane jest na slowo Boze. W slowie Bozym odnajduje ono
wolno$é do dzialania z wiary i mitosci, takze do dobrych uczynkéw jako owocu
wiary. Wedlug teologii ewangelickiej nie chodzi wigc o jakas zewngtrzna postacé
bycia poboznym, o wykonywanie poboznych uczynkdéw, lecz o pewne we-
wnetrzne nastawienie i gotowos$¢ czynienia dobra. Tego typu koncepcja bycia
poboznym czy tez — idac dalej — bycia chrzescijaninem wydawata si¢ przynosic¢
Lutrowi wielkie psychiczne wyzwolenie. Protestant nie musiat juz mierzy¢ wia-
snej poboznosci ,,dobrymi uczynkami”, niemniej pewne napi¢cia zwiazane z ro-
zumieniem poboznosci protestanckiej pozostaly, a nawet si¢ zaostrzaty w histo-
rii rozwoju protestantyzmu.

W atakowaniu Sredniowiecznych praktyk poboznosciowych 1 ,,dobrych uczyn-
kow”, ktore miaty by¢ dowodem ,,sprawiedliwosci i swigtosci” cztowieka, Luter
z zapalem neofity probuje dowodzi¢, ze bycie chrzescijaninem nie weryfikuje
si¢ poprzez ,,szczegblne uczynki” — niezaleznie, czy sa to religijne praktyki, czy
moralne cnoty ~ ale w odpowiedzialnym przyjeciu obowiazkow, ktore wedlug
stanu i zawodu na kazdego naklada porzadek ustanowiony przez Boga. W jed-
nej ze swoich méw stwierdza: ,,Sprzeciwia si¢ Bogu ten, kto zaniedbuje obo-
wiazki swojego zawodu i stanu, a zabiera si¢ do $wigtych uczynkow. [...]
Stuzba Bogu nie jest zwigzana z jednym lub dwoma uczynkami, [...] ale wyraza

*Zob. J. Sudbrack. Fréommigkeit/Spiritualitat. W: P Eicher (red.). Neues Handbuch
theologischer Grundbegriffe. T. 2. Miinchen 1984 s. 7-16. Wyczerpujaco problematyke przed-
stawiaja opracowania: G. R u hbac h. Theologie und Spiritualitdt. Gottingen 1987, H. M. Barth.
Sehnsucht nach dem Heiligen. Verborgene Quellen 6kumenischer Spiritualitdt. Stuttgart 1992,
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si¢ we wszystkich dzietach i sytuacjach”® W codziennym zyciu ,,poboznos¢”
pokazuje si¢ jako uczciwo$é, jako zycie wedlug iustitia civilis, zycie zgodne
z obywatelska sprawiedliwoscia. Bycie chrze$cijaninem nie ma tutaj zadnej
wlasnej widzialnej postaci, ono jest tylko podporzadkowaniem si¢ panujacemu
porzadkowi. By¢ chrzescijaninem to wypetnia¢ swoje obowiazki — oczywiscie
nie z przymusu, ale ze wzgledu na postuszenstwo wierze, z poczucia odpowie-
dzialnosci, z mitosci.

W poézniejszej fazie rozwoju protestantyzmu, w okresie pietyzmu, ,,poboz-
no$¢” znoOw stanie si¢ aktualnym tematem. Bedzie sie poszukiwato nowych po-
staci, stylu bycia chrzescijaninem dla réznych stanéw czy zawodoéw. Poboznos¢
chrzescijanina miala si¢ jednoznacznie i nieporownywalnie wyraza¢ w jego
wierze 1 moralnosci. Pietyzm zwracal uwage na indywidualng poboznos¢ dosto-
sowang do danego stanu, zawodu, jednostki. Staral si¢ tez okresli¢ cechy kazde;j
z nich. Pietyzm mial wielkie zastugi w odrodzeniu duchowosci, poboznosci, jak
i w odrodzeniu moralnym. Odnowa duchowa pomagata w przezwyci¢zaniu na-
stepstw o$wieceniowego racjonalizmu, ze$wiecczenia i obojgtnosci religijnej’

Od XVII wieku poboznos¢ stanie si¢ centralnym tematem teologii oraz
duszpasterstwa ewangelickiego. Do odnowy poboznosci ewangelickiej przyczynit
si¢ Filip James Spener (zm. 1705), ktéry — opierajac si¢ na nauce Lutra — dazyt do
ozywienia zycia duchowego wiemych. Swoj program odnowy zawarl w dziele
Pia desideria, napisanym w 1675 r. Domagat si¢ w nim nie tylko czysto$ci nauki,
ale tez i zycia wedlug zasad wiary. Jego program kontynuowat August Franke
(zm. 1727), ktéry inicjowat rozne formy dziatalnosci charytatywne;.

Dla F. Schleiermachera, ktéry krytycznie zaakceptowal dziedzictwo piety-
styczne, poboznos¢ byla subiektywna strong religii, specyficznym wyrazem
»uczucia prostej zaleznosci (Gefiihl schlechthinniger Abhc‘z‘ngigkeit)”8 Po6zniej, a
wlasciwie od epoki oswiecenia, wskutek skrajnie racjonalistycznej postawy nie-
ktérych teologéw ewangelickich, kwestionujacych np. bdéstwo Chrystusa czy
nadprzyrodzony charakter Objawienia, wystapil kryzys poboznosci i duchowo-
sci ewangelickiej. Uprawiano bardziej religiologi¢ niz teologi¢. W badaniach
religioznawczych XIX wieku poboznos$¢ traktowano wlasnie jako subiektywna
strong religii, przede wszystkim religijnego do$wiadczenia. Koncentrowano si¢

® Kirchenpastille. Sonntag nach Weihnachten [Lk 2, 32 nn.]. WA 10, 1, 412 n.

7 Zjawisko pietyzmu po dzi§ dzien w réznych formach przetrwato w kregach ewangelickich.
Zob.Z. Tranda. Aktualnos¢ duchowosci ewangelickiej. W: P. Jask 6ta (red.). Ekumenizm na
progu Trzeciego Tysigclecia. Opole 2000 s. 223 n.

8 Por. P Jask 6ta. Panem jest Duch. Zasadnicze kierunki reformowanej pneumatologii. Opole
2000s. 117-130.
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na ustalaniu réznych typéw religijnosci’ Skrajny czasami racjonalizm teologii
ewangelickiej, chociaz jest wyrazem pewnej duchowosci, z pewnoscia nie stuzy
rozwojowi form pobozno$ciowych.

IV SPECYFIKA TEOLOGICZNA EWANGELICKIEJ DUCHOWOSCI

Specyfike¢ ewangelickiej poboznosci warunkuja podstawowe zasady teolo-
giczne: sola gratia, sola Scriptura, sola fides.

1. Swiadomosé¢ usprawiedliwienia

Temat usprawiedliwienia trzeba widzie¢ jako zalozenie wstgpne ewangelic-
kiej duchowosci. Pojecie usprawiedliwienia w teologii protestanckiej mozna by
syntetycznie tak sformulowaé: gdzie moéwi si¢ o zbawieniu czlowieka, tam
trzeba mowié o dziataniu Boga i tylko Boga. Luter i inni reformatorzy lubowali
sic w powtarzaniu mysSli, iZ nie zostajemy usprawiedliwieni z racji naszej wila-
snej sprawiedliwosci i osiagnigé, ale ze wzgledu na Chrystusa. Poniewaz On za
nas umarl, zostaja nam odpuszczone grzechy i darowana sprawiedliwos¢ 1 zycie
wieczne. Chrystocentryzm w teologii rzutuje takze na duchowos¢. Podstawg
usprawiedliwienia nie jest nasza poboznos$¢, ale inicjatywa Boga, wylacznie
Jego milo$¢. Usprawiedliwienie nie jest wigc jakim$ uznaniem czy nagroda dla
cztowieka poboznego, ktory zastuzyt sobie na to uznanie czy nagrode poprzez
pobozne uczynki i ¢wiczenia, ale jest — jak to sformulowal Wilhelm Dantine —
,usprawiedliwieniem bezboznego (Gerechtmachung des Gottlosen)”"°

Zaden czlowiek, takze i pobozny, mys$lacy o swoim wiecznym losie, nie
musi wigc zy¢ w strachu, ze za malo zdziatal dla swojego zbawienia. Kazdy,
rOwniez i pobozny, moze pocieszac si¢ pewnoscia, ze nigdy nie zrobi wystar-
czajaco duzo, by by¢ zbawionym. Wystarczy, ze wierzy, ze Chrystus za niego
i dla niego zrobit wszystko. Poboznos¢, w sensie jakiegos okreslonego sposobu
zycia, na ktéry skladaja si¢ pewne religijne formy zachowania sie czy religijne
uczynki, nie moze by¢ nigdy — wedtug rozumienia Lutra i innych reformatorow
— wstgpnym warunkiem dla wiary, chociaz moze by¢ wyrazem wiary, kiedy ona
juz zaistnieje. Protestanci w takiej sytuacji czgsto odwotuja sie do stowa Bo-
zego, twierdzac, iz nie potrzebuje ono spelnienia zadnych wstgpnych warunkow

®I tak rozrézniano poboznosé prorocka i kaplanska, poboznos¢ oparta na prawie i lasce, bar-
dziej zewngtrzng i bardziej wewngtrzna, takg czy inna. Zob. W. Hor n. Eigenart und Gestalt evan-
gelischer Frommigkeit. W: Reichtiimer der Spiritualitdt teilen. Wien 1996 s. 56 nn.

'® Tamze s. 59.
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— ono samo z siebie, mocg Ducha, potrafi tworzy¢ nowa rzeczywistosc i ksztai-
towac nowy styl zycia.

W swej podstawowej orientacji duchowos¢ ewangelicka uwarunkowana jest
ludzkim sumieniem, do$wiadczeniem sumienia. To wlasnie sumienie zostalo
uspokojone, pocieszone prawdg wiary o usprawiedliwieniu. W tym kontekscie
duchowos¢ ewangelicka cechuje doswiadczenie bezpieczenstwa ze strony Boga
(co Niemcy nazywaja Geborgenheit), doswiadczenie pewnos$ci, akceptacji,
przebaczenia, wolnosci i zaufania Bogu. To zaufanie si¢ga samych granic ludz-
kiego zycia — takze w cierpieniu i Smierci ewangelik wierzy, ze Ten, ktory za
niego umart na krzyzu, jest z nim wlasnie w cierpieniu, a i ze $mierci wyprowa-
dzi go do nowego zycia.

2. Orwarcie na stowo Boze

Duchowos¢ ewangelicka jest w szczegdélnym sensie duchowos$cia i pobozno-
scig opartg na Biblii. Biblia i gloszone stowo Boze odgrywaja zasadnicza rolg
w teologii ewangelickiej w zyciu ewangelika. Z Pisma swietego wyplywa wy-
zwalajace doswiadczenie usprawiedliwienia. Slowo Boze pokazuje nam, jak
Bog ustawicznie ukierunkowany jest na czlowieka. Pobozno$¢ oznacza wigc
ciagle nowe otwieranie si¢ na obietnice i pocieche ptynaca z Ewangelii, nowe
zaufanie i realizacj¢ ewangelicznej prawdy we wlasnym zyciu.

Luter podkres$lal t¢ rolg Pisma nie tylko ze wzgledu na katolikéw — prze-
ciwko nim byla skierowana raczej zasada sola Scriptura — ale takze ze wzgledu
na lewe skrzydto reformacji, tzw. marzycieli, dla ktérych Pismo $wigte juz nie
bylo tak istotne, poniewaz powolywali si¢ na bezposrednie poznanie Bozego
Ducha (podobnie jak dzisiaj niektore ugrupowania czy sekty ,,duchaczy’). We-
dlug Lutra i innych reformator6w koncentracja na PiSmie Swigtym winna
ksztaltowaé styl zycia i wychowania. Potrzebne jest czytanie Biblii zarowno in-
dywidualne, jak i podczas nabozenstw. Pismo winno by¢ w kazaniach i w kate-
chizmach, ktore sa komentarzami do Pisma.

Kazde nabozenstwo ewangelickie jest wyrazem poboznosci. Centralne
w nim miejsce zajmuje ksigga Pisma $wigtego. Dotyczy to takze tekstéw piesni
czy modlitw. Réwniez spozywanie przez wiernych obydwu postaci euchary-
stycznych podczas Wieczerzy Panskiej jest wyrazem s$cistego przestrzegania
nakazu Chrystusa, ktory zostat zapisany w Pismie: ,bierzcie i jedzcie”, ,bierz-
cie i pijcie”
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3. Zycie z wiary

Usprawiedliwienie, ktére Bog przyznaje czlowiekowi, tzn. oglasza grzesz-
nika sprawiedliwym, jest pewnym wyrokiem Boga nad czitowiekiem. Z tego
wyroku bierze poczatek nowy czlowiek, gotowy zyé z wiary i w mitosci. Wiara
i milo$¢ sa przez teologdw reformacyjnych rozumiane — podobnie jak w calej
Sredniowiecznej teologii — jako pewne dary Boga, ktorych sprawca jest Duch
Swiety. Ale w przeciwienstwie do $redniowiecznych ujeé katolickich wiara i mi-
fos¢ nie sa traktowane jako obiektywne dary zbawcze, ktore staja si¢ udziatem
czlowieka dzigki sakramentom i uzdalniajg go w mocy Ducha do poboznego
zycia. Wedtug ujeé reformatoréw dziatanie Ducha Swigtego realizuje si¢ jako
Jego osobowe spotkanie z czlowiekiem, jako Jego obecnos¢ w czlowieku. Dla
Lutra poboznos¢ nie jest wigc aktualizacja pochodzacego z daru taski uzdol-
nienia do prowadzenia zycia duchowego (tak poboznos$¢ rozumieja raczej
katolicy), ale jest pewnym wilaczeniem si¢ we wspdlnotg z Bogiem, zdobyciem
nowej pewnosci. Dzieki dziataniu Ducha Swigtego cztowiek uwalnia sie ze swe-
go wewngtrznego zniewolenia, zostaje jakby porwany, by zy¢ we wspdlnocie
z Bogiem i ufa¢ Bozej tasce'’

Dobre uczynki sg konsekwencja, owocem wiary. I jak Luter bardzo podkre-
sla, ze uczynki s3 owocem wiary, tak tez bardzo broni si¢ przed kazda prdoba, by
widzie¢ w dobrych uczynkach wyrazny zewnetrzny dowdd wiary, potwierdze-
nie wiary. Przyjmujac bowiem taka postawg, czlowiek znéw na nowo prébo-
walby eksponowac siebie i swoje osiagnigcia i z nimi wigzac¢ uznanie ze strony
Boga. Prawdziwa wiara i prawdziwa chrzescijaniska wolno$¢ wyrazaja si¢ prze-
de wszystkim w tym, ze czlowiek w niczym innym, jak jedynie w stowie Bo-
zym i sakramentach, jako zewngtrznych znakach, powierza si¢ obietnicy Bozej.
Na uczynki nie ma tu miejsca.

Przy takich zaloZeniach by¢ chrzedcijaninem nie oznacza prowadzenia jakie-
gos chrzescijanskiego stylu zycia, nie oznacza wprowadzania w swoje Zycie
szczegolnych religijnych form, praktyk. Bycie chrzescijaninem i bycie poboz-
nym, w luterskim rozumieniu, wyraza si¢ o wiele bardziej w tym, ze czlowiek
w swoim dzialaniu pozwala si¢ kierowa¢ mitosci, a kierujac si¢ mitoscia, odpo-
wiedzialnie urzadza $wiat.

"' Joachim Track méwi, ze cztowiek zdobywa ,,ekscentryczna egzystencjg”, zostaje wyzwolony
z wlasnych sidel. Zob. tamze s. 60.
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V. ZEWNETRZNE PRZEJAWY DUCHOWOSCI

1. Ascetyczne Zycie

O duchowosci ewangelickiej mozna powiedzie¢, ze jest forma zycia z mocy
Ewangelii (Rz 1, 16), ktora zawiera obietnicg Bozej taski. Duchowos¢ ewange-
licka wiaze si¢ tez z poboznos$cia pokutna, co wymaga pewnego doprecyzowa-
nia. Reformatorzy oddzielili bowiem pojecie pokuty od sakramentu spowiedzi i
pokutg¢ rozciagneli na cale chrzescijanskie zycie. Pierwsza teza ze stynnych 95
tez Lutra brzmi bowiem: ,,Gdy Pan i Mistrz nasz Jezus Chrystus powiada «Po-
kutujcie», to chce, aby cale zycie wiernych bylo nieustanng pokutg” Pokuta nie
oznacza niczego innego jak wlasnie odnowienie zycia z wiary w slowo Boze,
majace moc odpuszczania grzechow.

Poniewaz Zwingli, Kalwin, jak i Luter reguly Zycia monastycznego jako za-
sady pelnego oddania si¢ Chrystusowi i Jego nasladownictwa rozszerzyli na
wszystkich chrzescijan, odrzucajac przy tym specyfik¢ stanu zakonnego ze §lu-
bami czystosci, w sensie bezzenstwa, i po6znosredniowieczng etyke dwoch
stopni z idealem pelnej doskonalosci, stad tez miejscem, gdzie nalezy stuzyé
Bogu, miato by¢ wtasnie zycie swieckie. Zdaniem reformatoréw wszyscy chrze-
scijanie na co dzien powotani sa do nasladowania Chrystusa. Nie tylko zgroma-
dzenie wspoélnoty koscielnej wokot stowa Bozego i sakramentu, ale rowniez
wykonywany zawdd i zycie rodzinne sg formami stuzby Bozej. W ten sposob
takze protestancki etos zawodowy musi by¢ rozumiany jako specyficzna forma
ewangelickiej poboznosci. Max Weber w etyce protestanckiej dopatrywatl sig¢
nawet przyczyn rozwoju kapitalizmu'?

2. Prostota w kulcie i wystroju kosciofow

Cecha duchowosci ewangelickiej jest ewangeliczna prostota, przejawiajaca
si¢ w formach liturgicznych, gestach liturgicznych, szatach liturgicznych i sa-
mym wystroju koscioléw. Zwlaszcza koscioly ewangelicko-reformowane ude-
rzaja czesto swa pustka: nie ma tam obrazéw czy figur, ktére moglyby zachecac
do modlitwy przed nimi. Wynika to z II biblijnego przykazania: ,Nie czyn sobie
podobizny rzezbionej czegokolwiek, co jest na niebie [...] na ziemi [...] i w wo-
dzie [...] Nie bedziesz si¢ im klanial i nie bgdziesz im stuzyl” (Pwt 5, 8-9).
W kosciotach ewangelicko-reformowanych nie spotyka si¢ krzyza z korpusem
Chrystusa, a gdzieniegdzie brak nawet samego krzyza. Ma to swoje uzasadnie-

'2M. W e ber. Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus. Giitersloh 1905 (wyd.
polskie: Etyka protestancka a duch kapitalizmu. Thum. J. Mizinski. Lublin 1994).
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nie w cytowanym wyzej przykazaniu. Innym argumentem jest to, ze Chrystus
zmartwychwstat i stad brak Jego postaci na krzyzu"

3. Muzyka i piesni

Muzyka i piesni zajmuja znaczace miejsce w poboznosci ewangelickie;j.
Obok Pisma $wictego $piewnik liturgiczny, ksiazka do nabozenstwa jest drugim
waznym towarzyszem zycia protestanta czy protestantki. Muzyka i piesni sg nie
tyle i nie tylko elementem dekoracyjnym nabozenstwa, elementem umilajacym,
ale stuza one wierze badz tez sa odpowiedzia wiary. Spiew wspdlnoty parafial-
nej, muzyka koscielna maja wyeksponowaé Boze stowo. Muzyka ma podkresli¢
radosny wymiar Ewangelii, a zarazem wzywac¢ chrzescijan do radosci. Popu-
larna piesn protestancka rozpoczyna si¢ przeciez od stéw: ,Nun freut euch,
liebe Christen gmein...” Pies$ni i muzyka sa takze Srodkami, poprzez ktore
czlowiek odpowiada Panu Bogu. Jest to odpowiedz wiary, jako uwielbienie,
czes¢, oddanie chwaly. Ewangelicka muzyka koscielna i ewangelickie piesni
majg jakby dwa wymiary: sa spotkaniem ze stowem Bozym, ale takze odpowie-
dzia czlowieka na doswiadczone stowo Boze. Te dwa wymiary sg dla Lutra
podstawowymi elementami kazdego nabozenstwa protestanckiego, w czasie kto-
rego nic innego si¢ nie dzieje, jak wilasnie to, ze Bog do nas przemawia w slo-
wie Pisma $wigtego i stowach kaznodziei, zas my mowimy z Nim w modlitwie
i poprzez piesni. Bogactwo ewangelickich piesni czy ewangelicka muzyka ko-
$cielna maja wigc swoje mocne ugruntowanie teologiczne.

4. Pierwszenstwo jednostki i indywidualnego doswiadczenia
przed tym, co wspolnotowe

Do cech duchowosci ewangelickiej nalezy podkreslanie znaczenia godnosci
jednostki, indywidualnego wiernego w jego relacji do Boga. Usprawiedliwienie
odnosi si¢ do jednostki. To indywidualny wierny zostal usprawiedliwiony.
Usprawiedliwienie jest pewnym osobistym indywidualnym doswiadczeniem,
stad tez i waga osobistej indywidualnej poboznosci. Tego nastawienia na indy-
widualno$¢, na osobistos¢ doswiadczenia nie mozna, oczywiscie, pojmowa¢
skrajnie. Luter, chociaz pytat: ,Jak ja znajde taskawego Boga?”, z pewnoscia
nie chcial prywatyzowa¢ relacji wiernego z Bogiem. Pojedynczy wierny zyje,
jest powotany, jest usprawiedliwiony w pewnej wspdlnocie wiernych'* Czemu
byl jednak Luter przeciwny? Byl przeciwny ,,obiektywnemu” rozumieniu zba-

13 Zob. T rand a. Aktualnosé duchowosci ewangelickiej s. 225.
“Por. A. N ossol. Teologia blizsza zyciu. Paris 1993 s. 310.
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wienia. Wedlug niego jedynie w wierze pojedynczego czlowieka realizuje si¢
jego usprawiedliwienie. Luter wyraznie wigc deprecjonuje rolg Kosciola jako
wspolnoty wiernych, a juz zupelnie przekresla jego rol¢ zbawcza czy posredni-
czaca w zbawieniu. Kalwin pod tym wzglgdem nie byt juz tak radykalny.

Akcent na jednostk¢ widoczny jest nawet w samej teologii ewangelickiej
Wieczerzy Panskiej, ktéra z natury swej jest nabozenstwem wspdlnotowym.
Eucharystia nie jest dla ewangelikow w pierwszym rzgdzie spotkaniem lokal-
nego Kosciota — tak jak to jest dla katolikdw czy prawostawnych, ale na Wie-
czerzg¢ Panska przychodzi indywidualny wierny ze swoja swiadomoscia grzechu
i jego przebaczenia. Ten grzech ma charakter indywidualny, chociaz wyplywa
z ludzkiej natury. Odpuszczenie grzechow, usprawiedliwienie réwniez bazuje
na indywidualnej relacji z Bogiem. Konsekwencje takiej teologii s daleko
idace: jesli Eucharystia nie ma w pierwszym rzg¢dzie charakteru koscielnego, to
udziat w niej nie ma charakteru zobowiazania koscielnego czy przykazania ko-
scielnego — jak to maja katolicy. Udzial w niedzielnej Eucharystii, ktorej na-
jezegsciej nie sprawuje si¢ co niedziele, pozostaje dla ewangelikéw zasadniczo
sprawg indywidualna.

5. Odpowiedzialnosé za swiat

Duchowo$¢ ewangelicka mozna by tez okresli¢ blizej jako duchowosé skie-
rowang do Swiata, otwartg na Swiat jako dzielo Boga Stworcy. Poniewaz nie
mozemy by¢ usprawiedliwieni przez nasze wlasne dzieta, stad tez nie ma sensu
ucieczka z tego Swiata do powaznych religijnych wspélnot, by tam realizowac
pewne religijne praktyki. Wedtug Lutra poboznym jest ten, kto w zyciu kieruje
si¢ miloscia i wiara. To poczucie odpowiedzialno$ci za spoteczenstwo, za po-
rzadek w swiecie, ktére wyplywa z wiary, sprawia takze, ze poboznos¢ ewan-
gelicka znajduje rowniez swoj wyraz w angazowaniu si¢ na rzecz szeroko ro-
zumianego postepu w $wiecie, pokoju, sprawiedliwosci a takze w dziatalnosci
ekologiczne;.

VI. WPLYW DUCHOWOSCI INNYCH KOSCIOLOW
NA PROTESTANTYZM

Wzajemne wplywy Koscioldw na siebie, przeptyw mysli teologiczne;,
a takze i form duchowosci to nie zastuga dopiero epoki ekumenizmu, chociaz
wraz z rozwojem ruchu ekumenicznego te procesy si¢ nasilily. Owe wplywy
daja si¢ zauwazy¢ duzo wczedniej, np. juz w XVII wieku luteranscy autorzy od-
krywaja na nowo zrodla pewnej poboznosci mistycznej. Filip Nicolai, poeta,
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autor tekstow wielu piesni, w znacznym stopniu korzystat z dziet sw. Augustyna
i $w. Bernarda. Przyktady mozna by mnozy¢. Wieloma zapozyczeniami moze
poszczyci¢ si¢ przede wszystkim odnowa liturgiczna w ostatnim stuleciu: w
niektorych luteranskich agendach liturgicznych znalazt si¢ chorat gregorianski;
niektore ewangelickie parafie zaczynaja obchodzié $wigto Nocy Paschalnej — to
wplyw liturgii wschodniej; w niektorych ewangelickich parafiach przyjmuje sig
przekazanie liturgicznego znaku pokoju podczas Eucharystii — tez wplyw litur-
gii facinskiej i greckiej; niektérzy ewangelicy praktykuja nawet gest robienia
znaku krzyza na sobie. Dzigki wspdlnocie z Taizé wiele tekstow piesni, kano-
ndw stato si¢ powszechnym dziedzictwem chrzescijanstwa; dzigki tej wspolno-
cie odzyla rowniez w protestantyzmie idea zycia monastycznego i wspdlnego
odmawiania psalméw (brewiarz). W niektérych pomieszczeniach kosciotow
ewangelickich czy salkach parafialnych mozna spotka¢ ikony. Wiele tych litur-
gicznych przeje¢ nie zostato urzgdowo zaprogramowanych, czesto sg to sponta-
niczne reakcje wiernych, ktérzy pragng swoja wiar¢ wzbogaci¢ nowymi for-
mami"’

Oprécz dziatan spontanicznych w wielu krajach wyznaniowo zréznicowa-
nych udato si¢ ,,oficjalnie” wypracowaé¢ wspolne formy nabozenstw i tekstéw
liturgicznych. W Polsce od dtuzszego czasu bolesnie odczuwa si¢ jednak, ze np.
nie ma wspdlnego brzmienia tak waznych liturgicznych tekstow jak ,,Wyznanie
wiary” czy ,,0jcze nasz”
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EVANGELISCHE SPIRITUALITAT
Zusammenfassung

Der Artikel fiangt mit der Geschichte des Begriffs ,,Spiritualitit” an. Da sich der Begriff ,,Spi-
ritualitdt” nicht auf direktem Wege auf die Heilige Schrift zuriickfithren 1dt, benutzen die evan-
gelischen Theologen lieber das Wort ,Frommigkeit* Luther setzt sich von seiner Rechtferti-
gungseinsicht her mit dem tiberkommenen Frommigkeitsverstandnis und der spatmittelalterlichen
Praxis kritisch auseinander und entwickelt eine eigene Gestalt evangelischer Frommigkeit.
Fromm, so formuliert Luther, werden wir nicht aufgrund unserer Leistungen, sondern im Ver-
trauen auf Gottes Gerechtigkeit, in der uns Gott als Siinder annimmt und gerecht spricht. From-
migkeit gewinnt Gestalt in einem Leben aus der Rechtfertigung, in einem Leben, das sich in aller
Anfechtung immer neu nach dem Wort Gottes ausstreckt und die Freiheit gewinnt zum Handeln
aus Glaube und Liebe, zu guten Werken als Frucht des Glaubens.

Die Eigenart der evangelischen Spiritualitdt ist von grundlegenden theologischen Prinzipien
bestimmt: sola gratia, sola Scriptura, sola fides. Zu den duleren Symptomen evangelischer Spi-
ritualitdt oder Frommigkeit gehoren: das asketische Leben, Schlichtheit der Liturgie und der In-
nenausstattung der Kirchen, Musik und Lieder, der Vorrang des Individuellen vor dem Gemein-
schaftlichen, stark ausgeprégtes VerantwortungsbewuBtsein fiir die Welt. Im letzten Teil des Bei-
trags wird auf den EinfluB} der Spiritualitit anderer Kirchen auf den Protestantismus eingegangen.

Zusammengegaf3t von Piotr Jaskota

Slowa kluczowe: duchowos¢, duchowos¢ ewangelicka.
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