ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXXI, zeszyt 1 — 1984

KS. ANTONI TRONINA

,~PIESN ODNOWIONEJ SWIATYNI” PS 30

Do nielicznych tekstow Psalterza, ktére w nagléwkach zawierajg wska-
zOwKki liturgiczne, nalezy Ps 30. Tytul hebrajski swiadczy, ze $piewano
go podczas uroczysto$ci Chanukka, czyli odnowienia $§wigtyni, wspomnia-
nej tez w Nowym Testamencie (J 10, 22). Zadaniem niniejszego artykulu
bedzie, oprocz wyjasnienia hebrajskiego tekstu psalmu (I), préba ukaza-
nia kolejnych jego reinterpretacji w tradycji Izraela (II) az po nadanie
mu przez Koscidl ostatecznego znaczenia (III).

I. PRZEKLAD I EGZEGEZA

Pod wzgledem formy Ps 30 zalicza sie do piesni dziekczynnych jed-
nostki, zwanych po hebrajsku todgh. Cechg charakterystyczng tych utwo-
réow jest ich osadzenie w liturgii. Struktura psalméw tej grupy ! obejmuje
trzy czeSci: wprowadzenie wyrazajgce zamiar slawienia Boga, opowia-
danie o doznanej lasce, wreszcie zakonczenie, ktére ponownie wzywa do
dziekczynienia 2.

Oczywiscie, nie zawsze ten tréjczlonowy podzial jest wyrazny. W Ps
30 przeplatajg sie jednak wszystkie trzy, elementy: prosba o ratunek,
opis ocalenia oraz dziekczynienie. Aby blizej przyjrze¢ sie strukturze
utworu, musimy najpierw podaé jego przeklad. Pomijamy na razie tytul,
pochodzacy od redaktoréw zbioru.

2 Chce Cie wywyzsza¢, o JHWH, bos mnie wyratowal
i nie dale$s wrogowi? radowa¢é sie ze mnie!
3 JHWH, mo6j Boze, krzyczalem do Ciebie, a TyS mnie ocalil.

1 H. J. Kraus (Psalmen, 5. Aufl. Neukirchen 1978 s. 54) zalicza tu nastgpujace
psalmy: 18.30.31.32.40A.52.66B.92.116.118.120.

¢ Przyklady zob. S. Lach (red.), Wstep do ST, Poznan 1973 s. 583 n.

3 Hebr. ‘ojebaj traktujemy jako plurale excellentiae odnoszace si¢ do $mierci,
Por. Ps 18, 4; 41, 3.
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4 JHWH, podniostes ma dusze z Szeolu,
przywrécites mi zycie, gdym zstepowal do Czeluéci 4
5 Spiewajcie dla JHWH, Jego wierni,
uwielbiajcie Jego $swiete imie!
6 Albowiem Smier¢?® jest w Jego gniewie,
a zycie w Jego lasce;
wieczorem zasypia sie w ptaczu, a rano [powraca] wesele.
7 A ja mowilem w swym zadufaniu: nigdy sie nie potkne!
8 JHWH, w swej lasce umocnile§ mnie ponad potezng gore ®.
Odwrdciles 7 swe oblicze, a ja sie przeleklem.
Do Ciebie, JHWH, wolam, i Pana mego 8 blagam o litosé:
10 Jaka korzys$é z lez moich?, z mego zejscia do otchiani?
Czyz bedzie Cie uwielbiat proch? Czyé bedzie glosit Twa wiernosé?
11 Ustysz JHWH i ulituj sie nade mnag! JHWH, badZ mi obrong!
12 Obradé¢ 10 zalobe moja w taniec,
Zrzué¢ ze mnie wor i przepasz mnie radoscia!
13 Aby me serce 1! moglo Ci Spiewaé i wiecej nie ptakaé 12,
JHWH, moéj Boze, na wieki chce Cie uwielbiaé!

NajczeSciej komentatorzy dzielg ten psalm na trzy czeSci: w. 2-4
uwielbienie; w. 5-6 wezwanie do ,wiernych”; w. 7-13 opis uzdrowienia
i koncowa pochwala 13, Alonso-Schokel 14 proponuje inny schemat utworu

na podstawie przeplatajgcych sie watkéw: wyzwolenie — prosba —
dziekczynienie:

w. 2 uwolnienie

w. 3-6 prosba—uwolnienie—dziekczynienie

w. 7-13 upadek—prosba—uwolnienie—dzickczynienie

* Lekcja jaredi jest trudniejsza od jorde (Ketib): ,sposrod zstepujacych” i wy-
daje sie oryginalna.

§ Zamiast rega’ w przekladach staroz. ttumaczono prawdopodobnie rogez, ,,poru-
szenie”, ,niepok6j”, ,szal” (LXX: orge, Syr: k’t’).

¢ Przyimek l¢ ma tu walor poréwnaweczy, jak w jez. ugaryckim (M. Dahood,
Psalms III s. 395); hareri moze byé przykladem dawnego casus obliquus, zob.
S. Talmon, har. TWAT 2, 463.

“ LXX i Vlg sugeruja tu obecno$é¢ czas. sdr w koniugacji Gt, a nie str, ,za-
kry¢”. Zob. Dahood, Psalms I s. 64.

8 Liczne rekopisy czytaja tu: Jhwh; LXX: ton theon mou.

® Paralelizm z ridti kaze czytaé takze inf. cs. dommi (od czas. dmm, ,plakaé”)
zamiast rzecz. dami, , krew moja”.

10 Zgodnie z imperat. w. 11 tlumaczymy czasowniki w. 12 w perf. precat.

11 Wokalizacja kabed, ,wnetrze”, ,serce” (dost. ,watroba”) jest lepsza niz kabdd,
»chwata” TM.

12 Od czas. dmm jak w w. 10. LXX: me katanygo, ,bym sie nie smucil”,  nie
milczal”.

13 Tak np. Kraus, jw. s, 387; A. Lancelotti, Salmi I, Roma 1977 s. 298.

14 Trenta Salmi: Poesia e preghiera, Bologna 1982 s. 145,
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»Schemat ten ukazuje, ze poeta odwoluje sie za kazdym razem do punk-
tu poprzedniego, powiekszajgc zakres i tres¢ kazdej czeSci” 15. Nie jest
to wiec tylko powtarzanie podobnych mysli, przedzielonych refrenem,
jak np. w Ps 42/43, 46 czy 107. Kazde nastepne zdanie wzbogaca utwor
0 nowe elementy. Werset 2 zawiera w zarodku tres¢ calego psalmu. Autor
wypowiada w nim swoéj zamiar uwielbienia Jahwe, dodajgc charaktery-
styczne uzasadnienie (ki): ,,poniewaz mnie wydobyle$§”. Czasowniki sg tu
starannie dobrane i bliskie sobie znaczeniem: rum oznacza , wywyzszac”
w sensie przenosnym, tj. stawié¢, uwielbia¢; natomiast dlh odnosi sie do
wyrazenia konkretnej czynnosci ,,wyciagania”, np. wiadra ze studni (Wj
2, 16; Prz 20, 5). Jest to antycypacja mysli zawartej w w. 4, gdzie psal-
mista porowna siebie do ,,schodzgcych w czelu$c¢”, doslownie ,,do studni”,
jak nazywano obrazowo Szeol.

Drugi hemistych w. 2 wyraza w sposob negatywny te samg mys$l:
wydobywajgc mnie ze $miertelnego zagrozenia, Jahwe nie dopuscil, by
wrég nasmiewal si¢ ze mnie. Tekst hebrajski, wokalizowany przez maso-
retdow, ma tu liczbe mnogs: , wrogowie”. Poniewaz jednak psalm nie
wspomina dalej o zagrozeniu ze strony ludzi, prawdopodobnie autor ma
na mysSli wroga par excellence, tj. Smierc.

W najstarszych wierzeniach Semitéw Smier¢ jest przedstawiana oso-
bowo jako boéstwo Mot, ktérego kréolestwem jest Szeol. Teksty poetyckie,
takze pozabiblijne, nazywajg go m. in. ,,wrogiem” (ojeb) 18, Wiersze 3-4
stanowig rozwiniecie tematu, utrzymane nadal w formie przemowy w 2
os. 1. poj., skierowanej bezposrednio do Boga. Jego uroczyste okreslenie
Jahwe ’elohaj powréci w w. 13 b, tworzge inkluzje calego utworu. Cza-
sowniki wystepujagce w w. 3 sg sobie bliskie przez swa konkretnoSc¢:
,2wolatem” — | wyleczyles” Czasownik $w’ Pi., ,wola¢ o ratunek”, to
stowo stare, wystepujace tylko w poezji, przypuszczalnie zwigzane ety-
mologicznie z j§’, ,ratowaé”, ,,ocala¢” 7. W jego polu semantycznym
znajduje sie czasownik rp’, ,uleczy¢”, oznaczajgcy réwniez ,ocali¢”. Bio-
rgc pod uwage znaczenie tego stowa uwazano Ps 30 za modlitwe chore-
go 18, w tekscie brak jednak podstaw do wyrazenia takiej opinii. Kontekst
moéwi ogdlnie o Smiertelnym zagrozeniu psalmisty i ocaleniu go przez
Boga. To ocalenie wyraza w. 4, postugujac sie obrazami $wiata podziem-
nego, zaczerpnietymi z mitologii. Smieré przedstawiano czesto jako ,zste-
powanie do otchlani”. Tutaj synonimem Szeolu jest bor, tzn. studnia, gle-

I Tamze.

16 Ps 7, 6; 13, 3; 18, 4; 31, 9; 41, 3; 61, 4. Por. 1 Kor 15, 26: ,jako ostatni wrég
zostanie pokonana $mier¢”,

17 Zob. E. Jenni, Das hebrdische Piel, Ziirich 1968 s. 248; TWAT 3, 1037.

18 Na przykiad J. Schreiner, Aus schwerer Krankheit erretet. Auslegung von
Ps 30, BuL 10:1965 s. 164-175.
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boka jama we wnetrzu ziemi, skad nie ma powrotu. Cudowng interwencje
Jahwe wyraza uzycie dwu przeciwstawnych czasownikéw: jrd i ’lh. Pod-
czas gdy psalmista zanurzal si¢ juz w czelusé¢ krainy umartych, Bég wy-
doby? go z gardzieli Smierci i przywroécit do zycia (hjh Pi.).

Nastepuje teraz, charakterystyczne dla dziekczynien Psalterza, we-
zwanie (w l. mnogiej) skierowane do uczestnikow liturgii dziekczynnej,
zwanych tu hasidim. Slowo to w psalmach oznacza wspoélnote kultowg
i mozna je tlumaczy¢ ,,pobozni”, ,wierni”’, podobnie jak méwimy o spo-
tecznosci ,,wiernych” w Kosciele 19,

Paralelne czasowniki zmr i jdh Hi.®? wzywaja obecnych do uwielbia-
nia Jahwe i ,,Jego Swietego wspomnienia” 21. Partykula ki, uzasadniajgca
motyw uwielbienia, wprowadza w nastepny werset (6), trudny do prze-
tlumaczenia z uwagi na wieloznacznos¢ slowa rega’: ,mgnienie oka”,
,moment”, takze ,gniewne poruszenie”, ,zgromienie”. Takie ttumaczenia
wystepujg w przekladach starozytnych.

Pomocg w ustaleniu sensu wersetu jest wyrazny paralelizm jego czlo-
noéw: ,,w gniewie Jego”, ,,w Jego zyczliwosci”. Stad tez rega’ wydaje sie byc
antonimem do hajjim, ,,zycie”’. Dlatego Dahood zaproponowal znaczenie
»Smieré”, analogicznie jak w Hi 26, 12, gdzie czasownik raga’ jest syno-
nimem maghas, ,,zabi¢” 22, Uzyskujemy woéwczas podwodjny paralelizm w
wersecie 6: ,,Jego gniew to Smier¢, a Jego laska — zycie”.

Drugi polwiersz rozwija ten kontrast: ,,wieczorem placz, rano ra-
dos$¢” 23, Wieczér symbolizuje Smieré, podobnie czasownika lin, ,,zasy-
piaé”, uzywa sie na okreSlenie umierania 2¢. Natorniast poranek jest po-
wszechnym symbolem ocalenia, Bozej interwencji zbawczej 25. W wierszu
7 autor przechodzi do wyznania wlasnego grzechu wobec wiernych zgro-
madzonych w S$wiagtyni. Znajdujgcy sie na poczatku zwrot wa’ani, ,ja
natomiast” 26, kontrastuje z imieniem Jahwe, obecnym w kazdym wierszu

19 Zob. H. Ringgren, hasid, TWAT 3, 86; J. Lach, hasid/im w S$wietle
Psalméw. W: Studia z biblistyki. T. 3, Warszawa 1983 s. 346-365.

20 Por. Ps 18, 50; 33, 2; 57, 10; 71, 22 itd.

21 zeker jest tu synonimem samego Jahwe; zob. H. Eising, zkr, TWAT 2,
586.

22 Por. takze Ps 6, 11 i Lb 16, 21, gdzie rege’ znaczy ,zaglada”. Zob. Dahood,
Psalms I, s. 182 n.; N. Tromp, Primitive Conceptions of Death and the Nether
World in the OT, Rome 1969 s. 81 n.

8 Wigkszo$¢ przekladow tlumaczy rega’ przez ,moment’, nadajgc takze stowu
hajjim sens czasowy. Powoluja sig przy tym na paralele z 1z 54, 7 n. Tam jednak
przeciwstawieniem do Tega’ jest hesed ‘6lam, ,milosé wieczna”, natomiast hajjim
nigdy' nie ma znaczenia czasowego. Zob. TWAT 2, 811.

2 Na przykiad Ps 13, 4; 49, 13. Por. Tromp, jw. s. 186.

% Zob. J. Ziegler, De Hilfe Gottes ,,am Morgen”, W: Festschrift F. Nétscher,
Bonn 1950 s. 281-288; Ch. Bart h, boger. TWAT 1, 752.

2 Zob. K. Gilinther, ‘ani ich, THAT 1, 217,
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psalmu (przynajmniej w formie zaimka sufigowanego). Wing psalmisty
byla jego pewno$é siebie; beSalwi jest przeciwstawieniem do birséné
(w. 6) i birsénka (w. 8). Bozej zyczliwosci, opatrznosei (rdson) sprzeciwia
sie ludzka pycha, liczenie na wlasne sily. ,,Nigdy sie nie potkne” 27 — to
slowa bezboznika z Ps 10, 6. Zapomina on, ze to Jahwe w swej lasce
g0 ,umocnit” ('md Hi.) bardziej niz ,potezne géry”. Kiedy jednak Bog
,,odwrdcil sie” i chwilowe nieszczgscie dotkneto pyszalka, woéwezas ogarnat
go lek (bhl), ktéry okazal sie dla niego zbawienny.

Mysl autora znéw powraca do Boga, ktory prosi Go o litosé (w. 9:
hnn Hitp.). Fraza ,,do Ciebie wolam” przypomina podobne sformulowanie
z wiersza 3: ,krzyczalem do Ciebie”, tylko teraz czasownik wystepuje
w formie niedokonanej (‘eqra), wyrazajac aktualno$é zagrozenia.

Wiersz 10 zawiera ciekawg motywacje prosby, spotykang takze w in-
nych psalmach: Bég nie mialby Zadnego zysku (besa’) ze $mierci swego
wyznawcey. Tylko bowiem zZywy czlowiek moze oddawaé¢ chwale Bogu
i rozglasza¢ Jego wiernos¢ (‘emet) 28, Kolejne pytania retoryczne oparte
s3 na przekonaniu, ze Szeol jest miejscem bezpowrotnej zaglady, gdzie
nie istnieje juz pamie¢ ani §wiadomos¢ kontaktu z Bogiem 2. Hebrajskie
dmj jest tu synonimem ,zejScia do otchlani”, oznacza wiec ,,méj placz”
a nie ,krew” (inf. cs. od dmm, ,plakac”). Jeszcze jeden obraz rzeczy-
wistoSci Szeolu wystepuje w tym wersecie: ,,proch”, a raczej mul, bloto,
wypelniajgce Swiat podziemny. Stanowi ono okrycie zmartych, zgodnie
z wyrokiem Bozym skierowanym do Adama: ,,Prochem jestes i do prochu
powrdcisz” (Rdz 3, 19).

Psalmista po przypomnieniu beznadziejnej sytuacji Szeolu, z jakiej
zostal cudem ocalony, znéw zwraca sie do Jahwe z prosbg wyrazong wo-
laniem 3% | stuchaj! ulituj sie! bgdz mi pomocg!”. Sg to wezwania cha-
rakterystyczne dla lamentacji 3!; zawierajag one proSbe o zmilowanie
(hnn) i przyzywaja Boga jako wspomozyciela (’zr), ktéry wybawia nawet
ze Smiertelnego niebezpieczenstwa, przynoszge rados$¢ ocalenia.

Te odmiane losu wyraza nastepny werset (12) kontrastujgcymi rze-
czownikami: ,placz — taniec, wor — radosé¢”. Stowo mispad oznacza
lament zalobny, zwigzany z uroczystosScig pogrzebowa badz tez liturgig
pokutng 32, ktérej uczestnicy ubrani w stréj zatobny ($¢q) posypywali

27 Dostownie ,nie ugrzezne”, zob. Tromp, jw. s. 93.

28 Bogaty tre$é tego pojecia omawiam w art. Wierno$§é Boga w Swietle Psalte-
rza. W: Obraz Boga w Psalterzu. Red. A. Eckmann i in., Lublin 1982 s. 65-83.

2% Zob. Tromp, jw. s. 85-91.

% Lekcja TM (imperat.) wydaje si¢ pierwotna wobec aorystéw LXX.

8 Zob. H. Gunkel J. Begrich, Einleitung in die Psalmen, 9. Aufl. Gottin-
gen 1975 §6.

32 Rdz 50, 10; 1z 22, 12; Jr 6, 26; 48, 38; Ez 27, 31; Am 5, 16 n.; J1 2, 12; Mi 1.8;
Za 12, 10; Est 4, 3.
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sobie glowy popiolem i wznosili okrzyki bélu. Tylko Jahwe moze prze-
mieni¢ (hpk) to zalobne nabozenstwo w radosng liturgie dziekczynienia,
podczas ktorej wykonuje sie kultyczny taniec (mahol) 33, Totez psalmista
prosi, aby Bég zamiast worem zalobnym przepasal go rado$cig ($imhah).
Stowo to nawigzuje do wypowiedzi zawartej w w. 2, gdzie psalmista
dziekowal Bogu, ze nie stal sie przedmiotem radosci (sSmh) dla wroga.
Jak juz powiedziano, slowo to jest personifikacjg Szeolu, ktéry w psalmie
okresla sig¢ roznymi nazwami (bor, §ahat, apar).

Innym znakiem inkluzji jest wyznanie ,,Jahwe, Boze mé6j’ (w. 3 i 13),
podkreslajgce ufnosé Izraelity w moc swego Boga, silniejszego od Smierci.
Na te ufnosé powoluje sie psalmista, aby 3¢ moéc odtad nieustannie (I°alam)
glosi¢ Jego uwielbienie. Koncowe ’odeka, ,bede Cic wielbil”, charakte-
rystyczne dla psalmow dziekczynnych, przypomina poczgtkowy cohorta-
tivus ‘aromimka, ,bede Cie wywyzszal” (w. 2), stanowigc jeszcze jeden
dowod inkluzji i jednolitosci catego utworu.

Pomimo przeplatania sie watkow lamentacji i dziekezynienia mozna
zauwazy¢ w psalmie strukture koncentryczng:

w. 2—3 lo’-§émh; Jhwh elohaj
4—5 jrd-bor; §¢°0l
6 b-rswn
7 b=$lwj
8 b-rswn
9—10 jrd ’el-Saht;
11—13 Jhwh ’elohaj; §mh

W ukladzie tym centralne miejsce zajmuje w. 7, zawierajgcy wyznanie
winy psalmisty. Pozostale wersety kontrastujg z w. 7 przez swag budowe
semantyczng opartg na krancowych antytezach. Tego rodzaju zabieg lite-
racki ma na celu ukazanie potegi Jahwe, ktéry sam jeden potrafi odmie-
ni¢ (hpk, w. 12) polozenie czlowieka ze $miertelnego zagrozenia sytuacje
wiecznego szczeScia.

Caly psalm opiera si¢ na tym schemacie biegunowosci. Dla przykladu
mozna tu przytoczy¢ podstawowe wyrazenia przeciwstawne, wystepujgce
w bezposrednim zestawieniu: Smieré — zycie, gniew — laska, wieczér —
ranek, placz — wesele, zaloba — taniec, $piewa¢ — plakaé. Jesli dodaé
do nich antytezy odlegle od siebie w tekscie 35, {o otrzymamy na matej
przestrzeni bardzo duzo wyrazen biegunowych 36,

38 Jr 31, 413, Lm 5, 15; Ps 149, 3; 150, 4. Zob. H. Eising, hil, TWAT 2, 789-802.

8 lema’an wprowadza tu zdanie celowe. Zob. D. Michel, Tempora und Satz-
stellung in den Psalmen, Bonn 1960 s. 174.

% Na przyktad otchlan (w. 4.10) — gory (w. 8); nie cieszy¢ sig (w. 2) — cieszy¢
sie (w. 12); nie wielbi¢ (w. 10) — wielbié¢ (w. 13).

86 Zob. Alonso-Schokel, jw.s. 146 n.
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Wspdlnym mianownikiem, do ktérego mozna sprowadzié¢ wszystkie te
przeciwstawienia, jest dominujgca w psalmie opozycja Jahwe przeciw
Smierci, Jego odwiecznego wroga reprezentowanego przez Szeol. Jak juz
powiedziano, slowo , Jahwe” wystepuje w kaidym wersecie psalmu, z wy-
jatkiem centralnego w. 7, gdzie podmiotem jest psalmista wyznajacy swa
wine. Smieré nie jest tutaj nazwana swym wilasnym imieniem Mot, zna-
nym takze z mitologii kananejskiej, lecz najpierw okresla sie ja ogélnie
jako ,,wrég” (w. 2), a nastepnie w obu czeSciach psalmu przedstawiona
jest za pomocg pojeé¢ obrazowych (w. 4 i 10). Szeol, studnia, gréb, proch —
to rézne aspekty krélestwa Smierci, ktore jest przeznaczeniem kazdego
czlowieka. Jedynie Jahwe moze ocali¢ z tego krélestwa. W Jego wiadzy
jest bowiem ludzkie zycie i Smier¢. Zagniewanie Jego sprowadza $mieré,
a laskawo$¢ — zycie (w. 6). Brak jeszcze w tekscie hebrajskim rozwinietej
nauki o wiecznym zyciu i $mierci 37, ale idee te s3 tu zawarte w zarodku
i zostang uwypuklone w dalszych relekturach psalmu. MyS$l pierwotna
autora rozni sie jednak od wyobrazen semickich sgsiadéw Izraela. Smieré
nie jest autonomicznym wtladcg swego panstwa, nie jest réwnorzednym
partnerem Jahwe, jak Mot z ugaryckich mitéw, toczacy ze zmiennym
szczeSciem walke przeciw Baalowi. Wi teologii Psalterza suwerennym
Panem jest tylko Jahwe; Jego panowanie rozcigga sie réwniez na Szeol,
a jesli jego mieszkancy nie wielbig juz Boga, to tylko dlatego, ze pozba-
wieni sg wszelkich wladz zmyslowych i umystowych 38.

Na podstawie kryteriow wewnetrznych, stownictwa i tre$ci, mozina
datowac Ps 30 na poczatkowy okres historii krélestwa Izraela . Opinig te
potwierdza tradycja zydowska, ktora autorstwo pierwszej ksiegi Psalterza
(Ps 3-41) przypisuje samemu Dawidowi 4°.

OczywisScie, nie wszyscy egzegeci sg zgodni w datowaniu psalméw
Wynika to stad, ze Psalterz podlegal ustawicznemu rozwojowi: psalmy
indywidualne interpretowano pozniej kolektywnie, modlitwy prywatne
wchodzity do liturgii, pie$ni $piewane w czasach Dawida w lokalnych
sanktuariach adaptowano po reformie Jozjasza do kultu $wigtyni jero-
zolimskiej 41. Ponowne odczytanie starozytnych psalméw w Swietle zmie-
nionych warunkéw historycznych i politycznych (zwlaszcza niewola babi-

37 Wbrew temu, co twierdzi Dahood.

3 Por. kantyk Ezechiasza, Iz 38, 18 n. Zob. Tromp, jw. s. 188 n.

8 Tak sadzi dzi§ wielu powaznych komentatoréw: ,,Ps 30 wird sehr alt sein”
(Kraus, jw. s. 387).

0 Poniewaz ten zbior stal na czele Psalterza, powstalo potem przekonanie, Ze
Dawid jest autorem wszystkich psalméw. Zob. Lancellotti, jw. s. 17.

41 Zob. J. Becker, Wege der Psalmenexegese, Stuttgart 1975 s. 85-98.
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loniska) okre§la sie wspodlczesnie mianem relektury czy reinterpretacji 42,
Nazwy te obejmuja proces redakeyjnego opracowania utworu i dostoso-
wania go do nowej sytuacji spolecznosci Izraela. Ostateczna redakcja
Psalterza, dokonana w II w. przed Chrystusem, charakteryzuje si¢ nasta-
wieniem eschatologicznym i mesjanizmem. Dlatego rodzace sie chrzeSci-
-anstwo tak chetnie przejelo psalmy jako modlitwy Kosciota, widzgc w
nich proroctwo o czasach ostatecznych, zapoczgtkowanych przyjSciem
Chrystusa.

Dalsza cze$é artykulu ukaze, na ile to mozliwe, kolejne fazy reinter-
pretacji Ps 30 oraz jego recepcje w chrzescijanstwie pierwszych wiekow.

II. STAROTESTAMENTOWE RELEKTURY PS 30

Zrozumiale sg liczne podobienstwa frazeologiczne z innymi utworami
Psalterza i z najstarszg poezjg biblijng. Nie mozna na ich podstawie
wnioskowa¢ o zaleznoSci literackiej. Raczej nalezy méwi¢ o wspolnym
dziedzictwie kulturalnym i religijnym. Waznym, cho¢ nie bezposrednim
Swiadectwem tego dziedzictwa sg teksty kananejskie z Ugarit, dostarcza-
jace bogatego materialu poréwnawczego 43.

Tutaj ograniczymy sie do zestawienia wazniejszych zbieznosci z in-
nymi piesniami zawartymi w Biblii.

Ps 30, 2 ,nie dale§ wrogowi nasmiewaé sie ze mnie”, por. Ps 35, 19; 38, 17.
3 ,uleczyles mnie”: Ps 41, 5; 6, 3; 103, 3.

»podnioste§ ma dusze z Szeolu”: Ps 16, 10; 49, 16; 56, 14; 86, 13.
»Spiewajcie Jahwe, Jego wierni”: Ps 31, 24; 97, 12.

»reniew [...] taska”: Iz 54, 7 n; Hi 14, 13.

»nie zachwieje sie”: Ps 16, 8; 10, 6.

sumocniles mnie nad gory”: Ps 18, 34.

»odwroécite§ oblicze”: Ps 10, 11; 27, 9.

w. 9 ,do Ciebie, Jahwe, wolalem”: Ps 3, 5; 18, 7; 22, 3 itd.

w. 10 ,czyz bedzie Cie wielbil proch?”: Ps 6, 6; 88, 11; Iz 38, 18.

w. 11 ,stuchaj [...] ulituj sie?’: Ps 27, 7; 33, 20.

w. 12 ,,0broé zatobe moja w taniec”; Ps 126, 5; Iz 25, 8 n.; 61, 3.

w. 13 ,na wieki chee Cie uwielbiaé”: Ps 52, 11; 79, 13; 145, 2.

£§3g£g¢8
o -1 G O Wb

Wykorzystania psalmu przez pézniejszych autoréw mozna domyslaé
si¢ dopiero tam, gdzié w dluzszym kontek$cie spotykamy kilka zwrotow

2 Zob. A. Gelin, La question des ,relectures” & linterieur d’une tradition
vivante, Paris 1958 s. 303-315 (Sacra pagina 1); J. Becker, Israel deutet seine
Psalmen. Urform und Neuinterpretation in den Psalmen, 2. Aufl. Stuttgart 1967 s. 11.

43 Zob. Ras Shamra Parallels I-1II, Rome 1972-1981.
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literackich zbieznych z Ps 30. Tak jest w przypadku kantyku Ezechiasza
(Iz 38, 10-20). Pieéni tej brak w paralelnym opowiadaniu 2 Krl 20, a do-
dany nagléwek, wzorowany na tytulach psalméw, éwiadczjr o jej uzywa-
niu w liturgii. Przypuszeza si¢ wige, ze modlitwa poboznego kréla jest
pdzniejszym dodatkiem redaktora Ksiegi Izajasza.

Gatunek literacki tej pieSni mozna okre§li¢ jako psalm dziekczynny
jednostki 4, poprzedzony lamentacjg (Iz 38, 10-15). Charakterystyczne
jednak, ze kantyk nie rozpoczyna sie ani wlasciwym dla lamentacji we-
zwaniem Jahwe, ani typowa w piesniach dziekczynnych zachetg do uwiel-
biania Go . Rozpoczyna sie natomiast rzadko uzywanym zwrotem ’ani
‘amarti, , ja méwilem” 46, zawartym w Ps 30, 7. Nastepujgce po tym okre-
Slenie hapax legomenon bidmi, tlumaczone zwykle ,,w polowie [dni mo-
ich]”, mozna zestawi¢ z Ps 30, 10, gdzie przyjeliSmy tlumaczenie: ,jaka
korzyse z lez moich”. Woéweczas sporny werset kantyku Ezechiasza (Iz 38,
10) brzmialby w regularnym metrum qinah:

Ja mowilem: We lzach dni moje opuszczam,
w bramach Szeolu pozostawie 47 reszte lat moich.

Wyrazniejsze zwiazki literackie z Ps 30 widaé w drugiej czesci kantyku
(w. 16-20). Tekst jest bardzo trudny do rekonstrukcji, ale poszczegélne
zwroty z Ps 30 dadzg sie i tutaj odnalezé: przede wszystkim czasownik
hajah i rzeczownik hajjim (w. 16.20) oraz Sahat (w. 17). Najwiecej podo-
bienstw zawierajg w. 18-19:

Bo Szeol nie moze Cie wielbié [todekd] ani Smieré Cie wyslawiaé.

Ci, ktorzy zstepuja do grobu [jorde-bor] nie wyczekuja juz Twej
wiernosci [‘amittekal.

Tylko zywy moze Cie wielbié¢ [jodeka] jak ja dzisiaj.

ojciec synom daje poznaé Twg wiernosé.

Identyczna mys$l i zbieznosé frazeologii pozwalajg przypuszczaé, ze autor
kantyku Ezechiasza wzorowal sie m. in. na Ps 30. Ostatni werset kantyku
méwi o wykonywaniu tego utworu na instrumentach strunowych 48
,2W domu Jahwe” (w. 20). Ps 30, noszacy tytul mizmor, tj. ,pie$n przy
akompaniamencie instrumentéw strunowych”, byl zapewne znany auto-
rowi kantyku z liturgii §wigtynnej.

4 A Kaiser, Der Prophet Jesaja Kap. 13-39, Berlin 1979 s. 220, ATD 18.

48 Zob. J. Begrich, Der Psalm des Hiskia, Gottingen 1926 s. 53 n.

46 Iz 49, 4; Ps 41, 5; 31, 23 = 116, 11 (bhpzj); Rt 4, 4; 1 Krn 21, 17.

47 Doslownie ,kaze zosta¢”. Por. rekonstrukcje Dahooda w CB®@ 22:1960 s. 401 n.
i w ,,Biblica’ 45:1964 s. 402 n.

48 negindt znane z tytuldw psalmoéow (4.6.54 n. 61.67.76).
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Rowniez tzw. kantyk Jonasza (Jon 2, 3-10) wykazuje literacka zalez-
no$¢ od licznych psalméw 49, I ten utwor jest psalmem dziekczynnym
(todah w. 10). Podobnie jak Ps 30, ulozony jest koncentrycznie, a cen-
tralny w. 5 stanowi wyznanie wzorowane na Ps 30, 6 5. Z innych podo-
biefistw wymienmy: Jon 2, 3 i Ps 30, 9 oraz Jon 2, 6 i Ps 30, 4.

Kantyk Jonasza, podobnie jak wczesniej piesn Ezechiasza (Iz 38, 20),
wymienia tez ,$wiety przybytek” (w. 5 i 8), gdzie skladane s3g Sluby
i ofiary (w. 10), i w tym roézni sie od Ps 30, powstatego jeszcze przed zbu-
dowaniem Sswigtyni. Natomiast frazeologia kantyku pelna jest tych sa-
mych metafor $mierci, jakie spotkalismy w Ps 30: jrd — ’lh, $¥ol 3ahat,
harim. Wlgczenie kantyku w opowiadanie o historii Jonasza jest $wia-
dectwem rozpoczynajgcego sie wowczas procesu ,historyzacji” Psalterza.
Obrazy mitologiczne podziemnego oceanu, przepasci, wielkich waéd, zo-
staly wplecione w morska przygode proroka i wykorzystane w opowia-
daniu dydaktycznym 51,

W literaturze deuterokanonicznej znajdujemy sformulowania za-
czerpniete z modlitw Psalterza, zwlaszcza w partiach poetyckich. Modli-

twa Mardocheusza (Est 4, 17 n) w swym koncowym fragmencie nawigzuje
do Ps 30, 12-13:

Naklon ucha na moja modlitwe,

okaz laske Twemu dziedzicznemu dzialowi,

obré¢ smutek nasz w rados¢,

abysmy zyli i mogli $piewaé¢ hymny Twemu imieniu, Panie,
aby nie zgineli ci, ktérych usta Cie chwalg 52,

W kantyku Tobiasza mamy przyklad judaistycznej berakah, skierowanej
nie bezposrednio do Boga, lecz sformutowanej w 3 osobie (Tb 13, 2):

Blogostawiony niech bedzie na wieki Bog zywy i Jego krélestwo!

(Ps 30, 13)
On bowiem karze i lituje sie (Ps 30, 6),

On posyta do Otchtani w glebokosci ziemi i On wyprowadza
z wielkiej zagltady (Ps 30, 4).

Z kolei kantyk trzech mlodzienicéw (Dn 3, 90) koficzy sie wezwaniem
zaczerpnigtym z hymnoéw dziekczynnych Psalterza:

Wszyscy bogobojni, blogostawcie Boga bogow,
$piewajcie Mu i uwielbiajcie Go,
bo na wieki taska Jego (Ps 305.13)

#® Zob. S. Potocki, Ksiega Jonasza. W: Ksiegi Prorokéw Mniejszych, Poznan
1968 s. 297. PST XXI, 1.

8 A zwlaszcza Ps 31, 23 (z dialektalng zmiang grz na grs$).

1 Por. J. C. McGowan, Giona. W: Grande Commentario Biblico, Brescia
1973 s. 811.

52 Por. tez Est 9, 22 z Ps 30, 12,
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Wreszcie zalobna modlitwa wygnancéw w Ksiedze Barucha zawiera sfor-
mulowanie przypominajace Ps 30, 11: ,,Wystuchaj, Panie, i zmituj sig, bo
zgrzeszyliSmy wobec Ciebie!” (Ba 3, 2).

Zadna z greckich ksigg Starego Testamentu nie cytuje tekstu psalmu
wedlug Septuaginty. Dowodzi to, ze grecka wersja Psalterza jeszcze wow-
czas nie istniala. Powstala ona przypuszczalnie dopiero w koncu II w.

przed Chr., kiedy psalmy stanowily juz kolekcje podzielong na pieé¢
ksigg.

Przyjrzyjmy sie teraz temu najstarszemu przekladowi psalmu, gdyz
dopiero w nim mozemy znalezé ewentualng ,relekture”, jakiej dotad tyl-
ko domyslamy sie. Tekst hebrajski, z ktérego dokonano przekladu, byt
juz zaopatrzony w uwage o liturgicznym przeznaczeniu utworu, $ir-ha-
nukkat habbajit, wlgczong pomiedzy starsze nagléowki, mizmor ledawid.
Tytul grecki brzmi wiec: Psalmos odés tou enkainismou tou oikou, to
David, Psalm piesni odnowienia domu, Dawidowi 53

Psalterz Septuaginty jest przekladem wiernym, nawet miejscami nie-
wolniczym; tak jest i w przypadku Ps 30. Tylko w kilku miejscach tekst

spolgloskowy byl dla tlumacza nieczytelny. Oto tekst psalmu wedlug
wersji greckiej:

2 Bede Cie, Panie, wywyzszal, bo mnie przyjales
i nie rozradowale$§ mych wrogéw z mego powodu.
3 Panie, BoZze moj, zawolalem do Ciebie a uleczyle$s mnie.
4 Panie, wyprowadziles z Hadesu ma dusze,
‘ wybawiles mnie spo$réd schodzacych do Czeluéci.
5 Grajcie Panu, $§wieci Jego i wyznawajcie pamieé swietosci Jego.
6 Bowiem gniew w tchnieniu Jego, a zycie w woli Jego.
Wieczorem bedzie trwatl ptacz, a rankiem — radosé.
7 Ja za$§ rzeklem w dostatku moim: nie zachwieje sie na wieki!
8 Panie, w Twym upodobaniu udzielile§ mocy memu pigknu,
lecz odwrodcile$ oblicze swe, a stalem sie trwozny.
9 Do Ciebie, Panie, zawolalem i Boga mego blagalem:
10 Jaka korzys$é z krwi mojej, z mego zej$cia do skazenia?
Czyz proch wyznawac Cie bedzie, albo zwiastowaé Twa prawde?
11 Ustyszal Pan i zmilowal sie nade mna,
Pan stal sie mym wspomozycielem.
12 Zamienile$§ ptacz méj w taniec 54,
zdarle§ wor moj, a przepasales mnie radoscia,
13 aby grala Ci chwala % moja i bym sie nie smuecil.
Panie, Boze méj, na wieki Cie bede wyznawatl!

88 Wiekszo$é rkp LXX dodaje jeszcze eis to telos, ,na koniec”, odpowiednik
hebr. rubryki Imngh, ktérej brak w TM.

54 Zamiast chotron niektére rkp majg charan, ,rados$é”.

55 Zamiast doxa niektore rkp majg dexia, ,,prawica”.
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W przekladzie nie s3 juz tak widoczne jaskrawe antytezy tekstu he-
brajskiego, ale jego myS$l gléwna pozostala zasadniczo ta sama. Nega-

tywny bohater psalmu — ,,wr6g”, jakim jest §mieré, zostal odpersoni-
fikowany; w. 2 méwi o historycznych wrogach, rozumiejac przez to badz
prze§ladowcéw Dawida, badz tez — w interpretacji kolektywnej — nie-

przyjaciél Izraela. W miejsce osobowego Szeolu wchodzi Hades, przed-
stawiany w mysli greckiej jako miejsce pobytu zmartych.

Przeklad w. 6 jest niejasny; przypuszczalnie tlumacz zamiast rega’
czytal w tekscie hebrajskim rogez, ,,poruszenie”, ,rozgniewanie” . Réw-
niez tlumaczenie w. 8 a odbiega od tekstu masoreckiego, Swiadczae o lek-
cji hadari, ,,moja chluba”, ,splendor” zamiast har®ri, ,moja goéra”.

Niezrozumiale juz starohebrajskie dq’mmi, ,moj placz” (w. 10), tlu-
macz grecki odczytal jako dami, ,krew moja”, podobnie jak pdéziniej ma-
soreci. Wieloznaczne za$ slowo ’emet, ,,wiernos$¢”, ,niezawodnos¢”’, oddal
tu — jak w calym Psalterzu — bardziej abstrakeyjnym pojeciem ,,praw-
da”. Imperatywy wiersza 11 wzieto w przekladzie za forme dokonang
w 3 os. 1. poj. (,,ustyszal”, ,zmilowatl sie”, ,stat sie”’), natomiast w werse-
cie 12 pozostawiono 2 os. 1. poj. Wreszcie kabed, ,wnetrze”, ,serce”, do-
stownie ,,wgtroba’”, odczytywano po6zniej (jak $wiadczy tekst masorecki)
jako kabod, ,,chwala”.

Na podstawie wersji Septuaginty niewiele mozna powiedzieé¢ o inter-
pretacji Ps 30 u schylku epoki starotestamentowej. Zasadniczo wyklad-
nia jego pozostala zgodna z myslg autora pierwotnego. W swiatyni jero-
zolimskiej $piewano go zapewne jako dziekczynienie za ocalenie nie tylko
jednostkowe, ale i narodowe 57, Byl on réwniez piesnia wdzigcznosci za
pomyslne plony. Stara tradycja talmudyczna moéwi, ze lewici Spiewali
Ps 30 podczas skladania pierwocin w $wieto Pie¢dziesigtnicy (mBik 3, 4).
Notatka Miszny precyzuje, ze chodzi o panowanie kréla Agryppy, a wiec
o czasy apostolskie.

O roli Ps 30 w liturgii zydowskiej mozna sie rowniez dowiedzieé z in-
formacji zawartej w jego hebrajskim i greckim tytule Pie$n na odnowie-
nie Swiqtyni., Nazwa bajit, ,,dom”, poprzedzona rodzajnikiem odnosi sie
z cala pewnoscig nie do palacu Dawida, jak tlumaczyli niektérzy komen-
tatorzy, lecz do Swiatyni jerozolimskiej. Tytul psalmu sugerowalby, ze
budowniczym Swigtyni byl kré6l Dawid, a nie Salomon. Zawile wyjasnie-
nie tej trudnos$ci podaje Mechilta rabiego Izmaela, najstarszy komentarz
rabinacki do Ksiegi Wyjscia: autorem Ps 30 jest Salomon, ale przypisano
go Dawidowi, gdyz to on powzigl decyzje budowy Swiatyni w Jeru-
zalem 58,

5 Syr. ma podobne tlum.: k’t’, tj. ,napomnienie”, ,kara”.
57 Wowczas ,,ja’’ oznaczalo caly nardd, reprezentowany w liturgii przez kréla.
58 Mekk Ex 15, 1; por. J. Bonsirven, Textes rabbiniques, Roma 1955.
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Rzeczownik hanukkah (od rdzemia hnk, ,dedykowaé”, ,poswigcic”)
oznacza w Lb 7 (w. 10 n. 84.88) poswiecenie Oltarza w przybytku Moj-
zeszowym, i zwigzane z tym uroczystosci. Stad ta nazwa przeszla az do
dzisiaj na okreslenie $wieta obchodzonego w Izraelu. Chanukka, tj. uro-
czysto§é dedykacji $§wiagtyni, upamietnia zwycigstwo Judy Machabeusza
nad Seleucydami i oczyszczenie sprofanowanej $wigtyni 5. Mialo to miej-
sce 25 Kislew roku 148 ery Seleucydéw, czyli w grudniu 164 przed
Chr. 60

Aramejski odpowiednik nazwy S$wieta (hanukkat bet- ’elaha’) spoty-
kamy w Ezd 6, 16 n., gdzie mowa o poswieceniu nowej §wigtyni, odbudo-
wanej po niewoli babiloniskiej. Podobnie Ne 12, 27-43 opowiada o po-
$wieceniu odbudowanych muréw Jeruzalem, podajgc krotki opis towa-
rzyszgcych ceremonii: oczyszczenie wspoélnoty kultowej, muréw i bram,
nastepnie procesja wzdluz murdéw, wreszcie ofiary i uczta w $wigtyni.
Ryt poswiecenia $wiagtyni, przedstawiony w Ksiggach Machabejskich, mial
wigc swoje historyczne precedensy zwigzane ze $wietem Namiotow 61,

W tym kontekscie liturgicznym 62 nowego znaczenia nabieraja sfor-
mulowania zawarte w Ps 30. Bezimienni ,wrogowie” (w. 2) to zniena-
widzony krdl Antioch IV i jego wodzowie, ktorzy dopuscili sie profanacji
swigtyni (1 Mch 1, 20-64). ,,Piekno” (kallos), ktéremu niegdy$ Pan ,,udzie-
lit mocy” (w. 8), to wlasnie wspaniala s$wigtynia jerozolimska, bedaca
dumg narodu . | Krew” i ,skazenie” (diafthora, w. 10) przypominaly
Izraelitom zbrodnie dokonane przez wrogéw. ,Placz” i ,,wdr pokutny”
(sakkos, w. 12) to wspomnienie Matatiasza i jego synéw, ktdérzy ,rozdarli
swe szaty, a przyodziali sie we wory [periebalonto sakkous] i plakali”
(1 Mch 2, 14). Opis tych wydarzen w Ksiegach Machabejskich, zwlaszcza
we fragmentach poetyckich (1 Mch 1, 36-40; 2, 12) Zywo przypomina
sformulowania Ps 30.

Ostatnie wersety psalmu (11-13) stanowily natomiast aktualizacje ra-
dosnych obchodéw zwigzanych z oczyszczeniem $wiatyni i odnowieniem
kultu po trzyletniej przerwie (1 Mch 4, 52-59).

% Zob. 1 Mch 4, 36-39 i 2 Mch 10, 1-8.

8 Data potwierdzona przez Megillat Ta’anit 23. Blizej o $wigcie Chanukka zob.
EK t. 3 kol. 64; TWAT 3, 22.

8 To powigzanie wyjasnia czas trwania $wieta (8 dni) i przejecie pewnych ry-
tow: niesiono laski owiniete bluszczem, zielone galezie i palmy, $piewano hymny
(zwlaszcza Hallel, Ps 113-118) i skladano specjalne ofiary.

¢ Uwaga liturgiczna zawarta w tytule psalmu znajduje potwierdzenie jedynie
w Talmudzie, w pozakanonicznym traktacie Soferim, 18, 2. Zob. E. Schiirer, The
history of the Jewish people in the age of Jesus Christ. Vol. 1, Edinburgh 1973
s. 163.

¢ Por. poprzedni Ps. 29, 2; behadrat-qode$ = en aule hagia autou.
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Targum do Psalméw, chociaz jego redakcja pisemna jest p6zna %, mo-
ze by¢ Swiadectwem, jak wyjasniano psalmy na poczatku ery chrzesci-
janskiej. Niestety, wersja targumiczna Ps 30 nie zawiera wielu uzupeinien
tekstualnych, ktoéore ilustrowalyby jego interpretacje synagogalng. Oto
najwazniejsze dodatki targumu:

Tytul $wiadczy jeszcze wyraZniej o wykorzystaniu psalmu w liturgii
Swieta Chanukka (Pie$n na poswiecenie domu §wiqgtyni). Wers 3 za-
miast o ,,wolaniu do Jahwe” méwi o , modlitwie przed Nim” (saliti qo-
damak), zgodnie z tendencjg targumu do unikania antropcmorfizméw.
Trudny w. 6 a przetlumaczono: ,,bowiem chwilowy jest gniew Jego; zycie
wieczne w dobrej woli Jego” Wiersz 8: ,,w dobroci Twojej utwier-
dzile§ géry potezne, cofnglcs Szekine Twojg i zostalem zatrwozony”
Wreszcie kabod w w. 13 tlumaczy sie alegorycznie: ,,aby wielbili szla-
chetni $wiata 8 i nie milczeli”.

Nie wnosi wiec targum nowych tresci w interpretacje psalmu. Pod-
kre§la tylko lek przed antropomorfizowaniem Boga i tendencje eschato-
logizujace, charakterystyczne dla pdznego judaizmu.

Radykalna zmiana nastepuje z chwilg przejecia Psalterza przez Ko-
Sciél.

III. EGZEGEZA PATRYSTYCZNA
I LITURGIA KOSCIOLA

,Odmawiajge psalmy w imieniu Kosciola nalezy wniknaé w pelniejszy
ich sens, a zwlaszcza w sens mesjanski. Z tego przeciez wzgledu Kosciol
przyjal psalterz. To znaczenie mesjanskie ujawnilo sie w peini w Nowym
Testamencie, a sam Chrystus Pan jasno je wyrazil méwige do Apostotow:
Wszystko musi sie wypelnié, co napisané jest o Mnie w Prawie Mojze-
sza, u Prorokow i w Psalmach (bk 24, 44) [...]. Tak samo postepowali
Ojcowie Kosciola. Rozumieli oni i tlumaczyli psalterz jako proroctwo
o Chrystusie i Kosciele, a dla tych samych powodow wprowadzono psalmy
do liturgii” 66,

Tradycja Kosciola, darzae tak wielkim szacunkiem Ksiege Psalméw,
idzie za przykladem autoréow Nowego Testamentu, kiérzy czesto wy-
jasniali psalmy chrystologiczne, badZz tez opierajqc si¢ na nich interpre-
towali misterium Chrystusa. Integralna egzegeza psalméw nie poprzestaje

# Zob. R. Le D-éaut, Introduction a la littérature targumique I, Rome 1966,
s. 132-136.

6 jgjrilm’ mozna tez tlumaczyé: ,uwielbieni w wiecznosci” (eschat.)

80 Ogoblne Wprowadzenie do Liturgii Godzin n. 109.
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wiec na ustaleniu ich sensu literalnego, lecz poszukuje ich glebszej tresci

w $wietle ewangelii Chrystusa, ktéry przyszedt ,wypemi¢ Prawo” (Mt
5, 17).

Wprawdzie Ps 30 nigdzie w Nowym Testamencie nie jest wyraznie
cytowany, jak psalmy moéwiace o Mesjaszu. Jednak rozwazanie Pisma
w Swietle paschalnego oredzia ewangelii doprowadzilo Kosciét do prze-
konania, ze i ten psalm ilustruje tajemnice meki i zmartwychwstania
Panskiego. Dawna pie$n dziekczynna, jednostki czy Izraela, stala sie w
ustach Chrystusa uwielbieniem Ojca za uwolnienie od $mierci i wynie-
sienie do chwaly.

Warto zestawi¢ pokroétce te stowa psalmu, ktére czytelnikom znajacym

ewangelie mogly nasuwa¢ prze$Swiadczenie, ze majg przed soba proroctwo
mesjanskie:

w. 3 ,,Boze mdj, wolalem do Ciebie” (kradzo): Mt 27, 46.50.
w. 4 ,wywiodle§ z Otchlani mag dusze” (hades): Dz 2, 27.31.
»Wybawiles mnie [...]” (sodzo): Mt 27, 40.49.
»Spiewajcie Panu, swieci Jego” (hosios): Dz 2, 217.
»wieczorem placz [...]” (hespera): Mt 27, 57; Lk 24, 29.
,rankiem wesele” (proi): Mk 16, 2; £k 24, 1; J 20, 1.
,statem sie trwozny” (tarasso): J 12, 27; 13, 21.

,do Ciebie wolalem [..] btagalem” (kradzo, deomai): Hbr 5, 7.
»Zstapienie do skazenia’ (diafthora): Dz 2, 27.
,,obrocites ptacz mo6j w radosé”’: J 16, 20.

,niech $piewa Ci chwala moja” (doxa): J 17, 5.22.24.
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Kosciol widzi wiec w Ps 30, podobnie jak w calym Psalterzu, zapo-
wiedZ misterium paschalnego. Piesn wdziecznosci czlowieka ocalonego od
Smierci otrzymata najdoskonalsze wypelnienie w osobie Chrystusa, ktory
po to stal sie czlowiekiem i przyjal Smiertelne cialo, aby da¢ nam wieczne
zbawienie, Wyrazem tego przekonania Kosciola sg slowa Kasjodora, ktére
w odnowionym brewiarzu umieszczone sg w nagléwku naszego psalmu,
jako streszczenie tradycii patrystycznej: ,,Chrystus po swym chwalebnym
zmartwychwstaniu sktada Ojcu dzieki” 97,

W literaturze chrzeécijanskiej najstarszym swiadectwem wykorzysta-
nia tego psalmu jest cytat zawarty w 29 Odzie Salomona. Ody sa utwo-
rami pochodzgeymi z II w. z kregéw kultury chrzescijansko-gnostyckich .
Autor interesujgcej nas piesni wystawia Boga za to, ze ,,dal mi powsta¢
z glebin Szeolu i z paszezy Smierci mnie wyrwal” (w. 4). Zdanie to jest

87 Expositio in Ps 29, 1 — CCl1 97:1958 s. 255.
08 Zob. np. Bibel-Lexikon (hrsg. H. Haag), Leipzig 1969 s. 1510.
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zapozyczeniem z Ps 30, 4. Nie odnosi sie ono jednak do zmartwychwsta-
nia Chrystusa %, lecz do wybawienia gnostyka.

Pézniejsze pismo gnostyckie, tzw. Pistis-Sofia 79, przytacza obszerniej-
sze fragmenty Ps 30. Trescig tego utworu sg pouczenia Chrystusa, na-
zwanego tu Pierwszg Tajemnicg. Przekazuje On swym uczniom hymny
pochodzgce z tajemnego objawienia (Pistis-Sofia), a oni interpertuja je
w Swietle proroctw Starego Testamentu. W interesujacym nas fragmen-
cie interpretacje hymnéw podajg ewangeliczne siostry — Maria i Marta.
Autor polemizuje z naukg Kosciola, reprezentowanego przez Piotra: ,,Bo-
je sie Piotra, ktéry mi grozi i nienawidzi naszej drogi” — moéwi Maria
do Chrystusa. A nastepnie, zachecona do wyjasnienia s}éw hymnu, odpo-
wiada cytatem Ps 30, 2-4: ,,Panie co do tlumaczenia siéw, jakie wyrzekla
Pistis-Sofia, twa $wietlista moc prorokowala niegdys$ przez Dawida: Bede
wywyzszal Cie, Panie”. Z kolei Marta tlumaczy dalszg czesé objawienia,
przytaczajage koncowe wersety tegoz psalmu (11 b.12): ,Panie, twa moe
prorokowala niegdy$ przez Dawida w tych slowach: Pan stal si¢ moim
obronca, obrocit placz méj w rados¢ dla mnie, zdjal ze mnie wér a prze-
pasal mnie weselem” (Pistis-Sofia II, 72.73).

Podobnie jak w odach Salomona, tak i tutaj cytowane wersety psalmu
nie sg pojmowane chrystologicznie, lecz w sensie wyzwolenia duszy
z ciemnoS$ci niewiedzy przez swiatlo gnozy.

Z III w. pochodza najstarsze cytaty z Ps 30 zawarte w pismach Ojcéow
Kosciola. Trudno datowac¢ dokladnie swiadectwo pseudo-Ireneusza, w kto-
rym przytacza on w. 6 psalmu 71. Orygenes w komentarzu do Ewangelii
$Sw. Mateusza (ad 21, 12 n.) przyswaja do wspélczesnej sobie spotecznosci
KoSciola slowa tegoz psalmu: ,,Zaiste, Chrystus widzac grzechy popeliane
w owej zywej Swiatyni, ktérg sam zbudowal, moze slusznie zawolaé sto-
wami psalmu: «I ¢4z za pozytek ze krwi mojej, skoro zstepuje w zepsu-
cie?»” (Ps 30, 10) 72,

W tym samym czasie $sw. Cyprian pos$réd licznych ,Swiadectw prze-
ciwko Zydom” przytacza wersety 4 i 10 naszego psalmu, traktujgc je juz
wyraznie jako proroctwa o mece Panskiej 7. Podobnie postapi péiniej
Komodian, dwukrotnie cytujacy Ps 30, 4 w swej Piesni o dwéch ludach 74,

8 Bedzie o Nim mowa nieco dalej (w. 6): ,Wtedy uwierzylem w Chrystusa
Panskiego, i ujrzalem, ze On jest Panem”. Por. przeklad polski T. Trzeciak,
Literatura i religia u Zydéw za czaséw Chrysusa Pana. Cz. 1, Lwow 1911 s. 194.

7 Zoh. Pistis-Sofia (Nag Hammadi Studies IX), Leiden 1978. Wyd. tekstu
C. Schmidt. Tlum. ang. W. MacDermot.

1 Fragmenta varia. W: Texte und Untersuchungen 36, 3 (1913) s. 184.

72 Tiumaczenie: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, T. 1, War-
szawa 1975 s. 386.

# Testimonia ad Quirinum: 2, 24; 3, 114 (CCL 3, 62, 176).

4 Carmen de duobos populis, 89.90 (CCL 128, 444, 447).
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Z poczatkéw IV w. pochodzi pierwszy zachowany komentarz do Psal-
moéw, pidra bpa Euzebiusza z Cezarei. Uczen Orygenesa i zwolennik jego
egzegezy alegorycznej nie zaniedbuje sensu literalnego. Przykladem po-
laczenia tych dwu wykladni jest komentarz do Ps 30. ,,Odnowiony dom”,
0 ktorym moéwi tytul piesni, to dusza Dawida, ktéory w proroczym widze-
niu dziekuje Chrystusowi za przyszle wybawienie od kary za przelanie
krwi 75,

Pod wplywem Orygenesa pozostaje takze sw. Hieronim, lgcznik po-
miedzy tradycja Wschodu i Zachodu. Jego wielki komentarz do Psalmoéw
niestety zagingl, zachowaly sie natomiast Commentarioli, krétkie wyjas-
nienia do poszczegdlnych psalméw. Thumaczae tytul Ps 30 dedicato domus
David, méwi Hieronim: ,,0znacza to zmartwychwstanie Zbawiciela, w
ktorym wszystkie ciala poswigcone [dedicata] sg zyciu” 7. Slowa werse-
tu 6: ,,wieczorem placz, rankiem wesele” proponuje odnies¢ do Jego meki
i zmartwychwstania oraz do ,,dopelnienia czas6w”, czyli eschatologiczne-
go tryumfu Kosciola 77,

Na podstawie egzegetycznego dziela Hieronima najdoskonalej rozwingt
chrystologie Psalterza $w. Augustyn, zwlaszcza w stawnych homiliach na
psalmy. Podobnie jak Hieronim w tytule widzi klucz do interpretacji
Ps 30. Lacinski zwrot in finem, odpowiednik greckiego eis telos, ktérego
brak w tytule hebrajskim, nasuwa mu my$l o eschatologicznym tluma-
czeniu psalmu; odnosi go wiec nie tylko do Chrystusa i misterium pa-
schalnego, lecz takze do Kosciola czaséw ostatecznych. Parafraza lacin-
skiego tytulu psalmu zawiera zarazem streszczenie mysSli przewodnie]
tego proroctwa Dawida 78,

Wyjasniajgc nastepnie stowa dedicatio domus, 1aczy je z naukg o Ko-
Sciele jako mistycznym Ciele Chrystusa: ,,Zanim nadejdzie dzien po$wig-
cenia domu, zobaczmy, ze juz jest posSwigcona nasza Glowa, juz dokonato
sie poswiecenie domu w Glowie, jakby poswiecenie fundamentu” 7.

»Odnowiong $wigtynia”, w miejsce zburzonej swigtyni jerozolimskiej,
jest wiec uwielbione Cialo Chrystusa, zgodnie z Jego zapowiedzig (J 2,
13-22). Ale jest nig zarazem Kosciél czaséw ostatecznych, ,,Nowe Jeru-
zalem {...], przybytek Boga z ludzmi” (Ap 21, 2.3).

W tym samym duchu wyjasnia Augustyn caly psalm. Warto tutaj
przytoczyé fragmenty jego komentarza do stéw: ad vesperum demorabi-

5 Comm. in Ps 29 (PG 23 s. 257-264). .

6 Comm. in Ps 29 (CCL 72, 203).

77 Tamze.

78  In finem psalmus laetitiae resurrectionis atque in immortalem statum mu-
tationis atque innovationis corporis, non tantum Domini, sed etiam totius ecclesiae”
(CCL 38, 1171).

% Enarr. in Ps 29, II, 9 (CCL 38, 180).



78 KS. ANTONI TRONINA

tur fletus et ad matutinum laetitia (w. 6 b). Przyjmujac za Hieronimem
tradycje zydowsks, wedilug ktorej Adam zgrzeszy! i ukryl sie przed Bo-
giem w porze wieczornej, tak wyjasnia biskup Hippony przytoczony wer-
set: , Wieczor jest, gdy slonce zajdzie. Zaszlo stonce -czlowiekowi, tj.
$wiatlo sprawiedliwosci, obecno$¢é Boga [...]. Dlugo trwates w placzu,
rodzaju ludzki! Narodzile§ sie bowiem z Adama, i tak sie stalo: i my
z Adama jestes$my [...]. W Panu naszym wieczor by}, gdy zostal pogrze-
bany, a poranek — gdy zmartwychwstal trzeciego dnia. Dlaczego trze-
ciego dnia? Jeden dzien jest przed Prawem, drugi — pod Prawem, trze-
ci — pod Laskg” 80,

Chrystus, nowy, Adam odnowit sprofanonowang przez pierwszego czlo-
wieka $wiagtynie ciata ludzkiego i przywrécil rados¢ zbawienia wszystkim
$miertelnym. Placz Wielkiego Pigtku zmienil w wielkanocne wesele.

Augustyn w innym miejscu wykorzystujagc dwuznaczno§¢ wyrazenia
conscidisti seccum meum (w. 12 b): ,,Na krzyzu dokonala sie przedziwna
zamiana: tam zostala rozdarta sakiewka [sacculus] naszego okupu. Gdy
wldcznia zZolnierza otwarla bok Chrystusa, okup $wiata wyplynal zen” 81,

Ps 30 jest wiec w mysli patrystycznej nie tylko modlitwg Chrystusa
do Ojca; wyraza on takze rado$¢ i wdzigeczno$¢ KosSciola za zbawcze dzielo
Chrystusa. Lacinskie tytuly psalméw, zachowane w starych psalterzach 82,
Swiadczg o tym przekonaniu. Jeden z nich glosi, ze Ps 30 przemawia
Ecclesia ex persona humani generis ad Christum, qui peccata omnium
in carnis susceptione et passione delevit 83,

Jes$li trzymacé sie nadal hebrajskiego tytulu naszego psalmu, to mozna
powiedzie¢, ze jest on piesnig nowej Swiatyni, zbudowanej na fundamen-
cie Chrystusa 84 Totez liturgia KosSciola chetnie postuguje sie tg pieSnig
jak wlasng modlitwg. Uzywa jej najpierw w czasie Wielkiego Postu, aby
slowami psalmisty rozwaza¢ misterium zbawienia wyczekiwanego od
Pana %, Réwniez okres paschalny przypomina o zwyciestwie Chrystusa
nad ,wrogiem” (w. 2) i o naszym przeznaczeniu do zycia ze Zmartwych-
wstalym. Pascha Chrystusa przemienila placz ludzkosci w radosé¢ wiecz-

8 Tamze s. 184.

81 Serm. 329 (PL 38 s. 1454D); por. Serm. 336 (PL 38 s. 1473D).

82 P. Salmon (Les ,tituli psalmorum” des manusricts latins. Vaticano 1959) zebral
szesc serii tch tytulow; najstarsza z nich datuje sie na koniec III w.

8 Tamze s. 102.

8 Zob. S. Rinaudi, I Salmi, preghiera di Chisto e della Chiesa, Ed. 5, Torino
1973 s. 198.

85 Werset 11 psalmu stanowi introit mszy §w. odprawianej we czwartek po Po-
pielcu, natomiast w poniedzialek IV tygodnia Wielkiego Postu, Ps 30 jest Spiewem
miedzylekeyjnym.
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nego zycia (w. 12) 8¢, Umierajac wraz ze swym Panem, chrzescijanin wy-
rzeka sie wlasnej pychy (w. 7), a wspélzmartwychwstajae z Nim odzys-
kuje ufnos¢é w Bogu i Jego pemoc (w. 9-11) 87.

Ps 30 ma wreszcie dla Kcsciola wydzwiek eschatolegiczny. Wraz z au-
torem psalmu chrzescijanie wyznaja: ira in indignatione eius et vita in
voluntate eius (w. 6 a). Placz doczssnych utrapien wkrotce zakoniczy sie,
jak dzien o zachodzie slonica (w. 6 b). Wowcezas zaswita dla wierzacych
poranek dnia nowecgo, ktéry juz nie przeminie; Bog ,otrze z ich oczu
wszelkg lzg, a $mierci juz odtad nie bedzie, ani zaloby ni krzyku ni
trudu” (Ap 21, 4).

Ten dzien ostateczny, bedacy dla Kosciola przedmiotem nadziei, jest
Jjuz rzeczywistoscig dla Matki Chrystusa. Ona zostala zachowana od
wszelkiej zmazy grzechu od momentu poczecia. Totez liturgia odnosi do
Niej stowa psalmu: ,Wyslawiam Cie, Panie, bo mnie wybawile§ i nie
dozwoliles mym wrogom nas$miewaé sie¢ ze mnie” (w. 2) 88,

Kosciol Igczy swdéj glos z pieSnig dzigkczynng Maryi, oczekujac na
udzial w jej tryumfie. Matka KoSciola, $wigtynia Trdjcy, przypomina
swym dzieciom, ze i one majg staé sie ,,odnowiong §wigtynig”.

»DAS LIED VOM ERNEUERTEN TEMPEL” — PSALM 30

Zusammenfassung

Das Thema der Arbeit ist die integrale Exegese eines der Werke des Psalters.
Der Autor gibt zuerst eine wortliche Auslegung dieses alten Dankliedes und erkldrt
die schwierigeren Stellen mit Hilfe der Parallelen in der Sprache der religitsen
Texte aus Ugarit. Der zweite Teil des Artikels stellt die aufeinanderfolgenden Re-
interpretationen von Psalm 30 und seinen Einfluss auf die spitere Dichtung des
Alten Testaments vor, um zum Schluss zur christologischen Interpretation dieses
Werks in der Literatur der frithen Christenheit tiberzugehen.

Ubersetzung: Herbert Ulrich

49

88 [Christus] ipsum planctum Ecclesiae resurgendo in gaudia aeterna vertal
seria V ,,tytutdw”, pochodzgca od Orygenesa): Salmon, jw. s. 140.

87 Jako psalm responsoryjny $piewa sie Ps 30 w III niedziele paschalng (rok C).

8 Responsorium I Nieszporéw uroczysto$ci Niepok. Poczecia.



