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Pierwszym teologiem starozytnosci chrzescijanskiej, ktéory szerzej za-
jat sie problemem cudu, byl §w. Augustyn. Jego mysli dotyczace tej
problematyki, choé sa porozrzucane w roéznych dzielach i wypowiadane
w kontekScie rozwazanej w danym momencie kwestii, tworza w isto-
cie pewng koncepcje, ktora jest w zasadzie zwarta, spdjna i konsekwen-
tna. M. Winkelmann zauwaza, ze Augustynowe pojecie cudu i funkecji,
jakie on pelnil, leglo u podstaw wszystkich innych koncepcji cudu, a na-
wet, ze wszystko to, co powie o cudzie poézniejsza refleksja filozoficzna
lub teologiczna, bedzie w gruncie rzeczy rozwijaniem i modyfikowaniem
tego, co on powiedzial w sposéb wyrazny lub niewyrazny ' Poglad ten
znajduje wielu zwolennikow. Augustyn byl teologiem, filozofem, egze-
getg, historykiem, kaznodziejg, duszpasterzem i kazdy z tych aspektow
jego zainteresowan i dzialalnos$ci wywarl pewne pietno na jego koncepcji
cudu. Jednakze mozna spotkaé¢ takze opinie, ze Augustyn zawezil i zmi-
nimalizowal funkcje motywacyjne cudu i w ogole jego role w chrzes-
cijanstwie 2,

Nasuwa sie pytanie, czy rzeczywiscie minimalizowal lub deprecjono-
wal role i znaczenie cudu w chrzescijanistwie? Jesli tak, to w jakim sto-
pniu i co warunkowalo taka jego postawe? Jedli jest prawda, ze jego
wplyw na pozniejszy rozw6j problematyki cudu byl tak wielki, to czy
nie mozna podejrzewac, ze argument z cudu ustawil on we wlasciwych
proporcjach? Na tle jego twoérczosci i wielu interpretacji, niekiedy prze-
ciwstawnych, a nawet sprzecznych, nasuwaja si¢ i inne pytania wy-
magajace bardziej jednoznacznych odpowiedzi. Do nich nalezg przede

1 Biblische Wunder. Kritik, Chance, Deutung. Miinchen 1977 s. 32.
2 X Léon-Dufour. Approches diverses du miracle. W: Les miracles de

Jésus. Red. X Léon-Dufour. Paris 1977 s. 12; Por. M. und E. Keller. Der Streit
um die Wunder, Glitersloh 1968.
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wszystkim: czy cud w rozumieniu $§w. Augustyna jest faktem natural-
nym — jak chce tego chyba wiekszosé¢ jego komentatoréw — czy nadprzy-
rodzonym? Augustyn eksponowal w cudzie réwniez kategorie znaczenia,
niedostatecznie dostrzegana w literaturze przedmiotu, w ktérej, zwlasz-
cza w czasach nowozytnych, gléwna mys$l koncentruje si¢ na Augusty-
nowej filozofii cudu. Wlasnie kategoria znaczenia pozwala dostrzec
u niego znakows koncepcje cudu oraz to, ze byl on dla niego faktem
o charakterze nie tylko psychologiczno-religijnym, ale i teologicznym.
Ten wlasnie charakter cudu decyduje o tym, ze nalezy go widzie¢ w
perspektywie objawienia i wiary, co podkreslal Biskup Hippony. Widzial
on poza tym cud w perspektywie kultu religijnego, na co dotad zwra-
cano zbyt malo uwagi.

1. PROBLEM CUDOW W KOSCIELE

Zwolennicy pogladu, ze §w. Augustyn minimalizowal, a nawet depre-
cjonowal funkcje motywacyjna cudu i jego znaczenie dla chrzescijan-
stwa, powolujg sie na najwczesniejsze utwory Afrykanina, a miano-
wicie na De vera religione (387-391) i De utilitate credendi (391-392).
Trzeba przyznaé, ze do czasu przyjecia $wiecen kaplanskich (391) poglad
Augustyna na zagadnienie cudéw byl wzglednie sceptyczny, twierdzil
on bowiem, iz jedynie w Kosciele pierwotnym cuda byly konieczne.
One warunkowaly woéwczas szybki rozwéj wiary w Chrystusa; wiara
byla wtedy jeszcze do$é slaba, a zasieg chrzescijanstwa bardzo niewielki.
Zatem potrzebne bylo, aby Bég w sposéb pedagogiczny, zgodnie ze swo-
im zbawczym planem, prowadzil ludzi poprzez cuda widzialne do nie-
widzialnej rzeczywistosci boskiej. One przyczynialy sie do powstawania
wiary i jej dynamicznego rozwoju w wymiarze indywidualnym i spo-
lecznym. Stad — jak stwierdzil autor — na poczatku rozwoju chrzes-
cijanstwa bylo ich wiele® (mozna stad wywnioskowaé, choéby w spo-
sOb posredni, zZe Augustyn widzial w cudzie wazki argument wiarygod-
noSci gloszonej przez Kosciél pierwotny nauki, jak i uwierzytelnienia
wiary w boskie i zbawcze postannictwo Jezusa Chrystusa). Uwazal bo-
wiem, ze za jego czasow chrzedcijanstwo wyszlo juz niejako ze stanu
zarodkowego i osiagnelo wyzsze stadium rozwoju zaréwno wewnetrzne-
go, jak i zewnetrznego, dlatego tez cuda na tym etapie sa niepotrzebne.
Stad poczatkowo utrzymywal, ze za jego czaséw cudéw juz nie bylo*

3 De vera rel. 25, 47; De util. cred. 16, 34.

4 Por. P. de Vooght. Les miracles dans la vie de saint Augustin. ,Revue de
Théologie Ancienne et Médiévale” 11:1939 s, 5-16; F. Rod é. Le miracle dans la
controverse moderniste. Paris 1965 s. 145,
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Zresztg gdyby nawet dzialy sie czesto — sadzil wéwcezas — stawalyby
sie faktami banalnymi, jak inne zjawiska naturalne, i nie wzbudzalyby
wiekszego zainteresowania czlowieka.

Augustyn w tym czasie opowiadal sie za drugorzedng rola cudu w re-
ligii chrzescijanskiej. Twierdzil, ze cuda, ktére dzialy sie na poczatku glo-
szenia Ewangelii, byly dopuszczone przez Boga ze wzgledu na slabo$¢ czlo-
wieka. Co wiecej, twierdzil, ze chrzescijanin tym mocniejszy jest w wierze,
im mniej szuka i potrzebuje cudéw jako podstawy swej wiary °.

Warto zaznaczyé, ze prezentowany poglad Augustyna byl w znacz-
nym stopniu uwarunkowany sceptycyzmem epoki co do cudéw fizycznych.
Réwnocze$nie chcial on zwroécié uwage na totalny cud natury, co kon-
sekwentnie eksponowal w calej swej tworczosci ®. Niemniej bronil takze
autentycznosci cudow ewangelijnych przeciw zarzutom poganskim oraz
wystepowal przeciw tym, ktérzy przeczyli mozliwosci cudu ’.

Jego stanowisko wobec cudu uleglo znacznej zmianie na pocz. V w.,
gdy zostaly odnalezione groby $§w. Stefana i Piotra oraz Protazego i Ger-
wazego i gdy na ich grobach oraz wielu innych meczennikéw stwierdzit
dokonywanie sie wielu cudéw. Na groby meczennikéow odsylal nawet
chorych ®, W De civitate Dei napisze dalej, ,,takze i teraz bowiem dzie-
ig sie cuda w imie Chrystusowe; cuda dokonywane czy to przez sakra-
menta Jego, czy przez modlitwy, czy przez relikwie $wietych Jego [...]
cho¢ te nie majg takiego rozglosu jak cuda opisane w PiSmie §w.”® Te
cuda, ktére dziejg sie w Kosciele i dzia¢ beds, dokonujg sie wedlug
woli tego samego Boga *°.

Cuda dokonujace sie w Kosciele byly rzeczywiscie malo znane i szyb-
ko ulegaly zapomnieniu, a ludzie chetnie stuchali opowiadan o nich, co
powodowalo w nich wzrost wiary i zapalu religijnego, polecil wiec, by spi-
sywa¢ w specjalnych Libri miraculorum wszystkie ,,znaki mocy Bozej
podobne do dawniejszych” Winny one by¢ nadto czytane w czasie spra-

8 Quamvis itaque multa Dominus visibilia miracula fecerit, unde ipsa fides
velut quibusquam primordiis tactescentibus germineret ,et in suum robur ex illa
teneretudine coalesceret (tanto est fortius, quanto magis iam ista non quaerit),
tamen illud quod promissum speramus invisibiliter voluit expectari ut justus ex
fide viveret” (De pecc. mer. et rem. 1I, 32, 52; por. Contra litt. Pel. 1I, 55, 126).

¢  Nonne admirandus est quotidianus cursus ipse naturae. Omnia miraculis ple-
nus sunt, sed assiduitate viluerunt” (Sermo 247, 2); ,,Quis est enim qui considerat
opera Dei quibus regitur et administratur totus hic mundus, et non obstupescit
obruiturque miraculis” (T'ract. in Joan. VIII, 1).

7TRodé, jw.s. 145; De civ. Dei,. 10, 12.

8 De civ. Dei. 22, 8, 2; Confess. 9, 7, 16; Sermo 286, 5; Retract. 1, 13, 1.

® De civ. Dei, 22, 8, 1.

10 De civ. Det. 22, 8, 22; 10, 12.
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wowania liturgii®. W ciagu dwoch lat w Hipponie Kroélewskiej, gdzie
zbudowano kaplice poswiecong §w. Szczepanowi, spisano ponad 70 cu-
déw, a w Kalmie, gdzie rejestr cudéw prowadzono dluzej, bylo znanych
znacznie wiecej ',

Pod wplywem ewolucji, jaka przeszed! w pogladach na istnienie i po-
trzebe cudéw w Kosciele, przyznal im znaczng warto$¢ motywacyjna wia-
rygodnosci chrzescijanstwa.

2. CUD FAKTEM NATURALNYM CZY NADPRZYRODZONYM?

Zanim przejdziemy do oméwienia funkcji motywacyjnej cudu w ro-
zumieniu $§w. Augustyna, krétko rozwazmy samo pojecie cudu, gdyz
funkcja jest nim uwarunkowana, a ponadto w tej kwestii panuje wiele
nieporozumien. Chodzi przede wszystkim o ustalenie, czy cud w jego
ujeciu jest faktem naturalnym jak wszystkie zdarzenia natury, a nawet
od nich mniejszym, czy tez faktem boskim? Opinie komentatoréow Au-
gustyna w tym wzgledzie sa dos$¢ rozbieine i nie zawsze zgodne z myS$la
Afrykanina.

J. Martin powolujgc sie na De utilitate credendi oraz na rozdz. III
De Trinitate stwierdza, ze cud rozwazany sam w sobie nie posiada nic
nadnaturalnego. Tak jak wszystkie zjawiska naturalne pochodzi od Boga.
Dzialanie Boze w cudzie nie jest ani mocniejsze, ani wyrazniejsze, ani
nawet bardziej bezposrednie. Wedlug niego miedzy cudami a zjawiskami
naturalnymi zachodza jedynie drobne i zewnetrzne réznice dotyczace
szczegolow, np. sposobu ich zaistnienia, manifestacji *.

A. Loisy na podstawie analizy tych samych tekstéw Augustyna oraz
De civitate Dei uwaza réwniez, Ze pod wzgledem struktury fizycznej
obydwa rodzaje fenomenéw nie roéznig si¢ od siebie, gdyz dziejg sie
zgodnie z wolg Boga. Cud, dziejac si¢ wedlug woli Boga, nie moze byé
ponadto przeciwny naturze. Owszem, jako fakt niezwykly przekracza on

— ale tylko i wylacznie — oczekiwanie widza; de facto stwarza go dopiero
wiara ",

11 De civ. Dei. 22, 8, 21; por. Vooght, jw; A. Stolz Zu den Wunderkapiteln
im XXII. Buch der Civitas Dei. ,Theologie und Glaube” 18:1926 s. 843-855.

12 De civ, Dei. 22, 8, 21.

13 Saint Augustin. Paris 1901 s. 317-319.

14 Les preuves et l’oeconomie de la Révélation. ,Revue du clerge francais”
6:1900 s. 128 n.
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Jeszcze dalej idzie A. Sabatier, ktory sadzil, ze Augustyn zredukowat
cud do zjawiska, ktore nas dziwi jedynie z racji naszej ignorancji; w
istocie swej jest czynem czysto naturalnym *.

Zblizone stanowisko reprezentuje E. Le Roy, ktéry uwaza, ze Augu-
styn okreslajgc cud jako fakt nadzwyczajny, nie dazy! do ustalenia tego,
czy jest on fenomenem przeciwnym naturze, czy zawiesza on jej prawa.
Nadzwyczajnosé¢ zjawiska cudownego Augustyn widzial nie w materii
cudu, lecz w formie, czyli w znaczeniu religijnym. Cud jest faktem zna-
czacym tylko w porzadku religijnym. Le Roy uzasadnia swoja interpre-
tacje tym, ze Augustyn kladl duzy nacisk na znaczenie cudu oraz na
to, ze cuda dokonuja sie zawsze w kontek$cie religijnym i pozostajg w
relacji do objawienia, ktérego sa symbolami °.

W nowszych czasach poglad, ze cud nie rézni sie ontologicznie od
zjawisk naturalnych, reprezentowal! P. de Vooght, ktéry wplyngl na
dalsza filozoficzng interpretacje cudu w ujeciu Augustyna . Kontynu-
owali ten poglad F. M. Brazolle® i R. M. Grant . Takze M. Winkel-
mann, ktéry choé¢ normalnie zwraca uwage na teologiczny charakter
cudu, to jednak przy rozwazaniu pogladéw Augustyna calg uwage kon-
centruje na relacji cudu do praw przyrody . Zawazyli oni w sposéb
decydujacy na filozoficznej interpretacji cudu w ujeciu Augustyna.

Na jakich racjach opierajg sie powyzsze interpretacje i czy sg rze-
czywiscie zgodne ze zrodlami, czy mozna je przyjac¢ bez zastrzezen?

Wydaje sie, ze wywodza sie one z Augustynowej specyficznej kon-
cepcji filozofii natury zawartej gléwnie w III rozdz. De Trinitate i w De
Genesi ad litteram nie interpretowanej jednak w sSwietle caloksztaltu
pogladéw — zwlaszcza teologicznych — Biskupa z Hippony.

Swiety Augustyn wyréznil w naturze dwa podstawowe rodzaje feno-
menow: zjawiska naturalne i nadzwyczajne, czy — modwiac inaczej — Bég
dziala w naturze w dwojaki sposob; przez ustawiczne immanentne pra-
widlowosci natury i nieregularne bezposrednie wkraczania w nature .

15 Esquisse d'une philosophie de la religion d’aprés la psychologie et Uhistoire.
Ed. 10. Paris 1937 s. 75 n.

16 Essai sur la motion du miracle. ,,Annales des philosophie chrétienne” 153:1906-
-19C7 s. 26 n., 229 n., 234; tenze. Le probléme du miracle. ,Bulletin de la société
frangeise de philosophie” 12:1912 s. 85-168.

17 La notion philosophique du miracle chez saint Augustin. ,Revue de Théologie
Ancienne et Médiévale” 10:1938 s. 317-343.

18 Dottrinag del miracolo in S. Agostino. Romae 1964, zwlaszcza s. 86 n.

10 Miracle and Natural Law in graeco-roman and early christian Thought. Ams-
terdam 1952 s. 217-2290.

20 Jw. s. 32-36.

2t De Trinit. 111, 9, 19; Winkelman, jw. s. 33.
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Pierwszy ze wzgledu na jego powszechnos$¢ i codzienno$é, np. nastepstwo
nocy i dni, rytm pér roku, nie wzbudza u przecietnego czlowieka zdzi-
wienia i glebszej refleksji, co dodatkowo uwarunkowane jest zwykle mala
wrazliwoscig duchowa 2. Jednak wsrod zjawisk naturalnych zdarzaja sie
wydarzenia rzadkie i zadziwiajace, np. zaémienie slonca lub ksiezyca,
pojawianie sie komet i nowych gwiazd, ktére dziwia z racji nieznanych
przyczyn je powodujacych. Normalnie s one znane tylko badaczom
przyrody. Z czasem jednak mniej dziwia, gdy poznaje sig je lepiej. Ta
olbrzymia ilo§¢ fenomenéw naturalnych zostala zakodowana — zdaniem
$w. Augustyna — w specjalne semina (zarodki — teoria ta zostala przez
Augustyna przejeta od stoikéow, a nawet od Anaksagorasa), ktére rozwi-
jaja sie wedlug okreslonego mechanizmu wewnetrznego warunkujgcego
wszystkie naturalne procesy przyrody bez specjalnej interwencji Boga,
chociaz Bog, jako roztaczajgcy opieke nad $wiatem i nim kierujacy, za-
warl w nich wszelka potencjalno$é przechodzacg w okreslonych warun-
kach w akt realizacji — w sposob opatrznosciowy czuwa nad ich reali-
zacjg. Rationes seminales sg jakby jadrem natury wlasciwym Swiatu
wegetatywnemu oraz zwierzecemu; rodzg skutki z niezmienng regu-
larnoscia %.

Obok tych rationes seminales istnieje jeszcze inna grupa zarodkow,
jakby zarodki zarodkéw (semina seminalia), ktére sg niejako wczesniejsze
i warunkujg poczatkowe stadium procesu dzialania zarodkéw zwyklych.
»Zarodki zarodkow” to jakby pierwotne, potencjalne, potezne i tajem-
nicze sily aktualizujgce sie pod wplywem rozkazu Stwérey. Tylko wola
Boza i moc Najwyzszego moze je zaktualizowaé; podzniej Bog tej sily
aktualizujacej moze udziela¢ aniolom lub pewnym ludziom. Wlasnie
wsrod tych ,,zarodkéw zarodkéw” majg sie takze znajdowaé ,nasiona
cudow”.

W jaki sposéb dzialaja owe zarodki i modyfikujg bieg ewolucji
naturalnej?

Tu najprawdopodobniej istnieje zZrédlo rozbieznych interpretacji cudu
w ujeciu Augustyna. Zwolennicy opinii, Ze cud w rozumieniu Augustyna
niewiele rozni sie od zjawisk naturalnych, utrzymuja, ze fenomen cu-
downy rozwija sie jakby w sposéb naturalny wlasnie na mocy owych
semina miraculorum; przy tym calkowicie pomijaja Bozy impuls w zak-

L]

22 De Gen. ad litt. 9, 17; De Trinit, 111, 9, 19; I, 4, 19; Sermo 242, 1.

2 De Trinit, III, 8, 13; por. E. Nourry. Le miracle d’aprés saint Augustin.
~Annales de philosophie chrétienne” 3: 1903 s. 380 n.; Rodé, jw. s. 147 n.; Win-
kelmann, jw. s. 33; Vooght La notion philosophique du miracle chez saint

Augustin s, 337 n.; M. Straszewski. Filozofia swigctego Augustyna na tle epoki.
Krakow 1922,
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tywizowaniu tychze zarodkow *. Inni podkreslajag ekwiwalentny udzial
Boga albo upowaznionych do tego anioléw lub ludzi, ktérzy ograniczaja
si¢ jednak do stworzenia odpowiednich okolicznosci, w ktérych owe za-
rodki moga przejs¢ w akt-cud, a dalej sama natura jakby samorzutnie
ksztaltuje fenomen cudowny. Co prawda, jak zaznacza Rodé, aktuali-
zacja semina miraculorum nie jest naturalna, ale ich wspéludzial w osta-
tecznym konstytuowaniu cudu jest duzy i nie mozna go pomingé %.

Wydaje sie, ze najlepiej, tzn. zgodnie z intencja Augustyna, te kwe-
stie rozwigzuje E. Nourry. W odniesieniu do bytéw naturalnych uwaza,
jak 1 inni, ze w rationes seminales znajduje sie wirtualnie wszelka po-
tencjalno$¢ natury, a wszystko to, co sie staje w $wiecie posiada swojg
racje bycia w przyczynie pierwotnej zwanej semina seminalia. Zaprze-
cza on jednak jakoby braly one aktywny udzial w powstawaniu cudu.
Odwolujac sie do Pisma $w. wyjadnia, Ze tajemnica laski, do ktorej
zalicza Nourry cud, nie jest zawarta we wszechs§wiecie bgdz w naturze,
lecz w Bogu. Zatem cuda nie mogg mie¢ swego zrédla w semina semi-
nalia. Cuda sg w naturze tylko w tym sensie, ze stanowig cze$é¢ stwo-
rzenia, ale w rzeczywistosci nalezg — jak pisze — do porzadku spec-
jalnego, a mianowicie nadprzyrodzonego, a wiec laski®. Stusznie dalej
wyjasnia, ze Bog zlozyl! w rzeczach nie tyle nasiona cuddéw, ile dyspo-
nowal je niejako do bycia przedmiotem dzialan boskich i w rzeczy-
wisto$ci sg one raczej bierne. Odnosnie do tego ostatniego stwierdzenia
mozna mie¢ pewne zastrzezewia, gdyz Bog w swoim dzialaniu wykorzy-
stuje niekiedy dzialanie sil przyrody, ktére udoskonala.

Nalezy przyzna¢, ze takie rozumowanie, cho¢ niewyrazne, wystepuje
u Augustyna?. Stad mozna powiedzieé, ze w ujeciu Augustyna Bog
w swoim dzialaniu nie jest zdeterminowany zlozonymi w naturze po-
tencjalnosciami, a ostatecznie racjg Jego wkroczen w historie i nature,
a wiec i ukrytych przyczyn zdarzen, jest Jego zbawcza wola i ekono-
mia zbawienia, ktéra konsekwentnie realizuje #. W zwigzku z tym nalezy
stwierdzi¢, ze nie ma podstaw interpretacja Schwalma i innych, ktérzy
uwazali, iz wedlug Augustyna cud dzieje sie przeciw prawom natury %,

# Tak utrzymuja: Martin, Loisy, Vooght, Grant, Brazzole i inni.

28 Jw. s. 146 n; por. De Trinit. 111, 8, 13; III, 9, 17; De Gen. ad litt. 6, 14; 9, 16-18.

2% Jw, s. 382 n., 385 n.

27 Sermo 247; Epist. 120; Contra Faust. 26; De Gen. ad litt. 9, 18; De civ. Dei. 22.

*8 NajczeSciej méwi o tym w De civ. Dei, np. 10, 8; 10, 16, 1; 22, 5, 1; zob.
A. Pincherle. La formazione teologica di san Agostino. Roma 1948.

% M. B. Schwalm. Les illusions de lidéalisme et leur danger pour la foi.
»Revue thomiste” 4:1896 s. 433 n.; tenze. La crise de apologétique. ,Revue tho-
miste” 5:1897 s. 252 n, tenze. L’acte de la foi est-il raisonable? ,Revue thomiste”
4:1896 s. 36-63.
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Augustyn bowiem w sposéb jednoznaczny utrzymuje, ze cokolwiek
dzieje sie z woli Boga nie moze dzia¢ sie przeciw naturze, a wolg Boga
jest podtrzymywaé¢ w istnieniu wszystko, co stworzyl. Cud jest przeciw-
ny jedynie naszemu doswiadczeniu natury, a wiec naszemu poznaniu
jej ®. Zatem nie ludzkie pojecia mozliwosci i niemozliwosci usprawiedli-
wiaja racje cudu, ale — Augustyn dal argument teologiczny — Boza
wszechwiedza i madro$é®. Ograniczony umys! ludzki nie moze Bogu
wyznaczaé granic Jego dzialania, tym bardziej natura ®. A wigc wedlug
$w. Augustyna cuda nalezg do porzadku religijnego i teologicznego.

Na potwierdzenie stusznoici tego wniosku mozna przytoczyC jeszcze
nastepujace fakty, ktére wydaja sie przesadzaé¢ sprawe w tym wzgledzie.
Otéz $w. Augustyn do problemu cudu podchodzil historiozbawczo. Ro-
zumieé to nalezy nie tylko w tym sensie, ze zaistnienie cudu co do czasu
i miejsca dokonuje sie wedlug nieodmiennego Bozego planu zbawienia,
ktory jest od wiekéw zawarty w Bogu i jako taki jest on juz w Nim
zrealizowany ®, ale i w tym znaczeniu, iz przez cuda Bég realizuje swoj
zbawczy plan w historii. Na przykladzie cudéw starego przymierza po-
kazuje Augustyn, jak przy ich pomocy Mojzesz wyprowadza nardd wy-
brany z niewoli egipskiej, i prowadzi przez pustynie do Ziemi Obiecanej.
Dzieki nim plan Bozy zostaje dokonany i zadne wrogie sily nie mogty
go unicestwi¢ *. Augustyn wykazal rowniez, ze Bog przez swoje zbawcze
obietnice przygotowywal naréd wybrany na przyjscie Syna swojego na
swiat, a slowo obietnicy bylo umacniane licznymi wydarzeniami cudow-
nymi. Wreszcie sam Jezus wypelnil obietnice Boze; czynil réowniez cuda
z jednej strony dla uwierzytelnienia swego zbawczego poslannictwa, a z
drugiej, by wypelnié¢ Pisma %,

Augustyn takZe centralne wydarzenie zbawcze, jakim jest fakt zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa przepowiadany przez Apostolow, uspra-
wiedliwial cudami przez nich dokonywanymi: ,,[...] Zze za poérednictwem

% De civ. Dei. 21, 8; Contra Faust. 26; M. und E. Keller, jw.

3 De civ. Det. 21, 8; De Trinit, III, 9, 16-18; por. Winkelmann, jw. s. 35 n.

8 De civ Dei. 21, 8; por. P. Boglioni. Miracle et Merveilleux religieux chez
Gregoire le Grand, Théorie et thémes. Montis Regii 1974 s. 30; R. A. Markus.
The Cambridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy. Cambridge
1967 s. 400 n.

3 Por. Cz. Bartnik. My$l historologiczna. EK 1 1107-1109; J. Guitton.
L’actualité de saint Augustin, Paris 1955; tenze. Le temps et l'éternité chez Plotin
et saint Augustin, Paris 1933.

% De civ. Dei. 10, 8; Retract. 2, 43, 2; De Trinit. 111, 5, 11.

% De civ. Dei. 22, 7; por. E. T. Selle. Augustin the Theologian. New York 1970;
J. B. Bavel Recherches sur la christologie de saint Augustin. Fribourg 1954; E.
Franz Totus Christus, Studien iber Christus und die Kirche bei Augustin. Bonn
1956.
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tak malo znaczacych $wiadkéw [Apostoléw — uw. M. R.] Bosko$¢ prze-
mowila do przekonania $wiata w sposob bardziej zadziwiajacy. Bo
srodki przekonywania o tym [zmartwychwstaniu — uw. M. R.], co oni
glosili, zawieraly sie nie w stowach, ale w dokonywanych przez nich
cudach” *, Wymienia liste cudéw z Dziejéw Apostolskich, ktére czynili
dla uwiarygodnienia przepowiadanej przez siebie nauki o zmartwych-
wstaniu ¥,

Augustyn wiec podkreslal, ze cuda odgrywaja wazna role w historii
zbawienia; z jednej strony sa wyrazem Bozego planu zbawienia i jego
realizacjg, a z drugiej wazkim argumentem uwiarogodnienia tejze hi-
storii, zwlaszcza jej centralnych wydarzen zbawczych, w powiazaniu
z ktorymi zawsze wystepuja i w $wietle ktéorych same nabierajg wlas-
ciwego teologicznego znaczenia.

Biskup Hippony uwazal cud takze za tajemnica i to nie ze wzgledu
na naszg ignorancje, jak chcialby A. Sabatier, czy Ze jest czasowo nie-
wyjasdnialny z racji naszej znikomej jeszcze znajomosci natury, ale
przede wszystkim, iz jest dzielem Bozym, ktérego w pelni, bez reszty
poja¢ nie mozna. Pojecie tajemnicy w jego rozumieniu to objawienie
w historii zbawczego planu Boga, Bozych tajemnic. W tym mozna by
sie nawet dopatrywac¢ teofanicznego charakteru cudu ®. Te mys$l Augu-
styn eksponowal jednak niezbyt czesto. Najwyrazniej uczynil to w 22
ksiedze De civitate Dei i kazaniach wielkanocnych (320-324), gdzie cuda
rozumie jako znaki obecnosci Bozej.

Wreszcie mozna wskazac jeszcze jedna racje sygnalizowanag juz przez
E. Nourryego, a mianowicie, ze cud wedlug Afrykanina nalezy do po-
rzadku laski. Jego wypowiedzi na ten temat nie sa jednoznaczne, bo-
wiem mowil niekiedy — zgodnie ze swym symbolicznym podejsciem do
rzeczywistosci — ze cud jest figurag laski, czesciej za§, ze laska Boza
towarzyszy cudownym fenomenom zewnetrznym i réwnoczes$nie dziala
we wnetrzu duszy czlowieka ®. Z tego wynika, Zze cudu w grucie rzeczy
nie mozna pojac¢ bez udzialu laski. Ona powoduje odczytanie dzialania
Bozego w cudzie. Dopiero wtedy cud moze by¢ skutecznym argumen-
tem.

38 De civ. Dei, 22, 5, 2.

37 De civ. Det. 22, 7; 22, 5, 2; 22, 10; por. J. Straub. Christliche Geschichtsapo-
logetik in der Krisis des romischen Reiches. ,Historia” 1:1950 s. 52-81.

3 Sermo 320; De civ. Dei. 22, 8, 23; De Trinit. III, 11, 22-23; por. C. Couterier.
Sacramentum et mysterium dans lUoeuvre de saint Augustin. , Etudes augustiennes”
8:1953 s. 163-274.

3% De Gen. ad litt. 9, 18; Sermo 98; 247; Nourry, jw. s. 382-385; por. T. Sal-
gneiro. La doctrin de saint Augustin sur la grdce d'aprés le traité 4 Simplicien,
Porto 1925; A. Mandouze. Saint Augustin. L’avanture de la raison et de la
grace. Paris 1968.
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Przytoczone racje wyjasniaja jego stwierdzenie, czesto eksponowane
w literaturze, ze cuda fizyczne nie muszg by¢ wigksze od fenomenow
naturalnych %, a nawet, iz cala natura jest wiekszym cudem od poszcze-
golnych cudow fizycznych ¥, cho¢ te — jako wydarzenia wzglednie rzad-
kie — zwracaja na siebie wiekszg uwage czlowieka.

Swiety Augustyn na trzech przykladach, a mianowicie, rozmnoze-
nia chleba i normalnego wzrostu zboza, z ktorego pdzniej produkuje sie
chleb *?, cudu w Kanie Galilejskiej, gdzie Jezus przemienil wode w wino
podczas, gdy proces wzrostu winogron, z ktéorych produkuje sie wino
zostal przez Boga przewidziany i zakodowany w naturze* oraz przy
porownywaniu cudu wskrzeszenia z narodzinami dziecka *, wykazywal,
iz te drugie w poréwnaniu z pierwszymi sa wieksze, ale mial na uwadze
aspekt ontologiczny; natomiast w przypadku cudéw fizycznych bardziej
ich aspekt psychologiczny i teologiczny. W tym sensie mowil Grant, ze
Augustyn odkry! w czlowieku zdolnosé dziwienia sie, a nawet ostupienia,
wobec tych faktéw .

Z rozwazan tych mozna wyciggna¢ wniosek, ze Augustyn wyroéznia
jakby dwa rodzaje cudéw: jeden to cala natura, drugi zas stanowig
cuda fizyczne. Wspomniano juz kilkakrotnie, ze w tych drugich akcent
pada na ich niezwyklosé i rzadkosé, co wywoluje u czlowieka okreslone
reakcje psychiczne, jednakze nalezy mocno podkresli¢, iz Augustyn uwa-
zal je jedynie za punkt wyjscia procesu, ktéry winny one zapoczatko-
waé. W zadnym wypadku nie chodzi mu o to, by cuda zaspokajaly cie-
kawos¢ czlowieka; taki skutek powodujg jedynie formuly i sztuczki
magiczne, ktére Augustyn zwalczal zdecydowanie **, ale majg one pro-
wadzi¢ do rozpoznania, rozwazania i kontemplacji dziel Boga, a w kon-
sekwencji samego Boga!. Do tego winny na réwni, jak sie wydaje,
prowadzi¢: totalny cud natury z racji jego wielkoéci ontologicznej nie-
porownywalnej z niczym innym i cuda fizyczne rzucajace sie w oczy
czlowieka i posiadajgce teologiczne znaczenie. Wniosek ten jest zasadny
o tyle, ze Augustyn uwazal cud natury i cuda fizyczne, jak juz to wy-
kazywano, za bezposrednie dziela samego Boga. On jest ich autorem

9 Por.np. Sabatier, jw.s. ™ n.; Winkelmann, jw. s. 34.

41 NajczeSciej autorzy powoluja sie na nastepujace teksty Biskupa Hippony: De
civ. Dei, 10, 12; 10, 16-18; 21, 7, 1; 21, 8, 3; Sermo 126, 3-4; 130, 1; 247, 2; De utilit.
cred. 16, 34; Tract. in Joan. 8, 1; 9, 1; 24, 1.

42 Tract. in Joan. 24, 1.

43 Tract. in Joan. 8, 1.

4 Tract. in Joan. 8, 1; zob, De Trinit, 111, 2, 7; III, 4, 9; III, 5, 11.

4% Jw. s. 15; por. Boglioni, jw. s. 15 n.

4% De civ. Dei. 10, 10; 10, 12; 10, 18; 20, 19, 4; De Trinit. 111, 7, 12.

47 Sermo 98, 3, 130, 1; Tract. in Joan. 24, 1-2.
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i dysponentem. Natura przez niego stworzona posiada pewng autonomie.
Jest jednak od Niego zalezna i On sprawuje nad nig opatrznosSciowe
rzady. Innymi slowy — obydwa rodzaje cudow posiadaja swoje znaczenie
i pelnia wazng role w ekonomii zbawienia.

3. KATEGORIA ZNACZENIOWA CUDU

Swiety Augustyn podkreélal element znaczeniowy cudéw, ktéry
czesto jest zapoznawany przez jego komentatoréw. Wskazywal on jedno-
znacznie, ze cuda poprzez niezwyklg i niecodzienng sfere empirycznag
prowadzg do poznania boskiej rzeczywistosci niewidzialnej. Bég nie
czyni cudéw dla nich samych, czyli nie sg one celem dzialania samym
w sobie, lecz sa $rodkiem dla obwieszczenia zbawczych Jego intencji .
Zatem w jego ujeciu cud jest faktem, z ktérym zlaczone jest pewne zna-
czenie bedace jego sensem. Slusznie zauwaza Le Roy, ze u Augustyna
kategoria religijnego znaczenia — bo tylko o takiej mozna méwié¢ u nie-
go — stanowi integralng czesé cudu, bez ktérej niezwykly fakt empirycz-
ny nie bylby w ogéle cudem *,

W pewnym sensie na kategorie znaczeniowa cudu wskazujg juz ter-
miny, ktéorych uzywal §w. Augustyn na okreslenie cudu. Sg to: monstra
— znaczgce okazy, ktére oznaczajac cos$, rownoczesnie wskazujg na co$
innego, wzglednie na to co oznaczaja; ostenda — szczegdlne objawienia;
portenta — prorocze zjawiska, ktore ukazujg co$ naprzéd, zapowiadaja;
prodigia — wieszcze znaki mowigce co§ na przyszlosé i dalszy czas,
zapowiadajgce co$ nieznanego . Z terminéw tych wskazujacych zaréwno
na znaczenie faktow cudownych, jak i ze wzgledu na znaczenie, ktore
wigzal Augustyn z nimi, mozna wnosié, ze rozumie on cud w kategoriach
znaku, aczkolwiek formalnie bardzo rzadko uzywal tego pojecia na okre-
Slenie cudu. Niemniej elementy znaku, a wiec materialny, ktorym jest
zadziwiajgcy fenomen niezwykly oraz treSciowy, bedacy jego znaczeniem,
wystepuja bardzo wyraZnie u niego **.

Skoro jesteSmy przy kategorii znaczenia warto jeszcze podkresli¢, ze
u Augustyna ona wlasnie specyfikowala cud, a nie jego niezwyklosé

48 Tract. in Joan, 8, 1; De civ, Dei. 10, 9.

9 Jw. s. 234 n; por. Rodé, jw. s. 143 n.; H 1. Marrou. Saint Augustin et la
fin de la culture antique. Ed. 2. Paris 1949 s. 233 n., 273 n., 447 n., 454-457.

80 De civ Dei, 21, 8, 5; Inne okreS§lenia zob. A. van Hove. La doctrine du mi-
racle chez saint Thomas et son accord avec les principes de la recherche scien-
tifique. Paris 1927 s. 28.

81 Tract. in Joan. 24, 1-2; Sermo 130, 1; 247, 2; Enarr. in Ps. 90, 2, 6; 110, 4;
ve civ, Dei. 21, 7, 1; 21, 8, 3; 22, 10; De util. cred. 16, 34.
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fizykalna. Dlatego przy poréwnywaniu cudéw chrzescijanskich z pogan-
skimi nie nalezy zwraca¢ uwagi na sfere empirycznag, gdyz ta niekiedy
moze byé nawet podobna, ale na ich cel, ktéry jest zawarty i wyrazany
wlasnie w znaczeniu komunikowanym nam przez Boga lub Jego wy-
stannikéw %,

Niekiedy $w. Augustyn, zgodnie z ogélna patrystyczna koncepcja
alegorycznego intepretowania Pisma $w. i swoim symbolicznym podej-
sciem do rzeczywistosci, dawal symboliczng wykladnie cudéw biblijnych
i dziejacych sie aktualnie w Kosciele, ktérg wykorzystywal dla celow
pedagogiczno-moralnych: choroba, zwlaszcza §lepota, trad, gtuchota ozna-
czajg grzech, uwolnienie od niej laske Bozg, o ktéra nalezy usilnie zabie-
ga¢. Poprzez cuda Bég wychowuje tez ludzko$é, gdyz niekiedy nagradza
uczciwe zycie juz tu na ziemi lub do niego wzywa; niekiedy ukrywa
przed nig tajemnice swej woli, by ujawni¢ jag w stosownym czasie, nie-
kiedy za$ karze *.

Aspekt pedagogiczno-moralny cudéw jest widoczny dos&¢ wyraznie
w jego kazaniach, w ktérych méwil takze o wyzszosci cudéw moralnych
i wewnetrznych nad fizycznymi. Wskazywal tez, Zze cud nie powinien
prowadzi¢ ani taumaturga, ani doswiadczajacego cudownego dzialania
Bozego do pychy, co czesto dostrzegal u heretykow, zwlaszcza donatys-
tow. Prawdziwy cud winien raczej rodzi¢ pokore i milo$é dazaca do zjed-
noczenia z Bogiem *.

4. CUD A OBJAWIENIE I WIARA

Swiety Augustyn widzial takze cud w perspektywie objawienia, w
stosunku do ktérego pelni on wazns role. Z jednej strony cud pot-
wierdza objawienie stowne., W Starym Testamencie objawienie Boze,
ktore obejmowalo zwlaszcza teofanie, Prawo i obietnice i stanowilo
ckonomie Bozg, zostalo ugruntowane w historii przez wielkie cuda ®.
Augustyn szczegoélowo zilustrowal to stwierdzenie analizujge powolanie
Abrahama na ojca narodu wybranego, z ktérym Bég zawarl zbawcze
przymierze. Jemu tez zlecil swoje obietnice dotyczace nie tylko jego
samego, ale i dziejow pokolen wywodzacych sie od niego, ktére bedg
partnerami w realizacji planu zbawienia. Analogicznie znaki cudowne
towarzyszyly nadaniu Prawa i zawarciu przymierza na Synaju. Utwier-
dzaly one boski autorytet tego Prawa, a obietnice Boga czynily wiary-

52 De civ. Dei. 10, 12; 10, 16, 2. De Trinit. 111, 8, 14; III, 9, 20.
£ Epist. 78, 3; zob. Boglioni, jw. s. 91,

8 Tract. in Joan, 13, 17; Sermo 2, 2-5; 88, 2-3.

5% De civ. Dei. 10, 7; 10, 8; 10, 13.
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godnymi ®. Swietos¢ i boskie pochodzenie Prawa i obietnic byly po-
twierdzane réwniez przez Boga, gdy przenoszono arke przymierza do
Ziemi Obiecanej. Takze cuda Jezusa uwierzytelnialy Jego nauke.

Réwnoczesnie §w. Augustyn widzial obustronng zaleznosé nauki od
cudu i cudu od nauki. Z jednej strony cuda weryfikujg nauke, a z dru-
giej ona weryfikuje cuda. Chodzi mianowicie o to, ze oredzie cudu winno
byé zgodne z naukg objawiong; gdyby bylo ono jej przeciwne, woéwczas
choéby cuda byly nie wiadomo jak niezwyktle, nalezy je odrzuci¢ jako
falszywe i czynione przez demona lub Antychrysta®. Bez zwigzku z
prawdziwg nauksg pozostaja cuda poganskie i dlatego sg one tylko ,,dzi-
wami”, sztuczkami magicznymi, niezwyklosciami, widowiskami®. Tego
nie mozna przypisa¢ cudom chrzescijanskim, gdyz sg zwigzane z nauka
Bozg spisang w najprawdziwszej ksiedze, czyli w Pismie §w.

U Augustyna mozna znaleZzé jeszcze glebsze uzasadnienie zwigzku
cudu z naukg objawiong, a mianowicie $ci§le dogmatyczne. Wedlug niego
kazde wypowiedziane stowo Boga staje sie czynem, a kazdy Jego czyn
jest slowem przemawiajgcym do nas. Jak slusznie zauwaza H. Thielicke,
cud wedlug Augustyna jest cialem slowa, a slowo jest duszg cudu ®.
Cud jest wiec jakby slowem widzianym z zewnatrz, za$ slowo cudem
widzianym od wewngtrz. Stowo i cud sa niejako dwoma aspektami fego
samego zdarzenia, dlatego Bég przemawia do nas réwniez przez swoje
boskie dziela. Zatem zwigzek cudu z objawieniem — cho¢ Augustyn
temu problemowi nie poswiecal zbyt wiele miejsca — nie jest zewnetrz-
ny czy luzny, ale wewnetrzny i w gruncie rzeczy nierozdzielny. Co wie-
cej, 6w zwigzek decyduje, ze obydwie te dziedziny stanowig Boze obja-
wienie, wrecz sie utozsamiajg pod pewnym wzgledem.

Cud wedlug $§w. Augustyna pelni réwniez funkcje uzasadniajacg
bostwo Jezusa z Nazaretu. Zagadnienie to wigze sie $cisle z kwestig
objawienia, gdyz Jezus jest pelnig objawienia. Objawienie dokonane
przez Niego jest nadprzyrodzone tylko pod warunkiem, Zze On sam jest
boskim legatem. Augustyn stwierdzil lapidarnie, ze cuda dowiodly, iz
Jezus jest Bogiem ®. Réwnoczesnie dowodows sile cudu w tej kwestii
widzial on w polgczeniu tego argumentu z argumentem biblijnym. Mia-
nowicie proroctwa jako ,najgodniejsze wiary obietnice Boze” poprze-
dzily Jego przyjsScie. Patriarchowie musieli w nie wierzyé jako majace
sie na Nim spelni¢. Dla nas obietnice te, jako zrealizowane, stanowig

56 De civ. Dei. 10, 13; 10, 17.

57 De Trinit. 111, 9, 22; III, 11, 26; De civ. Dei. 20, 19, 4; 10, 12; 10, 16, 1.

8 De Trinit. III, 7, 12; De civ. Dei, 10, 10; 10, 12; 10, 16, 2; 10, 18; 20, 19, 4;
22, 10.

52 Theologie der Anfechtung. Tibingen 1949 s. 113.

@ De Civ. Dei. 10, 17; por. Straub, jw. s. 52-81.
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wazny motyw wiary w béstwos Chrystusa, zostaly potwierdzone licznymi
Jego cudami ®. W ten sposéb wiara w Jego bostwo ma dostateczne ugrun-
towanie i jest w pelni krytyczna. Wniosek ten wzmacnia krytyka proby
deifikowania Romulusa zalozyciela Rzymu. Owszem — przyznaje Augu-
styn — zostal on policzony w poczet bostw, ale na jakiej podstawie?
Przeciez zadne znaki cudowne nie dowodza tego, gdyz nie czynil zad-
nych, co przyznaje sam Liwiusz ®. A wiec Augustyn w cudzie widzi
takze argument na wykazanie bostwa Chrystusa.

Kwestia relacji cudu do wiary byla juz wspominana. Na podstawie
tego, co do tego momentu na ten temat powiedzieliémy, mozna stwierdzic,
ze dla Augustyna cud rozumiany religijnie i teologicznie prowadzi do
wiary — choé samego procesu jej powstawania pod jego wpltywem
nie analizuje — ale nie jest ona prosta, mechaniczng konsekwencjg
faktu cudownego, tym bardziej nie powstaje ona tylko pod wplywem
strony empirycznej cudu. Zapewne dla niektérych ludzi, ktérzy uchwy-
cili sens cudu i przyjeli dzialanie laski Bozej z nim zwigzanej, moze
on stanowié¢ wystarczajgcy motyw wiary. Jednak — i to jest wladciwy
poglad. Augustyna — glownym motywem wiary jest Jezus Chrystus
jako Bog-Czlowiek. Kilka razy podkreslal, ze podwaling wiary jest
Chrystus . Cud, ktéry do Niego prowadzi, winien byé ujmowany w lacz-
noéci z Nim. Ponadto, jak widzieliSmy, Augustyn rozwazal cud w pola-
czeniu ze slowem Bozym, uzasadnial go argumentem biblijnym i zmar-
twychwstaniem, co §wiadczy o tym, Zze nie moze byé on odrywany od
objawienia Bozego, ale powinien byé¢ zawsze lgczny z nim. Dopiero w
tej perspektywie sam cud staje sie w pelni zrozumialy i moze stanowié
srodek prowadzacy do wiary oraz gwarant Bozej prawdy.

Augustyn stwierdzil, ze cud prowadzi nie tylko do wiary, ale winien
doprowadzaé takze do kultu i uwielbienia Boga. Ta funkcja cudu zdaje
si¢ by¢ niejako synteza jego myS$li w zakresie funkcji cudu w’ ogole,
gdyz implicite zawiera je w sobie.

5. CUD A KULT RELIGIJNY

W rozwazaniach na temat kultu religijnego Augustyn zwracal uwage
na dwa aspekty zagadnienia religijnego charakteru i funkcji cudéw.
Wedtug niego doprowadzaja one z jednej strony do wyznawania wiary
w jednego Boga i oddawania Mu czci, a z drugiej do skladania ofiar

6t De Civ. Dei. 22, 6, 1; 22, 8, 1; 10, 17; De Trinit. III, 8, 15; III, 10, 20-3l.
6 De Civ. Dei. 22, 6, 1.
83 De Civ. Dei. 21, 26, 1.
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prawdziwemu Bogu, ktory manifestuje swg moc, magdrosé¢ i dobroé¢ w
fenomenach cudownych.

Gdy chodzi o aspekt pierwszy, to na przykladzie cudow Starego Te-
stamentu wykazal od strony pozytywnej, ze doprowadzaly one do od-
dawania czci Jedynemu Bogu Izraela. Jako kanwe swych rozwazan na
ten temat wzigl on ogdélne prawo rozwoju religii, w ktérym cud odgry-
wa znaczng role; uwaza bowiem, ze niezwykle znaki czynione przez
béstwa poganskie obligowaly takze do oddawania im czci® W religii
objawionej cud nie posiada sily przymuszajgcej, ale winien réwniez
prowadzi¢ do oddawania czci Bogu. Takze prawdziwi taumaturdzy nigdy
nie powinni przyjmowaé¢ czci ze wzgledu na dokonane przez siebie
cuda (ktore zawsze sg dokonywane w imie i mocg Boga sprawujgcego
piecze nad $wiatem i losami ludzkimi), lecz winni wskazywaé na Boga,
ktéremu ostatecznie nalezny jest hold najwyzszy jako sprawcy wszyst-
kiego. Taksg postawe dostrzegal faktycznie u anioléw (niezbuntowa-
nych), ktérym Boég zlecil swoje oredzie, by oznajmili je $swiatu i lu-
dziom *®* oraz w postawie s§w. Pawla i Barnaby ® i wielu $wietych.
Zreszta w tym, by Bogu oddawano cze$é najwyzszg widzial on cel cudu;
pisal bowiem wyraznie ,,[...] chce On dusze, lgnaca jeszcze do rzeczy
widzialnych, pobudzi¢ do oddawania czci sobie jako Niewidzialnemu” ¥.

Od strony negatywnej cuda chronily naréd wybrany, a niekiedy
i narody oScienne, przed balwochwalstwem i politeizmem ®. Wlasnie
cuda zlych duchéw chcialy odciggnaé¢ ludzi od czczenia jednego Boga
i doprowadzi¢ do kultu falszywych bogow .

Prawdziwe cuda winny doprowadza¢ réwniez do skladania ofiar
Bogu. Ofiara jako istotny fakt religijny i kultyczny pozostaje Scisle
zwigzana z aktem uwielbienia Boga, jest jego wyrazem. Cuda, tam gdzie
rzeczywiscie sie dziejg, poniewaz sg §wiadectwem dawanym przez Boga
na rzecz prawdziwej religii, naklaniajg do skladania ofiar samemu Bogu,
a nie zadnym istotom =ziemskim, piekielnym czy nawet niebianskim,
do czego wiodg cuda falszywe. Te kwestie, ze ofiary nie moga by¢ skla-
dane nikomu poza jedynym Bogiem prawdziwym i niewidzialnym,
podkreslal Augustyn bardzo mocno i wracal do niej do$é czesto”. Bog
sam pouczal o tym, a przypominaly to angelofanie i prorocy, przy czym,

84 De Civ. Dei. 10, 18.

6 De Civ, Dei. 10, 19; 22,, 9; De Trinit. III, 1, 5-6.
88 De Civ. Dei. 10, 19; 22, 9,

67 De Civ. Dei. 10, 12; por. 22, 9-10.

6 De Civ, Dei. 10, 10; 10, 16, 2; por. Stolz, jw.
8 De Civ. Dei. 22, 10.

7 Np. De Civ. Dei. 10, 17; 10, 19,
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co godne jest podkreslenia, nauke te potwierdzali licznymi cudami™.
Postawe zgodna z ta nauks zachowywali $wieci mezowie Bozy. Ilu-
stracjg tego moze byé¢ postawa $w. Pawla i Barnaby, ktérzy po doko-
nanym cudzie odrzucajg ofiary, jakie cheg im zlozyé Likaonczycy i na-
kazujg, by w ten sposoéb odda¢ hold samemu Bogu 2

Biskup Hippony podkreslal, ze ofiary materialne winny by¢ tylko
znakami ofiar duchowych. Bég jako Bég nie potrzebuje zadnych ofiar.
One maja tylko znaczenie dla ludzi je skladajacych, gdyz przez nie po-
$wiccaja sie Bogu, oddajac Mu w ten sposéb wyzsza cze$¢. One maja
ostatecznie rozpali¢ w nich miloé¢ Boga i doprowadzi¢ do zjednoczenia
z Nim ®. A wiec ofiary, do ktérych sklaniajg takze cuda, prowadzg do
Boga, dlatego §w. Augustyn akcentowal nie tyle ofiary zewnetrzne
i materialne, ile wewnetrzne i duchowe, tzn. by przez te pierwsze oddac
sie calkowicie Bogu do Jego dyspozycji, aby mogt On w pelni prowadzi¢
czlowieka swojg drogg do zbawienia ™. Idealnym modelem ofiary, a wiec

najdoskonalszym cudem zarazem, jest Jezus Chrystus, ktéry bedac
Bogiem stal sie zarazem sluga i ofiarg, bowiem jako najwyzszy kaplan
ofiarowal siebie samego Bogu dla naszego zbawienia .

W $wietle powyzszych rozwazan mozna ustali¢ kilka wnioskéow, ktore
nie byly wystarczajaco akcentowane w dotychczasowych opracowaniach.
Przede wszystkim nalezy stwierdzié, ze cud wedlug §w. Augustyna nie
jest faktem, ktéry powstaje w wyniku naturalnych proceséw rozwojo-
wych rationes seminales czy semina miraculorum, lecz fenomenem nad-
przyrodzonym i czynem Boga wyrazonym w empirycznej rzeczywistosci
§wiata, ktéry realizuje odwieczny zbawczy plan Boga, a wiec przyna-
lezy $cisle do porzadku zbawienia.

Biskup Hippony rozréznia dwa ‘rodzaje cudéw: cud globalny calej
natury, czyli stworzenie i utrzymywanie w cigglym funkcjonowaniu
Swiata oraz cuda fizyczne, ktére zdarzajg sie od czasu do czasu przez
co budzg wigksze zainteresowanie. Pod wzgledem ontologicznym cud
pierwszy jest zdecydowanie wigkszy, natomiast pod wzgledem psycholo-

1 De Civ. Dei. 10, 18; 10, 19; De Trinit. 111, 1, 6.

2 De Civ. Dei. 10, 19; 10, 12.

73 De Civ. Dei. 10, 17.

74 De Civ. Dei, 10, 19,

% De Civ. Dei, 10, 20; por. J. E. Sulivan. The Image of God. Dubrique 1963;
F Cayré. Les sources de 'amour divin. La divine présense d’aprés saint Augustin.

Paris 1933; M. Huftier., La charité dans Uenseignement de saint Augustin. Paris
1960.
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gicznym drugie przewyzszaja cud pierwszego rodzaju. Nie oznacza to,
by Augustyn nie docenial albo lekcewazy! cuda fizyczne; zawsze bronil
historyeznosci i waloru dowodowego cudéw biblijnych i dziejacych sie
w pierwotnym Kosciele, ktore zreszta warunkowaly rozwdj chrzescijan-
stwa. Jednak w swoich pierwszych dzielach odnosil sie sceptycznie do
cudéw dziejgcych sie w pdzniejszym Kosciele i ich waloru dowodowego;
okolo roku 400 zmienit radykalnie ten swéj poglad.

Z analiz mysli Afrykanina wida¢ wyraznie, ze akcentowal on nie
tyle strone fizykalng cudu — ta stanowila jedynie punkt wyjscia, rodzaj
zaproszenia — ile teologiczne znaczenie z nimi zwigzane. Funkcje moty-
wacyjng cud moze spelniaé¢ dopiero wéwczas, gdy uchwyeci sie jego sens,
a nie gdy dostrzeze sie tylko fenomen niezwykly.

Na teologiczne znaczenie cudu i jego walor wskazujz przede wszyst-
kim stowo Boze, ktére jest z nim $cisle zwigzane: cud w wymiarze em-
pirycznym jest jakby cialem a slowo Boze jego duszg. Augustyn roz-
patrywal zazwyczaj cud w perspektywie objawienia Bozego, ktérego on
stanowi cze$¢ i motyw zarazem, a przede wszystkim w perspektywie
Chrystusa, gdyz cud zawsze wskazuje na Niego i don prowadzi, a row-
noczesnie potwierdza Jego zbawcza misje, a nawet bdéstwo. Funkcje te
pelni zawsze w polgczeniu z taskg Bozag, ktéra oswieca czlowieka i uspo-
sabia do przyjecia oredzia Bozego w wierze oraz uznania zbawczego
wydarzenia w Chrystusie. Ponadto moc dowodowg cudu widzial Augu-
styn w polgczeniu z argumentem biblijnym i zmartwychwstaniem.

Tak ujmowana funkcja motywacyjna cudu przez $§w. Augustyna sta-
nowi z jednej strony punkt szczytowy mysli patrystycznej, a z drugiej
wywrze olbrzymi wplyw na rozwdéj tej problematyki, choé z czasem bo-
gata mysl Afrykanina w tej kwestii zostala zacie$niona do funkcji
psychologiczno-religijnej, co bylo niewatpliwie pewnym jej zubozeniem.
Wspblezesna teologia odkrywa na nowo teologiczny sens cudu u Biskupa
Hippony.

THEOLOGIQUE RAISONNEMENT DE SAINT AUGUSTIN
SUR LE MIRACLE ET SA FONCTION

Résumé

L’auteur arrive d’aprés l’analyse des opinions de l'evéque d'Hippona aux quel-
ques conclusions pas assez exposés dans la litteratue jusqu’ici. Surtout il souligne
que le miracle selon st. Augustin n’est pas le fait né par le résultat de naturels
procés évolutionnaires ,rationes seminales” ou ,semina miraculorum” mais un phe-
nomeéne surnaturel et l'action de Dieu exprimé dans la réalité du monde qui réalise
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I'ceconomie de Dieu; il appartient alors a lordre du salut. St. Augustin distingue
2 sortes de miracles: le miracle global de toute la nature, c’est-adire de la crea-
tion et de maintenir dans lincessant fonctionnement du mode et les miracles
physiques qui arrivent de temps en temps, par quoi ils éveillent lintérét du point
de vue psychologique. Sous l’égard ontologique, le premier miracle est décidément
plus grand, sous l'égard psychologique, les miracles physiques éveillent plus grand
intérét parce qu'ils sont rares.

Cela ne signifie pas qu’il néglige ce deuxiéme sorte de miracles; toujours il
défendait I'historicité et la valeur de preuve des miracles bibliques et qui avaient
lieu dans I’Eglise primodiale et qui conditionnaient le developpement du christia-
nisme. Justement seulement dans ses oeuvres primodiales il se rapporte d’une
fagcon sceptique aux miracles et a leur valeur de preuve ayant lieu dans I’Eglise
postérieure; environ de l’an 400 il a changé son opinion reconnaissant leur grande
quantité et I'importance pour la naissance de la foi.

Analisant la pensée de I’Afriquain on voit nettement qu’il accentuait pas tant
la cété physicale du miracle — celle-ci était seulement le point de départ causant
I'intérét et elle est comme une invitation pour aller plus loin — que l'importance
théologique liée avec lui. Le miracle ne peut remplir la fonction motive que lors-
qu’'on saisira son sens et non pas par percevoir seulement un phenoméne extra-
ordinaire,.

L’importance théologique du mirale et sa valeur de preuve est montré surtout
par la parole de Dieu qui est étroitement liée avec lui; le miracle dans la dimen-
sion empirigue est comme le corps du miracle et la parole de Dieu son dme. Augu-
stin considére le miracle toujours dans la perspective de toute la révélation de
Dieu dont il est une partie et son motif, et surtout dans la perspective du Christ
car le miracle L’indique toujours et conruit chez Lui et & la foi affirme sa mission
salutaire et méme la divinité. Il exerce cette fonction en liaison avec la gréace
de Dieu qui éclaire 'homme et l'incline a recevoir la proclamation de Dieu en
foi et la reconnaissance d’événement salutaire en Christ. Griace a cela le miracle
conduit & rendre les honneurs et a faire les sacrifices a Dieu. Il vaut encore men-
tionner que Augustin voit la puissance de motivation du miracle en rapport avec
I’argument biblique et la Résurrection du Christ.

La fonction motive prise ainsi est d’'une part le point extréme du developpe-
ment de la pensée pairistique et de l'auire influence enormement sur le develop-
pement posterieur de cette problématique quoique parfois elle sera serrée de
plus en plus a la fonction psychologico-religieuse ce qui sera un appauvrissement
de sa pensée.



