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SERCE—SUMIENIE — WYZNACZNIK WIELKOSCI CZLOWIEKA
W OBSZARZE JEGO PELCIOWOSCI

Ojciec sw. Jan Pawel II w swiadomosci wiekszoSei wiernych jawi sie
jako duszpasterz $wiata, niestrudzony pielgrzym i prorok XX wieku. Nie-
zaleznie jednak od tego faktu pozostaje on nauczycielem Bozej prawdy,
ktorej swiatlo rozprzestrzenia nie tylko spektakularnie na drodze pory-
wajgeych przemowien do miliondéw sluchaczy, ale przez systematyczniy
katecheze w sali audiencyjnej w czasie srodowych audiencji generalnych.
W pouczeniach z lat 1980-1981 papiez skoncentrowal sie gléwnie na za-
gadnieniu, ktore nalezy do typowych probleméw antropologii moralnej.
Jego nauczanie dotyczylo wzajemnej relacji dwoch wielkosci: czlowieka
i sumienia, i to w specyficznym obszarze ludzkiej egzystencji, mianowi-
cie obszarze ludzkiej plciowosci. Po cyklu poswieconym teologii ciala,
od 4 czerwca 1980 r. do 29 kwietnia 1981 r., papieska refleksja zglebia
zagadnienie ludzkiej plciowosci, rozpoznawanej w $wietle prawdy obja-
wionej i stanowigcej bardzo zasadniczy czynnik rozwoju osobowej wiel-
kosci czlowieka.

Niniejsza analiza poswiecona jest przebadaniu tekstéw papieskich tego
okresu z zamiarem dotarcia do ich merytorycznej zawartosci. Chodzi
gléwnie o wydobycie rangi serca — sumienia jako normatywnej dyspo-
zycji, w ktérej znajduje sie zapis woli Bozej w odniesieniu do ludzkiej
plciowosei, i jako czynnika kontrolujacego zachowanie si¢ czlowieka w
tym obszarze. Szkic ten pozwoli w pewnej mierze ukazaé zbieinosé pa-
pieskich pouczen z tym, co obecnie antropologia moralna méwi na temat
osobotworczej roli sumienia.

Wiadomo, ze rozwoj osobowy czlowieka stanowi skomplikowany pro-
ces, ktory wymaga otwarcia si¢ na czynniki rozwojowe, wymaga zdol-
nosci podejmowania prawidtowych decyzji, znajomosci granic wta-
snych mozliwosci i ograniczen. Podstawowe i powszechne zalozenia oso-
bowej struktury w czlowieku (habitus), wlasciwe wszystkim ludziom,
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a przez Ojca $w. okreslane przywolanym z PRisma §w. terminem ,serce”,
musi w moralnym dzialaniu czlowieka (tu w obszarze jego plciowosci)
ujawni¢ jednoznaczny wyraz niepowtarzalnej jego jednorazowosci i oso-
bowej glebi.

Rozwojowe linie kresla $lady wznoszenia sie w calej strukturze bytu
ludzkiego, we wszystkich plaszczyznach jego dzialan, a wiec i w tym
tajemniczym, intymnym terenie plciowo$eci, gdzie powinna uksztaltowac
sie takze jego niezamienialna i niepowtarzalna czlowiecza tozsamo$é. Na
tym wlasnie. polega podstawowe znaczenie sumienia jako wyznacznika
w osobowym rozwoju. Jak podkreslit K. Wojtyla, ,,nie sposob uchwycié
calosciowej specyfiki sumienia bez uprzedniego zarysowania struktury
osoby, struktury samo-posiadania oraz samo-panowania. Na gruncie tych
struktur tlumaczy sie dopiero dynamizm samo-stanowienia oraz réwno-
legly donn dynamizm spelnienia. Sumienie jest w nim zakorzenione. Jest
ono nieodzownym warunkiem spelnienia siebie w czynie'. Refleksja ni-
niejsza ma wiec na celu przyblizenie na podstawie wypowiedzi Ojca $w.
najpierw zamystu Boga, ktéry wyposaza czlowieka w serce — sumie-
nie, tj. dyspozycje, ktéra w swym pierwotnym ksztalcie odzwierciedlala
stan $wiadomosci istoty ,niewinnej”, nastepnie dekompozycji ser-
ca — sumienia w nastepstwie upadku czlowieka i udoskonalaja-
cej jego funkcji dzieki zbawczemu dzielu Chrystusa. Podkresli¢ jeszcze
raz wypada, ze aktywno$¢ tej dyspozycji sprowadzona jest tutaj do sfery
ludzkiej plciowosci.

I. WKOMPONOWANIE OBRAZU BOGA W LUDZKA OSOBE

1. WIELKOSC CZLOWIEKA W ZAMYSLE BOGA

Pragnac ustali¢ range sumienia i jego funkcji w odniesieniu do ludz-
kiej sfery seksualnej, Jan Pawel II osadza ten temat na glebokim funda-
mencie prawdy o stworzeniu calego czlowieka przez Boga. Kiedy bowiem
przytacza znamienne stowa Chrystusa z kazania na gorze — odwolujgce-
go sie do serca — sprowadza ten problem do poczatku, tego dobrego po-
czatku, kiedy to Bég w swoim zamysle ustalil, ,kim jest mezezyzna i ko-
bieta, i kim sa oni dla siebie w dziele stworzenia.” Zdaniem Ojca $w.
»slowa Chrystusa $wiadczg o tym, Ze pierwotna moc (a wiec zarazem
laska) tajemnicy stworzenia dla kazdego z nich staje sie mocg (czyli
laska) tajemnicy odkupienia. Dotyczy to samej «natury», samego podloza

1 Osobe i czyn. Krakéw 1969 s, 167.
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czlowieczenstwa, samych, najglebszych odruchéw «serca»’™. Niezaleznie
bowiem od faktu pozadliwosci, pierwszy czlowiek czul gleboka potrzebe
zachowania godnosci swoich odniesien, ktére bywajg wyraz:ne ciele$nie
frzez kobiete i mezczyzne, a ktérych mianownikiem ma by¢ wartosé mi-
oSci®,

Tak wiec rysujgc obraz sytuacji kobiety i mezczyzny ,u poczatku”,
a wigc w stanie pierwotnej niewinnosci, przekazuje papiez gleboko teolo-
giczng prawde o czlowieku i jego powolaniu. Jej zrodiem jest ,odwieczna
tajemnica osoby” Polega ona na ujawnianiu sie obrazu Boga w widzial-
nym j cielesnym fakcie meskosci lub kobiecosci tej osoby. Korzenie nie-
rozerwalnego zwigzku kobiety i mezczyzny siegajq stanu ich pierwotnej
hiewinnosci, przenikajgcej ich cielesno-duchowa strukture’. Ojciec $w.
podkresla, ze zaré6wno nauka Chrystusa, jak i cala chrzescijanska trady-
¢ja odcinajg sie od manicheizmu. Objawienie ukazuje w sposéb gleboki
I prosty ,,0sobowy sposob bytowania czlowieka”, mezczyzny i kobiety,
Owego bytowania we wzajemnym ,dla” i to w plaszczyznie obiektyw-
nego zjawiska ,,potrzeby seksualnej”, ktéra ma stuzy¢ ksztaltowaniu ,ko-
Munijnej” jednoseci wzajemnych odniesien mezczyzny i kobiety. Przez
pleé¢ bowiem wyraza sie rowniez obiektywne, odwieczne wezwanie i wza-
jemna fascynacja meskosci i kobiecosci. Wpisane sa one w osobowga kon-
stytucje czlowieka®. W kontekscie ,tajemnicy osoby” nalezy tez przyjaé
Opis ciala, zawarty w 1 Kor 12,18.22-25. Ojciec sw. stwierdza, ze §cistosé
tego opisu w pewnej mierze jest nieadekwatna, poniewaz okre§la on po
prostu czlowieka, ktéory rowniez przez cialo wyraza siebie. Nie mozna
wiec — zdaniem papieza — odlgczyé od tego opisu elementu wartosciu-
jacego, wynikajgcego z faktu, kim czlowiek jest w swej istocie. Jan Pa-
wel II pisze: ,,Autor 1 Listu do Koryntian (12,18-25) ma przed sobg cialo
ludzkie w calej jego prawdzie, a wiec przede wszystkim cialo przenik-
nigte [..] cala rzeczywistoscig osoby: godnoscig osoby. Jest to
rownoczesnie cialo czlowieka «historycznego» mezczyzny, jak i niewia-
sty [..]". Nalezy wiec przyjaé, ze w $wietle objawionej prawdy zamyst
Boga w akcie stworzenia mezczyzny i niewiasty kierowal ich ku we-
wnetrznej prawdzie wzajemnego ,,dla” Wolni od przymusu i ogranicze-

2 Audiencja generalna: Nauczyciele podejrzliwosdci (29 X 1980). ,L'Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 1: 1980 nr 10 s. 21,

3 Tamze.

1 Por. aud. gen.: Wstrzemiesliwo$é pozytywng funkcjq czystego serca (1 IV 1981).
»L'Osservatore Romano” 2: 1981 nr 4 s. 6.

8 Por. aud. gen.: Z chwilqg opanowania woli ,poZqdanie” dysponuje w petni pod-
miotowosciq osoby (24 X 1980). ,,L'Osservatore Romano” 1: 1980 nr 9 s. 5.

¢ Aud. gen.. Pawlowy opis ludzkiego ciata (41II1981). ,L'Osservatore Romano” 2:

1981 nr 2 s. 8.
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nia ducha, jakie niesie ze sobg pozadliwos¢ ciala, mieli sie oni (mezczyzna
i kobieta) odnalezé¢ ,,w owej wolnosci daru, ktéra jest warunkiem wszel-
kiego obcowania w prawdzie, a w szczegdlnosci obustronnego oddanis,
jesli oboje, jako maz i zona, maja stanowi¢ owa sakramentalngy jednosé,
o jakiej zdecydowal — wedle Rdz 2,24 — sam Stwérca’”".

Bez watpienia dotykamy tu ontycznego faktu ukonstytuowania rze-
czywistosci osobowej czlowieka w jej konkretnym, historycznym wy-
miarze, a wiec okreélonej przez pierwiastek duchowo-cielesny, wyposa-
zonej w faktycznos¢ sfery plciowej, powolanej do tworzenia wspdélnoty
zycia i milosci. W tym sensie do prawdy typu ontycznego dolgcza sie
prawda natury etycznej, w ostatecznosci prawda normatywna, ktora zo-
bowigzujgco naklada sie na caly obszar ludzkiej plciowosci, jak to wy-
raznie przypomnial Chrystus w kazaniu na gorze (por. Mt 5,27-32). Do-
konuje si¢ w ten sposob specyficzne przejscie, a raczej polgczenie sfery
erosu ze sferg etosu, tzn. odkryciem w tym, co erotyczne nowego rzedu
wartosci, mianowicie oblubienczego sensu ciala oraz autentycznej god-
nosci daru. ,Jest to — jak stwierdza papiez — zadanie ludzkiego ducha,
zadanie natury etycznej. Gdyby mezczyzna i kobieta tego zadania nie pod-
jeli, ich cielesno-zmyslowy kontakt méglby sie zatrzymaé wylgcznie na
progu pozadania i zadne z nich nie do$wiadczyloby w «erosie» «porwa-
nia» ducha ludzkiego w strone tego, co prawdziwe, dobre i piekne. Tak
‘wiec nieodzowne jest, aby etos stal sie silg konstytutywnsg erosa™®. Ta-
jemnica tego zwigzku: eros—etos rozswietla sie w ,,umiejetnosci” ludz-
kiego wnetrza. Jezeli czlowiek posiada taka umiejetnosé, wowcezas potrafi
on odrézni¢ w przezywaniu meskosci i kobiecosci te sygnaly, ktére po-
.chodza z odwiecznego, stworczego wezwania Boga, wkodowanego w plcio-
wos¢ ludzka, od tych, ktére wyzwala sama, utylitarna i hedonistyczna
pozadliwos¢. Jest to zadanie trudne, ale mozliwe do spelnienia i godne
czlowieka®’. Bylaby to droga ku tej idealnej wizji malzenskiego kontaktu,
jaka zarysowal Chrystus w kazaniu na goérze (Mt 5,27-28). Wizja ta za-
klada, ze eros i etos w tej dziedzinie (erotycznej) nie rozchodzy sie ze
sobg, nie przeciwstawiaja si¢ sobie wzajemnie, ale s3 wezwane do spot-
kania sie w sercu czlowieka, i w tym spotkaniu przynosza owoce.
‘Godny serca ludzkiego jest taki ksztalt tego, co erotyczne, ktory zarazem
jest ksztaltem etosu: tego, co etyczne’. Tak oto papieska refleksja do-

T Aud. gen.. Psychologiczne i teologiczne rozumienie pozqdanic (8 X 1987).
nL’Osstrvatore Romano” 1: 1980 nr 10 s. 19.

8 Aud. gen.:. Spontaniczno$é (12 XI 1980). , L'Osservatore Romano” 1: 1980 nr 11
s. 5.

? Tamze.

1 Aud. gen.: Relacja pomiedzy tym, co ,etyczne”, a tym, co ,erotyczne” (5 XI
1980). , L'Osservatore Romano” 1: 1980 nr 1 s. 5.
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Prowadza nas do podstawowej wielkosci etycznej ludzkiego zycia, do
%‘ategorii serca — sumienia jako osobowej miary aktywnosci plciowej
1 wspolczynnika budowania w tym zakresie wielkosci czlowieka.

2. SERCE — SUMIENIE — OBSZAR SAMOSWIADOMOSCI OSOBY
a) Serce — zdolno$é wartosciowania moralnego

Aby dostrzec, do jakiego stopnia Ojciec $w. sprzega sfere plciowosci
ludzkiej z kategorig sumienia, nalezy wyj$¢ nieco poza ramy nauk wy-
glaszanych .podczas audiencji generalnych. Chodzi gléwnie o to, by od-
stoni¢ wzbogacajgco ten tajemniczy teren spotkania czlowieka sam na
sam z Bogiem (por. KDK nr 16), gdzie toczy sie czesté dialog miedzy inny-
mi na temat kontaktu mezczyzny i kobiety. Pewne rozpoznanie daje nam
bsychologia osobowos$ci. Wskazuje ona na istnienie w czlowieku pewnego
Punktu sSrodkowego, gdzie osadzone sg psychiczne glebie jego wnetrza,
jego osobowej jazni. Z tego osobowego centrum wyrasta poczucie toisa-
mosci, wlasciwe tylko ludzkiej istocie. Jedynie czlowiek, okreslony isto-
towo rzeczywistoscia swego gatunku, doswiadcza tej sily ujednostkowie-
nia, indywidualizacji podmiotowej, dzigki ktérej czuje sie¢ wyniesiony
ponad sfere instynktéw i popedéw. Ksztaltuje wiec on i rozwija swojg
ludzks egzystencje poprzez uaktywnienie swej, jemu tylko wlasciwej,
osobowej jaZzni, ktéra organizuje i jednoezy bierny i dynamiczny element
ludzkiej struktury bytowej, skierowujac je ku harmonijnej efektywno-
Sci. Pismo $§w. — w plaszczyZnie poznania religijnego — okresla te oso-
bowg jain terminem ,serce””. Wokél tego centrum, stanowigcego pod-
stawowg strukture osobowosci czlowieka, lokalizujg sie i splataja wielo-
rakie oddzialywania popeddéw i motywacje, tworzac indywidualny obraz
napie¢ psychicznych danej jednostki. Réwnoczesnie w glebi tego osobo-
wego centrum wystepuje oddzialywanie motywow, ktére sa dla danego
podmiotu najbardziej wlasne, indywidualne, absolutnie nie dzielone
wspoélnie z innymi'

Jak stwierdza Jan Pawel II, rzeczywistos¢ serca tak si¢ utozsamia
z czlowiekiem, ze w kazdej dlugosci czy szerokosci geograficznej skiero-
wanie ku niemu tego slowa oznacza nazwanie go jak najbardziej wlasci-
wie, konkretnie i niepowtarzalnie. , Kategorig «serca» — mowi papiez —
nazywany jest kazdy z osobna niejako bardziej jeszcze, niz po imieniu.

11 Jezyk hebrajski okresla te rzeczywistosé osobows slowem ,leb”, grecki —
wkardia”, tacinski — ,cor”. Por. J. Tenzler. Die anthropologische Bedeittung des
polaren Grundverhiltnisse von Empfangen und Handeln im menschlichen Seelenle-
ben. W: Leben als Austausch — Leben als Antwort. Praca zbior. Hamm 1977 s. 9.

12 Por. G. Allport. Persinlichkeit. Aufl. 2. Meisenheim 1959 s. 324.
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Jest dotkniety w tym, co w nim samym stanowi w sposéb jedyny i nie-
powtarzalny. Jest okreslony w swoim czlowieczenstwie od wewnagtrz”?.
Serce — sumienie decyduje i rozstrzyga o zewnetrznym ksztalcie ludz-
kiego dzialania, niezaleznie od tego, czy przebiega ono w ramach zycia
indywidualnego, czy tez wypeknia struktury zycia spolecznego. Tres¢
etosu moze by¢ historycznie réinie formulowana, ale zawsze odniesiona
bedzie w strone wnetrza, do centrum wewnetrznego czlowieka, do jego
serca. Tak wiec i etos ludzkiej piciowoséci nie moze go absolutnie pomi-
ngé®. To wlasnie miara ludzkiego serca (sumienia) okreslila pierwotny
ksztalt komunii osob Adama i Ewy, to ona weryfikowala oblubienczy
sens ich ciala i ich plciowosci, zanim ich niepostuszenstwo nie znieksztal-
cilo tego sensu®. Trzeba tez wiedzieé, ze w tym sercu, jak w wartosciu-
jacej soczewce, ujawniajg sie i krzyzujg podstawowe potrzeby danej oso-
by, i one to stanowia dlan sile motywacyjna, energie stwarzajgcg ducho-
we napigcie, a w konsekwencji uruchamiaja dzialanie woli w celu osigg-
niecia odpowiadajacych jej wartosci®®. Dzieki wrazliwosci i §wiadomosei
moralnej (tzn. dzieki sercu) osoba znajduje si¢ i dziala ma tym terenie,
gdzie dokonuje sie nieustannie przenikanie etosu w praxis. To tu egzy-
stuja nie tylko ,teoretycznie”, ale realnie zasady i normy moralnosci
z ich uzasadnieniami, ktore s3 wprawdzie racjonalizowane przez etykow
i teologow moralistow, lecz egzystencjalnie przyswajane sg przez po-
szczegblnych ludzi, podmioty konkretnej moralnosci, od ktérych zalezy
poziom tej moralnosei, jej postep lub upadek”. Poniewaz dotyczy to kon-
kretnego, ,historycznego” czlowieka, musi on w swych zachowaniach
klasc nacisk na realizacje autentycznych wartosci. Mozna bowiem i w
sterze swej plciowosci ulec wypaczeniu, zalamaé wlasciwg hierarchie do-
bra i przekreslié sens swych intymnych, najglebszych odniesien. K. Woj-
tyla w jednej ze swych publikacji stwierdza, ze ,,wartodci [...] wystepuja
zawsze w pewnej hierarchii, jedne s3 wyisze, drugie nizsze. Wyzsze czlo-
wiek bardziej ceni — wyraza sie w tym przekonanie, Ze one bardziej go
przyblizajg ku obiektywnemu dobru, ze wigcej tego dobra majg w so-
bie [...]”. , Ten powszechnie przyjmowany prymat wartoesci moralnych —
stwierdza kardynal — trudny jest do pogodzenia z koncepcjg pierwszen-

1 Aud. gen.. Chrystus wie, co kryje sie w czlowieku (6 VIII 1980). ,L'Osserva-
tore Romano” 1: 1980 nr 8 s. 4.

14 Tamze.

15 Aud. gen.. Znaczenie pierwotnego wstydu w stosunkach miedzyosobowych
mezezyzny i kobiety (4 VI 1980). ,L’Osservatore Romano” 1: 1980 nr 6 s. 13.

16 Por, K. Lewin. Der reale Zusammenhang zwischen Quasibediirfnis und
echten Bediirfnissen. W: Handbuch der Psychologie. Hrsg. von H. Thomae. Aufl. 7.
Bd. 2. Gottingen 1971 s. 148.

17 Por. aud. gen.: Manicheistyczne deformacje teologii ciata (15X 1980). ,,L'Osser-
vatore Romano” 1: 1880 nr 10 s. 19.
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stwa i wyzszoéei materii nad duchem” [..]. ,,Wyzszo$¢ wartosci ducho-
wych nad materialnymi nie jest sprawa jakiegos irracjonalnego odczu-
cia. Sg one wyisze dlatego, ze wigza sig z obiektywnie wyzszym bytem,
2 bytem doskonalszym od materii”®.

Zwréémy uwage, ze katecheza Jana Pawla II na temat teologii ciala
ludzkiego i ludzkiej plciowosci z calg mocg podkresla wage wartosci du-
chowych, ktére powinny nasycaé i humanizowaé¢ aktywnos$¢ seksualng
czlowieka. Nie pomniejszajac niczego ze sfery ludzkiej cielesnosci, nalezy
uzna¢, ze normatyw moralny, okreSlajacy ten obszar, musi wyplywac
z duchowej i osobowej strefy czlowieczenstwa, zgodnie z i‘angq bytows
ludzkiej istoty. Ponadto wartosci te zapewniaja dzialajgcemu podmiotowi
silng, obiektywng orientacje i sg zrodlem wewnetrznej radosci, ktérej
nie zaciemniajg wystepujace okresowo cierpienia, frustracje i zalamania,
na tle ktéorych uwyrazniajg sie jeszcze bardziej wybrane i realizowane
cele®. Podmiot w swym kardialnym centrum w sposob swiadomy ujmuje
wezwanie wartosci, a rownocze$nie stara sie uksztaltowaé tworcza na nie
odpowiedz jako akt realizacji tychie wartosci, oslaniajacych warto$¢ naj-
Wyzszg .i osobowa. Charakter wiec odpowiedzi aksjologicznej ma ceche
responsoryczng, gdyz stanowi ona podstawowe i dialogiczne nastawienie
osoby i jest rowniez powierzeniem sie w swym najglebszym osobowym
centrum rzeczywistosci siwérczej, ujmowanej jako umilowana, osobowa
warto$¢ najwyzsza®.

Centrum osobowej jazni, zwane biblijnie serce, stanowi osrodek de-
ctyzji ludzkiego ducha, ktéry w sposob odpowiedzialny ujawnia sie po-
przez sumienie. Bog immanentnie i transeendentnie obecny nadaje owe-
mu centrum kardialnemu szczegélng godno$¢é (a przez nig ostatecznie
czlowiekowi) i uzdalnia do dialogicznego kontaktu ze Soba. W osobowej
jazni mieszczg sie wiec pasywne i dynamiczne zalozenia ludzkiej istoty
i powinny sie przejawiaé w uporzadkowanych, a zarazem wolnych aktach
decyzji i wyboru jako odpowiedzi na 6w fakt osobowego wyposazenia.
W tym sensie slusznie sie¢ twierdzi, ze kazdy dar jest rownocze$nie za-
daniem. Kontakt z Bogiem poprzez posrednictwo ,serca” jest najbardziej
wewnetrznym powolaniem ludzkiego ducha.

b) Serce — dyspozycja realizowania siebie

Dotychczasowa analiza wystarczajaco uzasadnila, jak nieodzowng rze-
cza jest poddanie erosu ludzkiego sile normatywnej serca — sumienia.
Tylko ono ma zdolnos$¢ okreslania wartosci w tej sferze, jako nieodzow-

!

18 Aby Chrystus sie nami postugiwat. Krakéw 1979 s. 160 n.

19 Por. Allport, jw. s. 213.

¥ Por. Tenzler, jw. s. 11.
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nego warunku wznoszenia sie ku pelniejszemu czlowieczenstwu. Warto
wiec z kolei blizej wyjasni¢ strukture® tej dyspozycji jako zdolnosci czlo-
wieka do realizowania siebie.

Serce — sumienie w swej strukturze oznacza glebie jazni ludzkiego,
osobowego zycia, a wiec ten obszar naszego ,ja” (Mittelpunkt), gdzie sta-
nowimy indywidualng, niezamienialng i niepowtarzalng osobe. Tutaj po-
wstajg nasze mysli, nasze uczucia, Zyczenia, a szczegdlnie najbardziej
podstawowe decyzje i czyny naszego zycia. O tym zwigzku jazni osobo-
wej i czynu tak méwi kard. K. Wojtyla: ,,przez czyn osoba urzeczywistnia
siebie jako «kto$» i jako «kto$» tez siebie ujawnia. W parze z tym spel-
nieniem — i tylko w parze z nim, owszem w bezposredniej lacznosci —
idzie spelnienie siebie w znaczeniu aksjologicznym i etycznym,
spelnienie poprzez wartos¢ moralng [..]. W tym miejscu ksztaltuje sie
funkecja sumienia”® Serce — sumienie jako dyspozycja stanowigca tylko
potencjalng zdolnos¢ dzialania gromadzi w sobie calg game naturalnych
odruchéw, nastawien, podswiadomych motywacji, cala spuscizne moral-
nej $wiadomosci pokolen, pewien osad wplywow srodowiskowych, deter-
minizmow biologicznych, wplywéw wychowawezych itp., a takie zwia-
zane z naturj ludzka i wkodowane w nig przez Stwérce intuicyjne po-
czucie wartosci. Ten caly kapital w swoim najglebszym zalozeniu skiero-
wany jest istotowo ku rozwojowi danej osoby, ujawnia trend do samo-
realizacji i mozna go nazwa¢ sumieniem wrodzonym. Jest ono nosnikiem
Bozego wezwania, by kazdy czlowiek byl sobg i by w akcie wolnej de-
cyzji zrealizowal sens i cel swego zycia.

Ta my$l wystepuje wyraznie w doktrynie K. Wojtyly: , Bog jako cel
wszystkich stworzen nie odrywa tychze stworzen od Siebie i od wlasnej
ich immanentnej doskonalosci. [..] Bog jako Cel czlowieka bynajmniej
tego czlowieka nie odciaga od jego wiasnej doskonalosci, od pelni czlo-
wieczenstwa, ale go w tej pelni tym mocniej osadza i gruntuje. Wszystko,
co jest rzeczywistg doskonaloscig czlowieka, [..] réwnocze$nie ma za cel
Boga, jest posrednio ujawnieniem Jego doskonalodci, Jego pelni”®.

W sumieniu nie stykamy sie z jakakolwiek ksiegg pisanego prawa,
z jakimikolwiek przepisami czy regulami przyzwoitosci, ale stajemy wo-
bec zywego Boga, ktory nas kocha i wzywa i ktéremu powinnismy odpo-
wiedzie¢ decyzja naszego sumienia oraz realnoscig naszego czynu®. Jak

21 Wzmianka o ,strukturze” sumienia nie oznacza, ze dokonana zostanie tu grun-
towna, caloiciowa analiza tego zjawiska. Temat ten posiada obszerng i wyczerpujaca
bibliografie. Tutaj jest ono naszkicowane tylko w takiej mierze, jakiej wymaga
podjety temat.

12 Osoba i czyn s. 164 n.

B Aby Chrystus sie nami postugiwat s. 151,

24 Por, H. J. Miiller. Gewissen und Gewissensfreiheit. ,,Gottes-Wort im Kir-
chenjahr’ Bd. 2: 1977 s. 196.
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twierdzi K. Wojtyla, ,poprzez takg tres¢ dotykamy samych normatyw-
nych korzeni prawdziwosci tkwigcych w sumieniu. Dotykamy wiec samej
istoty spelnienia siebie, spelnienia osoby, ktére we wlasciwym jej dyna-
mizmie przebiega niejako rownolegle do samostanowienia. Sumienie wno-
sl w nie moc normatywng prawdy, ktora warunkuje nie tylko spelnienie
Czynu przez osobeg, ale tez spelmienie siebie”®. Struktura wiec ludzkiego
Sumienia z natury swej jest dialogiczna, nastawiona na wezwanie. Roz-
Wija sig¢ i uaktywnia (= funkcja sumienia), o ile wystepuje w roli partne-
ra®, Dojrzaly czlowiek poprzez glebie swego sumienia rozpoznaje i ,,sty-
szy” wezwanie Boga, w Swietle wiary odczytuje w tym glosie Jego laske
I calg czujnoscig serca stara sie¢ odpowiedzieé¢ na nig”.

Sumienie jest'wiec takim stanem s$wiadomosci moralnej, ktora prze-
kazuje czlowiekowi wiedze, czego Bég nieodwolalnie zada od niego.
Stwoérca przemawiajgc w sumieniu nie chce ,czegos” od czlowieka, ale
Pragnie totalnego okreslenia siebie dla wspdlnoty ze sobg, to znaczy czlo-
wieka jako partnera na zawsze. W tym sensie sumienie jest podstawa
i zalozeniem spotkania oraz wspolnoty z Bogiem, a zarazem najwyzszej
samorealizacji czlowieka (= opcja fundamentalna). Subiektywnie okresla
si¢ ten stan jako doznawanie szczescia przez podmiot realizujgey siebie.
»Szezescie za$, [..] przychodzi przez doskonalo$é” — mowi K. Wojtyla.
»l...] Dojrzewa sie do niego doskonalgc sie, stajgc sie coraz lepszym, coraz_
peliejszym czlowiekiem. Szczescie juz wlasciwie jest obecne w tym sta-
waniu sie — tak jak to przypuszczal Arystoteles. W Ewangelii jednak
Sprawa posunieta jest o wiele dalej niz u Arystotelesa: oto czlowiek nie
dojrzewa tylko do pelni swego czlowieczenstwa, ale dojrzewa do Boga.
Te dwa dojrzewania i te dwie dojrzalesci idg ze soba najzupelniej w pa-
rze, dokonujg sie rownoczesnie, jakkolwiek z Objawienia wiadomo, ze
dojrzewanie czlowieka do Boga ma swdj korzen i poczagtek w nadprzy-
rodzonym zarodku bytu ludzkiego — w lasce”*.

Naturalnie, sumienie posiada nie tylko ten, kto wierzy w Boga. Kazdy
czlowiek ma sumienie, kazdy nosi w sobie dyspozycje, pozwalajagcga mu
urzeczywistni¢ siebie i byé w pelni tu jednym, jedynym cziowiekiem,
jakim Bbg go zamierzyl, choéby tego faktu nie przyjmowal do wiado-
mosci. W kazdej ludzkiej osobie tkwi skionnos¢ do osiagnigcia celu, zgod-
nego z jej natura, a wiec pelnego zadowolenia i szczescia. Dlatego tez nie
ma czlowieka, ktéry by nie szukal tego, co dlan jest wlasciwe i dobre.
Nawet pomylki i bledy, jakie w tym poszukiwaniu popelnia, ptyng nie

3 Osoba i czyn s. 168 n.

* Por. KDK nr 16.

7 Por. R. Egenter. Unseres Herz als Partner. W: Leben als Austeusch s. 13,
2 Aby Chrystus si¢ nami postugiwat s. 157.
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tyle ze zlej woli, ile raczej z blednego pojmowania aspektu dobra®.
1 w tym miejscu dochodzimy do tego momentu, ktéry oznacza aktywnosc
sumienia, jego funkcje, polegajaca na poznaniu, osadzie i nakazie. Aby
sumienie moglo dziala¢ w sensie najglebiej ludzkim, musi ono posiada¢
pewng przestrzen wolnosci. Nie ma ludzkich wyboréw bez wolnosci, ale
réwnoczesnie tam, gdzie otwiera sie wolno$¢, tam wystepuje niebezpie-
czenstwo ryzyka. Nasituch sumienia musi byé czujny, poniewaz w gre
wchodzi rozw6j moralnej osobowosci, rozwdj w czlowieku mitosci, ktéra
wymaga wiele. Dlatego kard. K. Wojtyla zwraca uwage na pewne uwa-
runkowanie ludzkiej wolnosci. ,,Sumienie — twierdzi on — ujawnia tez
tkwigca w wolnosci czlowieka zalezno$¢ od prawdy. Zaleznosc ta jest [...]
podstawa samozaleznosci osoby, czyli wolnosci w jej zasadniczym znacze-
niu — wolnosci jako autodeterminacji. Wraz z tym jest ona takze pod-
stawg transcendencji w czynie. Transcendencja osoby w czynie, to nie
tylko samozaleznosé, zaleznosé od wlasnego «ja». Wchodzi w nia rowno-
cze$nie moment zaleznosci od prawdy — i moment ten ostatecznie ksztal-
tuje wolnos¢”™.

Kontynuuje K. Wojtyla: ,Spelniajgc czyn czlowiek spelnia w nim
siebie, staje si¢ bowiem jako czlowiek — jako osoba — dobrym lub zltym.
Spelnianie to dokonuje si¢ na podstawie samostanowienia czyli wolnosci.
Wolno$¢ zawiera w sobie zalezno$¢ od prawdy, co z calg wyrazistoscig
“przejawia si¢ w sumieniu. Funkcja sumienia bowiem polega na okresle-
niu prawdziwego dobra w czynie i na stworzeniu wraz z tym powinnosci.
Powinno$¢ jest doswiadczalng postacig zaleznosci od prawdy, ktorej pod-
lega wolno$¢ osoby’™.

Wydaje sie, ze na podstawie przekazu doktrynalnego Jana Pawla II
przekonujacy nasuwa si¢ wniosek, iz kreacyjny zamyst Bozy stworzyl
czltowiekowi, a Scisle mezezyznie i kobiecie, mozliwosé osobowej wielkoscei,
i to w obszarze, gdzie nastepuje integralne zjednoczenie osob, w obszarze
ich plciowosci. Zabezpieczeniem tej doskonalgcej komunii oséb z daru
Bozego mialo byé serce — sumienie jako dyspozycja wlasciwego warto-
$ciowania w ocenach i prawidlowej realizacji siebie we wspolzyciu mal-
zenskim. Niestety, juz u progu swych dziejéw mezczyzna i kobieta nie
wykorzystali tej mozliwosci.

Por. Miller, jw. s. 196.
3 Osoba i czyn s. 161 n.
st Tamze s. 163.
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II. DEKOMPOZYCJA OBRAZU BOGA W CZ:LOWIEKU

1. ZJAWISKO POZADLIWOSCI W UPADLYM CZLOWIEKU

Ojciec $w. przywoluje w swej katechezie obraz pierwotnej katastrofy
duchowej czlowieka. Upadek Adama i Ewy nie tylko przerwal wiez nad-
przyrodzona, jaka laczyla ich z Bogiem, ale — jak to dyskretnie, choé
wyraziscie ujawnia Rdz 3,16 — znieksztalcit uszczesliwiajgce zjednocze-
nie os6b u progu ziemskiej historii. Fakt ten nie tylko zmienil zewnetrz-
ng sytuacje mezczyzny i kobiety, ale dotknal réwniez ich wnetrza, ukry-
tych tajnikéw ich serc. Sformulowanie Rdz 3,16 w sposéb lapifiarny na-
Swietla fakty, ktore sie ujawnily poprzez pierwotne doswiadczenie wsty-
du. Kontekst, w jakim wystepuje to sformulowanie, potwierdza, ze znik-
nal czlowiek ,pierwotnej njewinnosci”, a w historie wkroczyl czlowiek
poddany trojakiej pozadliwosci. Zjawisko wstydu wskazuje na granice
pomiedzy czlowiekiem przed upadkiem a ,historycznym” czlowiekiem
pozadliwosci. Odtad historia ludzkosci potwierdza skazenie ludzkich su-
mien i ludzkich serc®. Fenomenu wstydu — zdaniem Ojca $w. — nie
mozna wyjasni¢ w obrebie samej tylko cielesnosci, ,,w somatycznej plcio-
wosci” mezczyzny i kobiety. Siega on do glebszych przeobrazen, jakim
uleg!l duch ludzki. Ten wlasnie duch jest swiadom znieksztalcenia, jakie-
mu uleglo zjednoczenie milosne. Wstyd jest jakby przywolywanym srod-
kiem zabezpieczenia pierwotnej niewinnosci, komunijnego sensu zjedno-
czenia 0s6b w ,jednosci ciala” wobec obudzonej trojakiej pozadliwosci,
o ktorej mowi 1 J 2,16%. Jezeli wiec Chrystus mowi: | kazdy, kto pozadli-
wie patrzy na kobiete, juz sie z nig cudzoléstwa dopuscit w sercu swoim”
(Mt 5,28), to chce tym samym powiedzieé, ze pozadanie stanowi wewnetrz-
ne odejscie od oblubienczego sensu ciala. Sprowadzenie wiec skutkow
pozadliwosci az na teren ducha i serca ludzkiego posiada wyraZne zna-
mie aksjologiczne. Papiez stwierdza to bardzo wyraznie: ,,0 ile samo od-
wieczne wezwanie wypowiedziane kobiecoscig pod adresem meiczyzny
(por. Rdz 2,23) wyzwala w nim [..] calg skale pragnien duchowo-cie-
lesnych natury przede wszystkim osobowej i »komunijnej«, [..] ktéorym
to pragnieniom odpowiada proporcjonalna hierarchia wartosci — to «po-
2zgdanie» skale te ogranicza, przeslaniajac hierarchie wartosci wlasciwg
osobowej fascynacji odwiecznego wezwania meskosci i kobiecosci”*. Na-

92 Aud. gen.. Panowanie mnad drugim w relacji interpersonalnej (18 VI 1980).
w»wL’Osservatore Romano” 1: 1980 nr 6 s. 12 n.

3 Por. aud. gen.. Potréjna poiqdliwoéé ogranicza oblubiericzy sens ciala (25 VI
1980). ,,L’Osservatore Romano” 1: 1980 nr 6 s. 13.

1 Aud. gen.. Pozqdanie — intencjonalng redukciq horyzoniu myéli i serca
{17 IX 1980). , I’Osservatore Romano” 1: 1980 nr 9 s. 4.

8 — RTK XXXI z. 3
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mietno$¢ bowiem, zrodzona z pozadliwosei ciala, thumi w glebi czlowieka,
w jego sercu, glos sumienia, poczucie odpowiedzialnosci przed Bogiem.
Rodzi to w konsekwencji niepokdj ciala i zmystéw, a wiec niepokdj
,czlowieka zewnetrznego”, natomiast czlowiek wewnetrzny zostaje zmu-
szony do milczenia®. Tak rodzi sie konflikt sumienia, gdyz podeptanie
oblubienczego sensu ciala jest naruszeniem osobowej godnosci czlowiekd.
Nade wszystko podkresli¢ nalezy, ze biblijny opis upadku czlowieka uwy-
datnia moment etyczny — moment naruszenia wartosci. Papiez podkre-
§la: ,Pozadanie jest jakby zawodem zgotowanym.w sercu ludzkim temu
odwiecznemu wezwaniu mezezyzny 1 kobiety, jakie zostalo objawioné
w tajemnicy stworzenia: wezwaniu do osobowej komunii poprzez wza-
jemny dar”®. Nie obywa sig to takie bez uszczerbku, jaki ponosi samo
serce — sumienie czlowieka.

2. DEGRADACJA WYPACZONEGO SERCA

W zamysle Boga — jak to wynika z analizy Rdz 2,23-25 — cialo mialo
wyrazaé te posta¢ milosci, w ktdrej czlowiek—osoba staje sie darem i w
ten sposéb realizuje najglebszy sens swego istnienia i bytowania. W ta-
jemnicy stworzenia duch zostal powolany do bytowania we wspoélnocie
o0sob ,,na obraz Boga”, a cialo mialo wyrazaé¢ te wlasnie prawde. Wskutek
upadku, jak naucza papiez, dochodzi do glosu przede wszystkim pozadli-
wosé ciala, ,ktéra jest ze $wiata” i wypacza te obiektywng role ciata,
jaka mialto spelnia¢. Stan tego wypaczenia dotyka ludzkiego serca, ktore
zostaje zdegradowane w swej normatywnej roli, wlasnie w obszarze wza-
jemnych odniesien mezczyzny i kobiety. I chociaz czlowiek po upadku
nie stracil catkowicie zdolnosci udzielania siebie w darze milosci, sygna-
lizowanej przez jego meskosé czy kobiecos¢, to jednak ta milodé, ktora
sie rodzi w sercu ludzkim, doznala pomniejszenia”. Owa degradacja serca
polega na tym, ze ,,[..] uklad wzajemnego obdarowania, ktory istnjal [...]
w stanie pierwotnej niewinnosci, zmienia si¢ poniekad po grzechu pier-
worodnym w uklad wzajemnego przywlaszczenia”. W konsekwencji
»w takim jednostronnym (a posrednio dwustronnym) przywlaszczeniu
zatraca sie struktura komunii osob, oboje staja sie jakby niezdolni do
przekroczenia wewnetrznej miary serca w kierunku wolnosci daru
i zwigzanego z nim oblubieniczego sensu ciala”. Tragedia grzechu wiec
polegajaca na faktycznym przeciwstawieniu sie wzajemnym ciala i du-

3 Por. aud. gen.: Poiqdliwoéé odbiera cialu jego sens oblubieficzy i rodzicielski
(10 IX 1980). , L'Osservatore Romano” 1: 1980 nr 9 s. 3 n.
3 Aud. gen.: Pozqdanie — intencjonalng redukcjq horyzontu mysli i serca, jw.

37 Por. aud. gen.. Zagubienie wewnetrznej wolnoéci daru (23 VII 1980), ,L'Osser-
vatore Romano” 1: 1980 nr 7 s. 6.
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cha, rodzi sie w sercu czlowieka. Poddane jest ono jakby innemu prawu,
ktore toczy walke z prawem ludzkiego ducha (por. Rz 7,23), aby narzucié
ludzkiemu sercu inng optyke wartosciowania i milowania, wskutek ktérej
»pozadanie ciala przeciwko duchowi zdobywa czestokro¢ dominacje w
dzialaniach czlowieka. W tym kontekscie dopiero odwolywanie si¢ Chry-
stusa w Kazaniu na Goérze do serca ludzkiego nabiera zbawczego i wy-
chowawczego sensu”.

Powyzsze stwierdzenia nie przekresSlajg faktu, ze serce czlowieka na-
dal wyczuwa sens oblubienczy ciala. Jak twierdzi Ojciec sw, sens ten
»nie zostal w nim calkowicie wyparty przez pozadliwosé, zostal przez nig
tylko habitualnie zagrozony. «Serce» stalo sie miejscem wzajemnego
przesilania si¢ milosci i pozadliwosci. Im bardziej pozadliwos$é opanowuje
to serce, tym mniej doSwiadcza ono oblubieficzego sensu ciala, tym mniej
staje si¢ wrazliwe na dar osoby, ktory [..] wyraza sie we wzajemnych
odniesieniach mezezyzny i kobiety”®. Dlatego nalezy sprawdzaé serce
ludzkie, weryfikowa¢ jego oceny w Swietle Bozej prawdy, gdyz wlasnie
na tym terenie toczy sie¢ walka o personalizacje lub depersonalizacje mi-
losnego daru®. Ponoszone tu kleski owocuja dalsza bolesng degradacja
czlowieka, ktéry musi doswiadeza¢ konsekwencji tej zdrady serca.

3.- KONSEKWENCJE ZDRADY SERCA

Wiadomo, ze kazanie na goérze oznacza proklamacje nowego etosu:
etosu Ewangelii. W swoim nauczaniu Chrystus pragnie niejako przywro-
ci¢ ,poczatek”, a wiec prawidlowos¢ tajemnicy stworczej z calym jej
bogactwem po to, by przyjat ja czlowiek ,historyczny”, poddany wsku-
tek grzechu trojakiej pozadliwosci. Mamy wiec tutaj do czynienia z pierw-
szym owocem pierworodnego dziedzictwa: z zatwardzialoscig serca, ktére
jest odpowiedzialne za znieksztalcenie Bozego prawa. Chrystus patrzy
na serce czlowieka realistycznie, nie tyle oskarza, ile ocenia i osgdza. Sad
ten ma range etyczng i on to konstytuuje etos Nowego Testamentu, wig-
Zgcy i miarodajny dla zatwardziatego serca®.

Dalszg konsekwencjg ‘tej zatwardzialosci serca jest przerwanie komu-
nikacji migdzyosobowej, pomniejszajace czlowieczenstwo mezezyzny i ko-
biety. ,,Zanika owa szczegélna prostota i pierwotna «czysto$¢» przezycia,
ktora umozliwila im swoistg pelnie wzajemnego komunikowania siebie.”

% Por. aud. gen.: Pomiedzy wzajemnym darem a przywlaszczeniem (30 VII 1980).

»L’Osservatore Romano” 1: 1980 nr 7 s. 6 n.
3 Aud. gen.. Zagubienie wewnetrznej wolnosci daru, jw.

1 Tamze.
11 Por, aud. gen.: Chrystus wie, co si¢ kryje w czlowieku (6 VIII 1980). ,L*Osser-

vatore Romano” 1: 1980 nr 8 s. 4.

(44
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[...] ,;Odrebnosé czy tez odmiennosé pici — meskosé/kobiecosé zostala na-
gle odczuta i uswiadomiona jako element wzajemnego przeciwstawienia
os6b”. Rzutowaé to musialo na stan $wiadomosci upadlych ludzi, ktérzy
stracili niejako poczucie obrazu Bozego w sobie, a zjawisko wstydu obja-
wilo zachwianie jednoczacego sensu ciala jako ,tworzywa” komunii
0sob®.

Pozadanie, sygnalizowane przez Chrystusa u Mt 5,27-28, jest — we-
dlug Jana Pawla II — ,postugiwaniem si¢” kobieta, aby zaspokoi¢ wla-
sny poped. Nie jest to tylko akt zewnetrzny, ale wyraz postawy we-
wnetrznej, specyficznej formy cudzoléstwa ,,w sercu”, ktérego mezczyzna
dopusci¢ sie moze nawet w stosunku do wlasnej zony. Jest to skrajna
granica, do jakiej moze si¢ posungé zdrada ,,serca” upadlego czlowieka®.
Papiez podkreéla, ze taki akt uderza w samg osobows godno$¢ mezczyzny
i kobiety. Cudzoléstwo ,w sercu” wyraza si¢ wiec rowniez w szczegol-
nym sposobie patrzenia na kobiete, co okresla istote niegodziwosci tego
aktu, niezaleznie od tego, czy kobieta jest wlasna zona czy obca kobieta™.
Przy takim nastawieniu ,kobieco$¢ dla meskoSci przestaje byé nade
wszystko wyrazem osobowego podmiotu, przestaje by¢ swoist3 mowa
ludzkiego ducha, traci wymowe znaku''.

Kontynuuje Ojciec $w.: ,[...] kobieta, ktéra z racji swej osobowej pod-
miotowosci odwiecznie [..] bytuje «dla mezczyzny», oczekujac aby on
z tej samej racji bytowal «dla niej», zostaje (w danym wypadku) niejako
pozbawiona wlasciwej osobie wymowy tego wezwania, ktore zarazem jest
fascynacjg «odwiecznej kobiecosci» — a staje sie dla niego przedmiotem:
zaczyna bytowa¢ intencjonalnie jako przedmiot mozliwego zaspokajania
potrzeby seksualnej, zwigzanej z jego meskoscig”®. Jest to wlasciwie ka-
tastrofa duchowa, w ktérej zanikaja horyzonty osobowe komunii wzajem-
nej mezczyzny i kobiety i zepchniecie jej w kierunku wymiaréw przed-
miotowo-utylitarnych. Stad zupelnie zrozumiale jest odwolanie si¢ Chry-
stusa do wymiaru serca. Chodzi w tym wypadku o wymiar czlowieka we-
wnetrznego, ktéry ma si¢ wewnetrznie przeobrazi¢ i etos stanu upadlego
przeksztalci¢ w etos zbawczego wyzwolenia®.

42 Por. aud. gen.: Znaczenie pierwotnego wstydu w stosunkach miedzyosobowych
mezczyzny i kobiety s. 12.

43 Por. aud. gen.: Psychologiczne i teologiczne rozumienie pozgdania, jw.

41 Tamze s. 18. .

4 Aud. gen.: Pozqdanie — intencjonalng redukcjg horyzontu my$li i serca, jw.;

Z chwilg opanowania woli ,poiqdanie” dysponuje w peilni podmiotowosciq o0soby
s. 4.

4 Tamze s. 5.
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4, ZWROT KU NAPRAWIE SERCA

Katecheza Ojca $w., poswiecona dekompozycji obrazu Bozego w czio-
wieku w obszarze ludzkiej plciowosci, a rzutujgca wyraznie na stan aksjo-
logiczny serca, zmierza jednak do uksztaltowania nowego, ewangelicz-
nego etosu, tzn. drogi, ktéra ma na powro6t sprowadzi¢ to zdekompono-
wane serce do odkrycia wartosci ewangeliczych, uswiecajgcych obszar
wzajemnych odniesien mezezyzny i kobiety. Po utracie wiec pierwotnej
niewinnosci — serce czlowieka ma poprzez wiare i posluszeﬂstwo wstu-
cha¢ sie w oredzie kazania na gorze. Jest to wyrazenie nadziei w mozli-
wos$¢ wzrastania duchowego czlowieka, gdyz Chrystus ,,wiedzial, co jest
w czlowieku” (J 2,25), a w swych naukach potwierdzil wazno$¢ wszyst-
kich przykazan Dekalogu. Pozwala to na 1aczenie Swiadomos$ci grzesz-
nosci z perspektywg odkupienia ludzkiego ciala”. Wedlug Jana Pawla II
obcigZony pozadliwoscig czlowiek ma obowigzek postawié sobie pytanie:
czy jego serce jest tylko oskarzone, czy tez wezwane? Oczywiscie, Ojciec
Sw. sugeruje bezsprzecznie, ze jest ono takze wezwane, ale wezwanie to
przedluza sie w kolejnym pytaniu: jak ,moze” i jak ,,powinien” dzialaé¢
czlowiek, ktory slowa Chrystusa z kazania na goérze pragnie wprowadzi¢
w obszar swej piciowosci? OdpowiedZ musi wylonié sie z odczaytania wias-
ciwego sensu etycznego sléw kazania na gérze. Serce — sumienie ma
z jednej strony naby¢ umiejetnos¢ myslenia i wartoSciowania zgodnie
z realizmem ewangelicznym, a wiec przeciwnym manicheizmowi, z dru-
giej — wznies¢ sie ponad falszyws, wspdlczesng hermeneutyke czlowieka,
propagowang przez Freuda, Marksa, Nietzschego. Serce — sumienie, jezeli
ma sta¢ sie wyznacznikiem wielkosci osobowej czlowieka, i to w obszarze
jego plciowosci, musi sie podda¢ orientacji, jaka daje hermeneutyka, wy-
rastajgca z Biblii®.

1II. UDOSKONALAJACA FUNKCJA SERCA
W OBSZARZE LUDZKIEJ PLCIOWOSCI

Sumienie w swej funkcji popularnie okresla sie jako glos Boga w czlo-
wieku. Okre$lenie takie jest zaréwno prawdziwe, jak i falszywe. Praw-
dziwe w tym sensie, ze faktycznie poprzez sumienie, jak méwi Boze
objawienie i naucza Kosciél, stoimy wobec wezwania Bozego. Falszywe
jednak, gdybysmy ten glos rozumieli jako bezposrednie wezwanie Boga

47 Por. aud. gen.: Kryterium pelnej oceny akiu wewneirznego (1 X 1980). ,,L’Osser-

vatore Romano” 1: 1980 nr 10 s. 18.
% Por. aud. gen.: Nauczyciele podejrzliwosci s. 20.
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w naszym wnetrzu. Gdyby tak bylo, czynilibySmy Boga odpowiedzialnym
za wszelkie pomylki, jakie moga pojawi¢ si¢ w funkcji sumienia oraz za
wszelkie moralne nieprawidlowosci, popelniane ,w imie¢ sumienia”. To
prawda: Bog przemawia w sumieniu, lecz nie bezposrednio; czyni to droga
posrednig, poprzez poznanie, zdolnos¢ otrzymang z Jego woli. Ogélne wy-
magania Boze, odnoszace si¢ do wszystkich dzigki sumieniu, staja sig oso-
bowymi i osobistymi wezwaniami, skierowanymi do tego, Sci$le okreslo-
nego, indywidualnego podmiotu. Co to oznacza? Oznacza to, ze np. we-
zwanie ogélne: ,kochaj twego blizniego” zostaje w sumieniu przeksztal-
cone w konkretny, osobisty i indywidualny nakaz: ,ty musisz temu,
konkretnemu czlowiekowi w tej sytuacji (tu i teraz) w taki wlasnie
sposéb pomédc”

Ta transpozycja ogoélnych wymagan moralnych w ksztalty konkret-
nych, osobistych wyboréw etycznych, nie obywa sie bez $wiadomoscio-
wego kontaktu z naturalnym, a przede wszystkim nadprzyrodzonym
(objawionym) fundamentem realizowanego w danej chwili etosu. Zespo-
lenie to jest bardzo Scisle i w calej pelni potwierdza znang zasade po-
tzadku bytu i dzialania: agere sequitur esse, przy czym mamy tu na mysli
chrzescijanski wymiar tej zasady. Chodzi o to, aby jej tres¢ ujawnita swa
porzadkujaca i normatywng sile¢ w dziedzinie intymnego kontaktu mez-
czyzny i kobiety, obszaru ich plciowosci, bedacej przedmiotem tych roz-
wazan.

1. CZYN ZBAWCZY CHRYSTUSA A ZADANIA SERCA — SUMIENIA

-Jezeli sumienie ma spelni(:i osobotwoérezg role w zyciu ,,historycznego”,
a wiec konkretnego, wspolczesnego czlowieka, musi czerpaé zarowno sile,
swiatlo, jak i inspiracje z Chrystusowego odkupienia. Nie mozna zrzucié
czlowieka ,,pozadliwosci” bez poddania si¢ usprawiedliwiajgcemu i u§wie-
cajacemu czynowi Zbawiciela. Ojciec $w. stwierdza, ze ,czlowiek doste-
puje [...] usprawiedliwienia w wierze, «ktora dziala przez milosé¢» (Ga 5,
6), a nie przez samo zachowanie szczegélowych przepiséw rytualnych
Prawa starotestamentalnego [..]. W ten sposéb usprawiedliwienie jest
«z Ducha [Bozego]», a nie «z ciala»”*. Serce ludzkie wezwane jest do tego,
by uwolnilo si¢ od ,cielesnego” pojmowania usprawiedliwienia, poddato
sie wolnosci od Prawa, a $cislej, aby zwrocilo sie do wolnosei, ku ktérej
wyzwolil nas Chrystus®. W sercu bowiem czlowieka, w jego postgepowa-
niu owocuje Chrystusowe odkupienie, tzn. sprawia, ze w mezczyznie i ko-

4% Aud. gen.: Uczynki ciala i ,owoce Ducha” (711981). ,L'Osservatore Romano”
2:1981 nr1s. 8.
50 Tamze.



SERCE—SUMIENIE — WYZNACZNIK WIELKOSCI CZLOWIEKA 71

biecie ,,obfituje” (por. Mt 5,20) sprawiedliwo$¢ na miare Bozego oczeki-
wania®. Skoro serce — sumienie ma spelnia¢ udoskonalajgca funkcje, nie
moze ono trwaé w stanie nieustannego podejrzenia, ze ulega nieodwra-
calnie sile pozadliwosci ciata i pozgdania (libido). Nie jest ono ani podej-
rzane, ani nieuchronnie skazane, ale przenikniete jest rzeczywistoscig od-
kupienia, w imie ktorej jest ono ,skutecznie wezwane”, aby odnalezé,
a nawet wiecej, urzeczywistni¢ oblubienczy sens ciala i wyrazié¢ swg we-
wnetrznag wolnos¢ daru, tzn. takiej mocy ducha, ktéra przezwycieza po-
zgdliwo$é ciala i dzwiga czlowieka ku bogatszemu czlowieczehstwu®. Je-
dynie wiec perspektywa odkupienia przywraca pierwotﬁy obraz wielkosci
ludzkiego serca, ustalonej w zamysle stworczym Boga, a odnajdujacy swe
konkretne odniesienie w nauczaniu Chrystusa o sprawach malzenistwa,
tj. w perspektywie teologicznej*. Obiektywng tres¢ tego nauczania ludz-
kie serce subiektywizuje w ukladzie konkretnych okolicznosci, w -jakich
znajduja sie¢ malzonkowie i sprawia to, ze uswiecajace wezwanie Zbawi-
ciela staje sie owobistym przekonaniem i wolg mezczyzny i kobiety. Funk-
cja wiec sumienia jest $cisle sytuacyjna, wynikajgca z jednej strony
z przeslanek, jakich dostarcza mu wiara, z drugiej strony z oceny bardzo
indywidualnych, sytuacyjnych elementow, oddzialujacych na podmiot mo-
ralny motywow, catego kompleksu zewnetrznych i wewnetrznych uwa-
runkowan, a ujawnia sie to w konkretnej ocenie, nakazie 'lub zakazie.

2. SERCE — SUMIENIE W SLUZBIE CZYSTOSCI

Zawarta w sumieniu dyspozycja, by siebie urzeczywistnié¢, by coraz
peliej rozwing¢ swoja moralng osobowosc¢, i to w obszarze wlasnej plcio-
wosci, uaktywnia sie w jego ,glosie”, tzn. w jego dzialaniu. Rozwoj oso-
bowosci zwigzany jest Scisle z rozwojem sumienia, ten za$ zalezy od tego,
czym sie sumienie kieruje, wedlug jakiego kryterium wydaje ono swe
sady i decyzje. Kardynal K. Wojtyla zwraca uwage, Ze sumienie nieraz
znajduje sie w sytuacji dylematu wywolanego polaryzacjg diametralnie
réznych wartosei. ,, Trzeba [...] zauwazyé — pisze kardynal — ze wartosci
duchowe, jakkolwiek obiektywnie wyzsze, sg poniekad slabsze od war-
tosci materialnych, niiszych obiektywnie. Czlowiek mocniej, bardziej bez-
posrednio odczuwa to, co materialne, to, co podpada pod zmysly i przy-

51 Tamze.

52 papiez Jan Pawel Il wskazuje na teorie, gloszacg tego rodzaju determinizm
popedowy, wysuwana przez Freuda (zob. Abriss der Psychoanalyse. Das Unbehagen
der Kultur. Aufl. 4. Frankfurt—Hamburg 1955 s. 74-75).

5 Por. aud. gen.: Nauczyciele podejrzliwosei s, 21,

5 Por. aud. gen.: Czysto§é jest wymaganiem milo$ci (3 XII 1980). ,,L'Osservatore

Romano” 1: 1980 nr 12 s. 6.
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nosi im zadowolenie. Tym sie wlasnie tlumaczy sila wartosci material-
nych w czlowieku jako podmiocie — ich sila subiektywna. Wartosci du-
chowe nie maja takiej sily bezposredniej, nie zdobywaja czlowieka z taka
latwoscia i nie przyciagaja z taka mocg. Dlatego tez w konflikcie z war-
tosciami materialnymi, zmystowymi, czesto ponosza kleske. Kleska taka
jest kleska czlowieka, wlasnie bowiem wartosci duchowe, moralne, sta-
nowia o jego doskonalosei™.

Ojciec $w. podkreslajac te osobotwoérezg range sumienia — serca uwy-
datnia wewnetrzny wymiar czlowieczenstwa, ktore w dziejach grzechu
i dziejach zbawienia — w konkretnym, historycznym momencie wyznacza
ludzkiemu sercu — sumieniu funkcje wstuchiwania sie w wezwanie do
czystosci. Jest to warto$¢ ogniskujaca w sobie sile przezywania przez mez-
czyzne i kobiete oblubienczego sensu swego ciala i swiadomosciowym po-
wrotem do stanu niewinnosci, wlasciwej sercu ludzkiemu ,,u poczgtku’.
Jest to rownoczesnie nawigzanie do dziedzictwa pierwotnej wielkosci, ale
przyjetego i przezywanego aktualnie w kontekscie ekonomii zbawczej™.
Jan Pawel 11 powoluje sie na stowa Chrystusa, ktory w kazaniu na gorze
podkreslil, ze prawdziwa ,czystos¢” w sensie moralnym znajduje si¢ w
sercu i pochodzi z niego. Stad Jego wezwanie, aby impulsy nieczystosci,
zwigzane z popedami ciala, zwalcza¢ przy pomocy Ducha, co spehic sie
moze tylko w glebi ludzkiego serca — sumienia, Jest to bowiem koniecz-
ny warunek ,,zycia wedle Ducha”'.

Ten problem osiggania czystosci mocg Ducha, przenikajgcego serce —
sumienie, osadzony jest na fundamencie godnosci osoby, ktéra panuje nad
sobg i realizuje etos odkupienia ciala w akcie opanowania i powsciagania
,pozadan”, depersonalizujacych podmioty moralne. Swiadpmoéé grzesz—
nosci jest owocem doswiadczenia w czlowieku ,historycznym’” moralnego
pekniecia, ale i warunkiem dazenia czlowieka do ,,czystosci serca”, do do-
skonalosci. Tak naucza Ojciec sw.: ,jesli Chrystus odwoluje sie w tym
wypadku do «serca», to przez to adresuje swa wypowiedz w sposob naj-
bardziej konkretny, czlowiek bowiem jest jedyny i niepowtarzalny przede
wszystkim dzieki owemu «sercu», ktére stanowi o nim «od wewnatrz».
Kategoria «serca» jest wiec poniekad rdwnoznacznikiem osoby i podmio-
tu. Droga wezwania do czystosci serca [...] jest w kazdym wypadku przy-
wolaniem tej pierwotnej samotnosci, z ktorej czlowiek-mezczyzna zostal
wyprowadzony poprzez otwarcie na drugiego czlowieka-kobiete [...]. Czy-
sto$¢ jest wymaganiem milosci. Jest wymiarem jej wewnetrznej prawdy

55 Aby Chrystus sie nami postugiwat s. 162 n.

5% Por. aud. gen.. Potréjna pozqdliwo$é ogranicza oblubieficzy sems ciala, jw.;
Nauczyciele podejrzliwo$ci s. 20 n.

57 Por. aud. gen.: Uczynki ciala i ,,owoce ducha, jw.



SERCE—SUMIENIE — WYZNACZNIK WIELKOSCI CZLOWIEXKA 73

w «sercu»czlowieka”®. Tak wiec wielkos¢ autentyczna czlowieka rodzi sie
z zespolenia takich wielkosci, jak serce — sumienie, czysto$¢ i milose, ta
za$ jest ,,pelnig prawa’®.

Nie wolno jednak przeoczy¢ mniej optymistycznego faktu, mianowicie
oporu serca — sumienia wobec tych wysokich wezwan: milosci, czystosci,
pelni prawa. Dzielo zbawcze Chrystusa odnowilo ludzkie serce, wyposa-
zylo je w site nadprzyrodzonego wznoszenia sie ku swietosci, ale nie zli-
kwidowato absolutnie i bezpowrotnie mozliwosci opeji ‘wartosci falszy-
wych. Jezeli serce na taka opcje sie zdobywa, wéwcezas nie rozwija sie,
zatraca, a z nim regresji ulega posiadajgcy je podmiot. Sumienie bowiem,
ktore rozwija sie wedlug falszywych norm, wypacza swoje dzialanie, a w
konsekwencji prowadzi do rozbicia podmiotu, ktéry sie nim postuguje.
Sumienie nie jest dyspozycja od razu doskonaly, idealng i nieomylng.
Jego prawidlowe dzialanie uzaleznione jest od wlasciwej informacji, od
rzetelnej wiedzy. Samo musi si¢ uczyé'i samo musi byé pouczane o war-
tosciach moralnych, o obiektywnych kryteriach i normach postgpowania
ludzkiego. Tej orientacji potrzebuje ono szczegdlnie w dziedzinie tak su-
btelnej, jak cielesno-duchowa komunia osob, kobiety i mezczyzny w
obszarze ich plciowosei.

3. UCHRYSTUSOWIENIE ETOSU PLCI POPRZEZ SERCE — SUMIENIE

Kiedy moéwimy o etosie plci w jego chrzescijanskim charakterze, ro-
zumiemy go w Scistym powigzaniu z etosem odkupienia, ktéry podejmuje
na nowo pierwotny etos stworzenia. Chrystus, jak stwierdza papiez, nie
zmienil prawa Bozego, ale je potwierdzil, rownoczesnie jednak prowadzi
serce czlowieka ku zamierzonej przez Boga ,,pelni sprawiedliwosci”. Te
pehlie dostrzec mozna wewnetrznym widzeniem serca, za ktéorym podazaéc
powinno dzialanie i sposéb bycia w materii kontaktu integralnego mez-
czyzny i kobiety. Réwniez ten teren ma sta¢ sie szansa ,,nowego czlowie-
ka”, ktory przy pomocy laski zbawczej zdobywa sie na powsciggliwosé
i opanowanie pozgdan nie tylko w zachowaniach zewnetrznych, ale row-
niez w sferze wewnetrznej®, Jezeli bowiem wglebimy sie w tres¢ kazania
na gorze, dostrzezemy, ze chrzescijanski etos w tej dziedzinie ma za za-
danie przetworzy¢ swiadomosé i postawe tak mezezyzny, jak kobiety, aby
ich zachowania ujawnily i urzeczywistnily te wartos¢ ciala, jaka zamie-
rzyl Stwoérca, mianowicie wartos¢ jednoczgcg osoby, a wiec tworzywo

58 Aud. gen.: Czysto$é jest wymaganiem mitodci, jw.
5 Por. aud. gen.. Powolani zostali$cie do wolnosci (1411981). ,I’Osservatore

Romano” 2: 1981 nr 1 s. 8.
6 Por. aud. gen.: Czysto$é jest wymaganiem milosci, jw.
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najglebsze etyki i kultury ludzkiej. Jest to uchrystusowienie etosu plci
na mocy wkomponowania go w dar zbawczej laski.

Jest to etos ,,nowy” w porownaniu do etosu ludzi Starego Przymierza,
jest nowym w relacji do stanu czlowieka ,historycznego”, ktory po grze-
chu pierworodnym stal sie »czlowiekiem pozadliwosci”, jest nowy ze
wzgledu na swoj uniwersalizm, poniewaz odnosi sie¢ do kazdego czlowie-
ka, niezaleznie od przestrzeni i czasu®. Jego tres¢ — wedlug Ojca $w,,
ktory powoluje si¢ tu na nauke sw. Pawla — stanowi czystosc serca, wy-
nikajaca z godnosci odkupionej osoby, a bedgca zarazem skutkiem ,,zycia
wedle Ducha”. Czystos¢ osigga tu podwojny wymiar: moralny jako cnota
i charyzmatyczny jako dar Ducha Swietego (por. 1 Kor 6,12-20). Duch
Swiety bowiem mieszkajacy w ciele czyni je $wiatynia Boga. Jest to
szczegblny dar Boga, ktory oddaje czlowiekowi jego samego, ale w stanie
uswiecenia, uchrystusowienia, co stanowi szczegélne zobowigzanie moral-
ne®.

Jezeli jednak dar czystosci przez Ducha Swietego jest zobowiazujacy,
to wynika z tego, ze jest to droga mozliwa i dostgpna dla czlowieka obcig-
zonego grzechem. ,,Czilowiek pozgdliwosci” moze przeciez otworzy¢ sie na
slowo Ewangelii i na ,,zycie wedle Ducha”, poniewaz ogarniety jest Chry-
stusowym ,,odkupieniem ciala”. W tym fakcie znajdujemy wyjasnienie
odwolywania si¢ Chrystusa w kazaniu na goérze do serca — sumienia, do
wnetrza czlowieka. Jesli czlowiek sie otworzy, woéwczas udzialem jego
stanie sig ewangeliczna czystos¢, ktora jest moralnym tryumfem nad wie-
zami pozadliwosci®. Ojciec $w. powoluje sie w tym temacie na stowa apo-
stola: ,dla czystych wszystko jest czyste, dla skalnych zas i niewiernych
nie ma nic czystego, lecz duch ich i sumienie sg zbrukane [...]"” (Tt 1,15 n.).

Czystos¢ dojrzewa w sercu tego czlowieka, ktory ja pielegnuje i w
doswiadczaniu jej odkrywa oraz afirmuje oblubieniczy sens ciala w jego
integralnej prawdzie. Ta wlasnie prawda musi byé poznana wewnetrznie,
niejako ,,odczuta sercem”, azeby wszelki kontakt mezczyzny i kobiety wy-
razal i oznaczal zarazem autentyczng, oblubienczg tres¢ osobowej ko-
munii®.

Mozna wigc postawi¢ wniosek, ze Ojciec $w., szkicujagc w swych kate-
chezach katolickg teologie ciata, ukierunkowal jg réwnoczesnie ku wiasci-

61 Por. aud. gen.. Warto§é ciala i plei wedlug zamiaru Stwércy (22 X 1980).
»L’Osservatore Romano” 1: 1980 nr 10 s. 20.

€ Por. aud. gen.: Czysto§é jest wymaganiem miloSci, jw.

6 Por. aud. gen.. Zbeszczeszczenie $wiqtyni (111I1981). , L’Osservatore Roma-
no” 2: 1981 nr 2 s. 8.

¢ Por. aud. gen.: Wstrzemiesliwo§é pozytywnq funkcjg czystego serca, jw.

& Por. aud. gen.: Tworzenie klimatu sprzyjajgcego czystosci (8 1V 1981). , L'Osser-
vatore Romano” 2: 1981 nr 4 s. 6.



SERCE—SUMIENIE — WYZNACZNIK WIELKOSCI CZLOWIEXA 75

'wej pedagogii ciala. Teoria zycia czystego przedluza si¢ tu w aktywnosa
wychowaweczg i samowychowawczg. Wobec réznorodnych propozycji wy-
chowaweczych o wielorakiej proweniencji doktrynalnej, a takze aktual-
nyeh rozpoznan biofizjologii i biomedycyny — refleksja Ojca $w. na te-
mat tego obszaru ludzkiego zycia ma znaczenie zasadnicze. Jest to reflek-
sja uniwersalna. Pedagogia ciala, wydobyta z przestanek objawieniowych,
a zreinterpretowana przez papieza, przekazuje swoisty ksztalt ,,ducho-
wosci ciala”. Ma ono w lgcznosci z dojrzaloScig ducha staé sie autentycz-
nym ,,tworzywem” komunii oséb. Warto przytoczy¢ w zwigzku 'z tym za-
gadnieniem slowa papieza: ,celem pedagogii ciala jest wlasnie to, azeby
«znaki milosci» przede wszystkim te, ktére sa «wlasciwe dla zycia mal-
zenskiego» — byly zgodne z ladem moralnym, czyli ostatecznie: z god-
nosciag osob”®. Ta konkluzja zamyka syntetycznie subtelny ciag papieskiej
analizy na temat roli serca — sumienia w budowaniu autentycznej chrzes-
cijanskiej wielkosci kobiety i mezczyzny w ich specyficznym, milosnym
zespoleniu.

Podjeta refleksja nad myslag Jana Pawla II dotyczyla specyficznego
obszaru ludzkiej rzeczywistosci. Zadaniem jej bylo przyblizenie roli
i funkcji serca — sumienia, ktére realnie okresla calos¢ moralnego zycia
czlowieka, do jednego tylko aspektu moralnej egzystencji, mianowicie
aktywnosci intymno-plciowej mezczyzny i kobiety. Jan Pawel II ukazal w
swej katechezie podstawowy zamyst Boga w tej plaszczyznie, polegajacy
na harmonijnym zespoleniu wymagan serca z niewinnoscia milosnego
kontaktu. W stanie ,pierwotnej niewinnosci” godnos¢ istoty stworzonej
wolna byla zaréwno od frustracji ,,znieprawionego serca”, jak i depersona-
lizujacego kontaktu mezezyzny i kobiety. Natomiast sytuacje ,,czlowieka
pozadliwosci” po upadku cechuje powazne zaklocenie zaréwno samej
funkcji serca — sumienia (= ocena, decyzja, nakaz), jak i zagubienie
pierwotnego etosu stworzenia w aktywnosci osobowo-intymnej. Dopiero
zbawezy czyn Chrystusa pozwala czlowiekowi na odnowg serca — sumie-
nia w ramach etosu odkupienia i czyni zen sile ksztaltujgcg na tym obsza-
rze ,nowego czlowieka”, ktorego cialo staje sie ,$wiatynia Ducha Swie-
tego”. Tylko uchwycenie tych teologicznych zalozen wraz z osobistym wy-
sitkiem wspolpracy z laskg Zbawiciela decyduje o tym, Ze sumienie staje
sig wyznacznikiem osobowego i moralnego rozwoju i uchyla si¢ od ostrze-
zenia Chrystusa: ,bacz, aby $wiatlo w tobie nie stalo sie ciemnoscig”

(Ek 11,35).

8 Tamsize s. 7.
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DAS ,HERZ” ALS GEWISSEN — EXPONENT DER GROSSE DES MENSCHEN
AUF DEM GEBIET SEINER GESCHLECHTLICHKEIT

Zusammenfassung

Die Reflexion des Autors bezieht sich auf die Katechese des Heiligen Vaters
Johannes Paul II. anlésslich der Generalaudienz zum Jahreswechsel 1980/81. Darin
geht es um das Niaherbringen der Rolle und Funktion des ,Herzens” als Gewissens
auf dem spezifischen Gebiet der menschlichen Existenz, das der Bereich der intim-
-geschlechtlichen Aktivitit von Mann und Frau darstellt. Die pépstliche Katechese
macht dem Autor zufolge die Grundabsicht Gottes deutlich, die im Schépfungsakt
enthalten ist und auf der harmonischen Verknilipfung der Anforderungen des ,Her-
zens” mit der Schuldlosigkeit des Liebeskontaktes beruht. Im Zustand der
,Hurspriinglichen Schuldlosigkeit” war die Wiirde des geschaffenen Wesens sowohl
von der Frustration des ,verkehrten Herzens” als auch vom depersonalisierenden
Kontakt von Mann und Frau frei. Nach dem Fall erfdéhrt der ,Mensch der Be-
gehrlichkeit” eine Storung der Funktion des ,Herzens” als Gewissens sowie den
Verlust des urspriinglichen Schopfungsethos in der personal-intimen Aktivitat., Erst
dfe Heilstat Christi vollbringt eine Heilung des ,Herzens” als Gewissens im Rah-
men des Erlosungsethos und bringt es in die richtige Disposition zur Herausbildung
des ,neuen Menschen” in der Sphire des Liebeskontaktes; der Leib ist aufgerufen,
zum ,,Tempel des Heiligen Geistes” zu werden. Auf diese Weise wird die Theologie
des Leibes, die den brautlichen Sinn der Vereinigung von Mann und Frau aufzeigt,
zur Grundlage einer libernatiirlichen Péddagogik des Leibes.

Ubersetzung: Herbert Ulrich



