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KS. FRANCISZEK DRACZKOWSKI

TRYNITARNY WYMIAR MIE.OSCI CHRZESCIJANSKIE]J
W PRZEKAZACH BIBLIJNO-PATRYSTYCZNYCH

Ze wzgledu na szczuplo$¢ ram niniejszego opracowania, oparto si¢ tylko
na niektérych przekazach biblijno-patrystycznych, giéwnie na tekstach $w.
Jana Apostota 1 Klemensa Aleksandryjskiego. W tytule faktu tego nie
ujawniono, by nie stwarza¢ wrazenia, ze ten wymiar trynitarny ujawnia sie
tylko w niektorych przekazach, w innych za$ jakby go wcale nie byto. Okres$-
lenie ,trynitarny” nalezy rozumie¢ bardzo szeroko. Dopuszcza ono wyraze-
nia ,,teocentryczny”, ,,chrystocentryczny”, co wigcej, wrgcz domaga si¢ ich,
jako okreslen poniekad synonimicznych. Nie wolno zapomina¢, ze ,,teologia
chrystocentryczna jest rownocze$nie teologia trynitarna”; za$ ,,teocentryzm
i chrystocentryzm nie moga by¢ uymowane alternatywnie, lecz komplemen-
tarnie” Wyraz ,,milo$¢” w jezyku polskim jest wieloznaczny. Dla unikniecia
nieporozumien dodano przydawke ,,chrzescijanska”, by zarazem zaznaczy¢,
ze chodzi o t¢ milo$é, o ktdrej méwit Jezus Chrystus, ktéra Biblia i tradycja
wczesnochrzesdcijanska okresla terminami: agape, caritas, charitas, dilectio.
W trakcie pisania, ze zrozumialych wzgledéw, nie zawsze postugiwano si¢
zwrotem ,,mito$¢ chrzescijaniska”, lecz po prostu okresleniem ,,mito$¢ lub
terminem ,,agape” Wprowadzenie tego ostatniego rzeczownika wydaje sig
byé postulatem chwili®>. Artykul niniejszy ma byé rodzajem szkicu do wigk-
szego opracowania. Z tych wzgledéw zrezygnowano z szerokiej konfrontacji
z bogata literatura tematyczna by zyska¢ w miare¢ jasny i przejrzysty obraz
przedstawionej koncepcji.

1. MILOSC (AGAPE) WSPOLNOTA ZYCIA TROJCY SWIETEJ
a) Mitos¢ wspdlnotq zZycia
Na kartach Nowego Testamentu bardzo czgsto czytamy o mitosci. Duzo

moéwi sie o jej potrzebie, fundamentalnym znaczeniu dla calej moralnosci

' A. Nossol. Chrystocentryzm. W: Encyklopedia Katolicka. T. 3. Lublin 1979. kol. 300.
2 Zob. F. Draczkowski. Kosciét — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego. Lublin

1983 s. 14-15.
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chrzescijanskiej, o jej przymiotach, funkcjach 1 celach. W oparciu o te
wszystkie wypowiedzi trudno jednak byloby podac jej zwigzta i trafna defini-
cje. W pismach Ojcéw Kosciota znajdujemy szereg réznych definicji agape,
z ktérych jedne sa zbyt ogélne, inne zbyt jednostronne. Np. definicja ogdlna
podana przez Grzegorza z Nysy brzmi: ,,Agape jest stanem skierowania wng-
trza duszy ku temu co mite”® Wedtug Maksyma Wyznawcy ,,mito$¢ (agape)
jest usposobieniem duszy, ktére nie wynosi rzeczy stworzonych nad poznanie
Boga™ Jak widaé element intelektualny zostaje tu wyeksponowany na pier-
wszy plan, z pominigciem innych. Podobnie ma si¢ rzecz z inng definicja
tegoz autora, ktora brzmi: ,,Milos¢€ jest boska madroScia wiernych, prawdziwa
i nieskalana, ktérej koncem jest prawda i dobro, poniewaz dobrem jest
kochaé ludzi i prawda jest czci¢ i mitowaé Boga w wierze™”

Definicj¢ w miar¢ wyczerpujaca i wszechstronna znajdujemy w pismach
Klemensa Aleksandryjskiego, ktéry na temat milosci pisze co nastgpuje:
»Agape wigc bylaby jednomys$lnoscia w sprawach przynaleznych do krggu in-
telektualnego, egzystencjalnego i moralnego, albo krétko méwiac, wspdlno-
ta zycia, czy tez gorliwo$cia w przyjaZni i serdeczno$ci wraz z rozumna troska
o potrzeby bliznich”® Powyzszy cytat zawiera nie jedna, ale az trzy definicje.
Autor mowiac o tej samej rzeczywistosci, za kazdym razem uwzglednia inny
aspekt. Pierwsza, teoretyczna, akcentuje element jednomys$lnosci i harmonij-
nej jednosci trzech gléwnych sfer podmiotéw uczestniczacych w agape, tj.
sfery rozumnej, wolitywnej i egzystencjalnej. Terminem definiens jest grec-
ki rzeczownik homonoia. Trzecia definicja jest proba przetozenia na jezyk
zycia codziennego tej pierwsze]j, teoretycznej. Milo$¢ zostata okre§lona po
prostu jako przyjazn (filia). Definicja druga, najkrotsza, jest streszczeniem,
zaréwno pierwszej jak i trzeciej. Agape okreSlona zostata jako ,,wspdlnota
zycia” (koinonia biu).

Wzmianka o sferze intelektualnej i moralnej implicite zawiera twierdze-
nie o tym, ze podmiotami agape moga by¢ tylko istoty, ktre z natury swej
posiadaja rozum i wolna wolg. Wspolnota zycia bedzie wyrazata sie jednoscia
1 harmonijna zgodnoscia sfery rozumnej wolitywnej i praktycznej. Zapytajmy

> Grzegorz z Nysy. De anima et resurrectione. W: Patrologiae cursus completus. Series
Graeca. 1-161. Paris 1857-1866 (dalej cyt. PG) 46, 93 C.

* Maksym Wyznawca. Capitulum de charitate centuria 1 1, PG 90, 961 A;Maksym
Wyznawca. Dziela. Ttum. polskie A. Warkotsch. Poznan 1980 s. 275.

> Maksym Wyznawca. Epistula ad Joannem cubicularium de charitate. PG 91, 406.
Tlum. A. Warkotsch, jw. s. 379.

® Klemens Aleksandryjski. Stromateis II 41, 2, (ttum. wlasne). Wszystkie teksty
Klemensa cytuj¢ wedtug wydania O. Stéhlina: Clemens Alexandrinus I-1V, ed. O. Stahlin, Leip-
zig 1905: vol. I — Protrepticus und Paedagogus (GCS 12, 1936); vol. II — Stromata 1-VI (GCS 15,
1 ed. 1906, 2 ed. 1936; GCS 52, 3 ed. L. Friichtel); vol. III — Stromata VII-VIII, Excerpta ex The-
odoto, Eclogae propheticae, Quis dives salvetur, Fragmenta, 1970; vol. IV — Register (GCS 39,
1934-1936).
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wigc, kto jest lub moze by¢ podmiotem mitosci chrzescijanskiej, kto uczest-
niczy we wspdlnocie zycia i czyjego zycia.

b) Mitosé chrzescijariska wspolnotq zycia Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Wsrod wypowiedzi Sw. Jana Apostola na temat mitosci jedna cieszy si¢
szczegllng popularnoscia w literaturze wczesnochrzescijanskiej. Sa to stynne
stowa wyjete z Pierwszego Listu (4, 16): ,,B6g jest mitoscia” Ojcowie Kos-
ciola na rézny sposéb akcentuja walor tej wypowiedzi. Grzegorz z Nazjanzu
uwaza, ze to okreslenie najlepiej podnosi niezwykla warto$¢ mitosci. Gdzie
indziej méwiac o pokoju, tak na ten temat pisze: ,,Gdyby teraz kto$ nas zapy-
tal: Co dla was jest cenne 1 godne czci? gotowa mamy odpowiedz: Milos¢.
Albowiem nasz Bég jest mitoscia — to stowa Ducha Swictego. I Bog wiccej
sie cieszy styszac to stowo niz jakie$ inne”” Maksym Wyznawca twierdzi, ze
wyobcowanie z milosci, jest wyobcowaniem z Boga, bo ,.kto jest obcy mi-
losci, jest takze obcy Bogu, poniewaz Bég jest mitoscia”® Sw. Augustyn
stwierdza, ze lepiej 1 zwigzle] nie mozna bylo zareklamowa¢ mitosci, jak tym
wlasnie okresleniem: ,,Nie wiem, czy mogt Apostol gorgcej poleci¢ mitos¢,
niz w stowach: Bég jest miloscia. Krotka pochwala, a wielka pochwala!
W niewielu stowach tyle tresci!””

W pismach Klemensa Aleksandryjskiego spotykamy kilka razy ten znany
cytat z Pierwszego Listu §w. Jana w formie dostownej lub sparafrazowane;j.
Np. w czwartym i piatym Stromacie, gdzie m. in. czytamy: ,,A wigc Bog takze
zostal nazwany miloscia, bo jest dobry”!?; | Bég jest miloscia, poznawalny
tylko dla tych, ktérzy go kochaja”!! Nie chodzi tu wiec o jakie§ jednorazowe
okazjonalne cytowanie tekstu Pisma $w., ale o Swiadome eksponowanie pew-
nej tezy, mianowicie tej, ze Bég w swej najglgbszej istocie jest miloscia,
to znaczy doskonata wspélnota zycia Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Migdzy
tymi trzema osobami Tréjcy Swictej istnieje doskonala jednos¢, jednomysl-
no$¢ i harmonijna zgodno$é catego bytowania, tak doskonala i pelna, jak
doskonatly i pelny pod kazdym wzgledem jest Bog.

7 Grzegorz z Nazjanzu. Oratio 22, 4, PG 35, 1136; Swigty Grzegorz z Naz-
janzu. Mowy wybrane. Ttum. J. M. Szymusiak. Warszawa 1967 s. 246.

8 Maksym Wyznawca. Capitulum de charitate centuria 1 38, PG 90, 986; por. ttum.
A. Warkotsch, jw. s. 277.

® Augustyn. In Joannis Evangelium tractatus 9, 1. W: J. P. Migne. Patrologiae cursus
completus. Series Latina. 1-217. Paris 1844-1855 (dalej cyt. PL) 35,2045. Sw Augustyn. Ho-
milie na Ewangelie i Pierwszy List §w. Jana. W: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy. Warszawa
T. 15/2 (dalej cyt. PSP) s. 478.

10 Klemens Aleksandryjski. Stromateis (dalej cyt. Strom), IV 113, 4; por. Strom IV
100, 5. Przektady Strom cytuj¢ wedtug Prof. J. Pliszczyniskiej. Przektad wtasny kazdorazowo sy-
gnalizuje.

1 Klemens Aleksandryjski. Strom V 13, 1; por. Strom VI 113, 4.



46 KS. FRANCISZEK DRACZKOWSKI

O tej wspodlnocie Ojca i Syna czytamy czgsto na kartkach Nowego Tes-
tamentu. Sw. Jan na poczatku swego Pierwszego Listu pisze: ,,0znajmiamy
wam, coSmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli wspétuczestnictwo (koino-
nia) z nami. A mie¢ z nami wspétuczestnictwo (koinonia) znaczy: miec je
z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1, 3)*2. Wyraz koinonia
zostal przettumaczony jako ,,wspétuczestnictwo” Jesli siegniemy po cztero-
tomowy stownik grecko-polski pod redakcja Z. Abramowiczéwny dowiemy
si¢, ze wyraz koinonia moze przybieraé nastepujace znaczenia: 1) uczestnict-
wo, wspdlnota; 2) zwiazek, potaczenie, spétka; 3) obcowanie seksualne;
4) wspoélczucie, stad jalmuzna'> W wypowiedzi tej wyraznie zostato zaak-
centowane, ze Ojciec i Syn tworza wspdlnote. O tej wspdlnocie Zycia z
Ojcem, jakze czesto Chrystus méwi na kartach Ewangelii, o wspdlnocie, kté-
ra wyraza si¢ w pelnej jednosci i harmonijnej zgodnosci poznania, woli i dzia-
tania. Chrystus czg¢sto podkreslat, ze pelni wolg Ojca: ,,nie szukam bowiem
wlasnej woli, lecz woli Tego, ktéry Mnie postat” (J 5, 30); ,,poniewaz z nieba
zstagpilem nie po to, aby pelni¢ swoja wole, ale wole Tego, ktory Mnie
postal” (J, 6, 38); ,,Ale niech §wiat si¢ dowie, ze Ja mitujg¢ Ojca i ze tak czy-
ni¢, jak Mi Ojciec nakazal” (J 14, 31). Réwniez w zakresie poznania miedzy
Ojcem 1 Synem panuje pelna zgodnos$¢. Nauke, ktéra Chrystus podawat,
otrzymal od Ojca: ,,Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktéry Mnie postat.
Jesli kto chce pelni¢ Jego wolg, pozna, czy nauka ta jest od Boga, czy tez Ja
mowie¢ od siebie samego”; ,,A nauka, ktéra slyszycie, nie jest moja, ale Tego,
ktoéry Mnie postat, Ojca” (J 14, 24). Wspdlnota Ojca i Syna jest petna i cal-
kowita, do tego stopnia, ze Ojciec trwa w Synu a Syn w Ojcu. Podczas
Ostatniej Wieczerzy na prosbeg Filipa: ,,Panie, pokaz nam Ojca, a to nam
wystarczy” (J 14, 8), Chrystus odpowiedzial: ,,Czy nie wierzysz, ze Ja jestem
w Ojcu, a Ojciec we mnie? Stéw tych, ktére wam moéwig, nie wypowiadam
od siebie. Ojciec, ktéry trwa we Mnie, On Sam dokonuje tych dzial. Wie-
rzcie mi, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie” (J 14, 10-11); ,,Gdy wywyz-
szycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, Ze Ja Jestem i Ze Ja nic od siebie
nie czynig, ale ze to méwig, czego mnie Ojciec nauczyl. A Ten, ktéry Mnie
postat, jest ze Mna: nie pozostawil Mnie samego, bo Ja zawszg czynig to, co
si¢ Jemu podoba” (J 8, 28-29).

Do tej wspélnoty zycia Ojca i Syna nalezy réwniez Duch Swiety. Chrystus
nie méwi tak czesto o swej wspdlnocie z Duchem Swigtym, jak méwit o swej
wspolnocie z Ojcem. Zdaniem Ojcéw Kosciota, Bog kierowat si¢ wzgledami
wychowawczymi, tj. stopniowo odstanial prawde o Tréjcy Swietej. Wedtug
Grzegorza z Nazjanzu, ,,Stary Testament glosit Ojca w spos6b zupelnie wy-
razny, Syna raczej jakby przez zastong. Nowy Testament ukazal nam Syna
catkiem jasno, ale Bostwo Ducha Swietego tylko zaznaczyt. Teraz wreszcie

12 Wedtug Biblii Tysigclecia. Poznari 19722
13 Stownik grecko-polski. Red. Z. Abramowiczéwna. T. 2. Warszawa 1960 s. 685.
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Duch Swigty migdzy nami przebywa wyrazniej objawiajac nam prawde o
sobie”!*. W istocie rzeczy znajdujemy jednak wypowiedzi, w ktérych béstwo
Ducha Swigtego i Jego udziat we wspélnocie Ojca i Syna jest dosyé wyraznie
okreSlony. Podczas Ostatniej Wieczerzy, w mowie skierowanej do Aposto-
t6w, Chrystus powiedzial: ,Jezeli Mnie mitujecie, bedziecie zachowywaé
moje przykazania. Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam,
aby z wami byl na zawsze — Ducha Prawdy, ktérego $wiat przyjac nie moze,
poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, poniewaz u was prze-
bywa i w was bedzie. Nie zostawig was sierotami: Przyjde do was” (J 14, 15-
-18). Ducha Prawdy, ktérego posle Ojciec na prosbg Syna, Apostotowie juz
znaja, poniewaz w nich przebywa. Oczywiscie Ducha, ktéry jest w Synu, tak
jak Ojciec. Stad Apostotowie juz znaja Ducha Swigtego, bo znaja Chrystusa,
w ktérym Duch Swiety wraz z Ojcem juz mieszka. ,,Jezus zapowiada nie tyl-
ko przyj$cie Ducha Prawdy na swych uczniéw; przybedzie takze sam i zamie-
szka w nich zjednoczony z Ojcem. Charakter trynitarny zjednoczenia chrzes-
cijan z Bogiem wystepuje tu nader wyraznie”!’

Mozna by jeszcze przesledzi¢ tak teksty Nowego Testamentu jak i tradycji
wczesnochrzes$cijanskiej i wykazaé, na podstawie towarzyszacych wyrazowi
agape przydawek, ze autorzy w roznych okolicznosciach méwia badz to o
,milosci Bozej” (1171, 2, 5), badz to o ,,mitosci w Chrystusie Jezusie” (2 Tm,
1, 13), badz to o ,,mitosci Ojca” (1 J 2, 15), o ,,mitosci Ducha” (Rz 15, 30), o
,mitos§ci w Duchu” (Kol 1, 8), o ,mitosci do Pana”!6 Grzegorz Wielki
powiedzial, ze ,,Duch Swigty jest mitoscia”!’

Mitos¢ jest wspolnota zycia. Bog jest miloscia, oznacza iz Ojciec, Syn
i Duch Swiety sa doskonata wspélnota zycia. Przedmiotem tej wspélnoty jest
doskonata jedno$é i jednomyslnosé (homonoia), harmonia i zgodno$¢ wszyst-
kich krggéw Boskiej egzystencji. Trzy osoby Boskie sa rzeczywistymi pod-
miotami tej wspélnoty. Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swigty, Bég w Tréjcy
Swigtej Jedyny, jest jedynym i absolutnym punktem odniesienia agape. Poza
ta kategoria mitos$¢ chrzescijariska w ogoéle nie istnieje.

2. TROJCA SWIETA

ZRODLEM I SPRAWCA MIELOSCI

Mito$¢ prawdziwa, wspdlnota zycia jest jedna, ta, ktérag ma Ojciec, Syn
i Duch Swiety. Kiedy$§ cztowiek byl uczestnikiem tej wsp6lnoty, byl przyja-

14 Grzegores 2 Nazjanzu. Oratio 31, 26, PG 35, 163; Swiqty Grzegorz z Naz-
janzu. Mowy wybrane. Ttum. J. M. Szymusiak. Warszawa 1967 s. 358.

5 Ewangelia wg sw. Jana. Wstep, przeklad, komentarz L. Stachowiak. Poznafi 1975 s. 318.

16 Klemens Aleksandryjski. Strom 11159, 4; IV 14, 1; 15, 4; 75, 2; VII 53, 5; 64, 2;
80, 6.

17 Grzegorz Wielki. Homiliae I 30, 1, PL 76, 1220; Sw. Grzegorz Wielki. Homi-
lie na Ewangelie. Ttum. W. Szotdrski PSP III s. 208.
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cielem Boga. Przez grzech pierworodnv dobrowolnie odwrdcit si¢ od Boga,
wylaczyl si¢ ze wspélnoty zycia z Tréjca Swigta. Odzyskanie utraconego sy-
nostwa, dzielo przywrdcenia do stanu przyjazni z Bogiem dokonuje si¢ po-
przez Tréjce Swigta. Kazda z trzech os6b Boskich ma swéj specyficzny udziat
w dziele wtaczenia cztowieka do wspélnoty zycia wiecznego.

Bég Ojciec postal Syna swego Jednorodzonego, aby spelnil dzieto odku-
pienia. ,,Tak bowiem B6g umilowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie wieczne. Albo-
wiem Bég nie postal swego Syna na §wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to,
by $wiat zostal przez Niego zbawiony” ( J 3, 16-17; por. J 5, 19-22). Gdyby
B6g Ojciec nie zechcial daé¢, wydaé Syna Swego i wysta¢ Go, nie mialoby
miejsca dzieto Odkupienia.

,W Jezusie Chrystusie §wiat widzialny stworzony przez Boga dla czlowie-
ka — $wiat, ktory wraz z grzechem zostal poddany marnosci — odzyskuje na
nowo swa pierwotna wi¢Z z samym Boskim Zrédlem Madrosci 1 Mitosct. Tak
bowiem ,,B6g umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16).
I tak jak w czlowieku — Adamie ta wigZ zostala zerwana, tak w Czlowieku -
Chrystusie zostaje ona nawiazana na nowo”'® Przez swoja meke i $mier¢ na
krzyzu Jezus Chrystus otworzyl nam dostep do wspélnoty zycia Tréjcy Swie-
tej. Poprzez chrzest §w., ktéry otrzymujemy w imie Tréjcy Swigtej, wszcze-
pia nas do wspdlnoty zycia Bozego, jak wszczepia si¢ latorosl do winnego
krzewu.

Duch Swiety jest sprawca i nosnikiem zycia Bozego. Poprzez Niego mi-
lo$é Boza rozlana jest w sercach naszych. Sw. Augustyn pyta: ,,Skad milo$é?”
I od razu daje odpowiedz: ,Przez task¢ Boga, przez Ducha Swiqtego. Nie
mielibySmy jej z nas samych, jak bySmy ja sami sprawili sobie. Jest ona da-
rem Boga, i to wielkim darem. »Gdy mito$¢ Boza rozlana jest w sercach Na-
szych przez Ducha Swietego, ktéry jest nam dany« (Rz 5, 5)”°

W Pierwszym LiScie §w. Jan napisal: ,,Umilowani, milujmy si¢ wzajem-
nie, poniewaz milos¢ jest z Boga, a kazdy, kto miltuje, narodzit si¢ z Boga i
zna Boga” (4, 7). Milo$¢ chrzescijariska z Boga jest. Bog jest jedynym jej
zrédtem. Tylko ten, co si¢ z ,,Boga narodzil”, tj. ten, kto w imig Tréjcy po-
przez chrzest narodzil si¢ do nowego zycia, ten kto zostal wtaczony do
wspolnoty zycia Ojca, Syna i Ducha Swigtego, tylko ten posiada prawdziwa
mito$é. Tréjca Swigta jest wige Zrédiem i poczatkiem chrzescij anskiej agape;
ona réwniez jest jej dawca i sprawca. Poza wspélnota Tréjcy Swietej nie ma
mowy o milosci chrzescijanskiej. ,,Agape otrzymuje przez odniesienie do
Boga nowe znaczenie: jest to rzeczywistos¢ boska, ktéra ofiaruje si¢ nam i

nas zaprasza do uczestnictwa w niej”*

'8 Jan Pawel I1. Redemptor hominis. Tekst i komentarze. Lublin 1982 s. 16.
19 Au gustyn. In Joannis Evangelium tractatus 17, 6; PL 35, 1456; Sw. Au gustyn. Ho-
milie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana. Ttum. polskie W. Szotdrski. PSP 15/1 s. 252.
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3. CEL MIL.OSCI CHRZESCIJANSKIEJ:
JEDNOSC Z ZYCIEM TROJCY SWIETEJ

Osoba ludzka, przyjeta do wspélnoty zycia Tréjcy Swietej, nazwana bywa
dzieckiem Bozym. Rodzicami s3a trzy osoby Boskie. Mate dziecko, wpatrzone
w rodzicéw, nasladuje ich. Dziecko Boze, wpatrzone w Tréjce Swigta, ma
upodabniaé si¢ do Niej. Cale zycie chrzescijanskie jest procesem nasladowa-
nia Boga, procesem upodabniania si¢ do Niego. Nasza partycypacja w zyciu
Bozym jest tylko czastkowa, poniewaz tylko czastkowe jest nasze podobieiis-
two do Boga. Pelniejsza partycypacja we wspdlnocie zycia Boskich Oséb rea-
lizuje si¢ stopniowo, paralelnie do wzrostu stanu upodobnienia do Boga, t;j.
uzyskiwania coraz wigkszego stopnia harmonii rytmu zycia ludzkiego z ryt-
mem zycia Tréjcy Swietej. Proces ten obejmuje catego cztowieka, jego zycie
rozumowe, wolitywne i praktyczne?!.

a) Jednosé¢ z Bozq Madroscig

Wedlug wyzej cytowanej definicji Klemensa Aleksandryjskiego elemen-
tem konstytutywnym mitosci jest ,,jednomyslno$¢ w sprawach przynaleznych
do kregu intelektualnego”??. Nasza wspélnota zycia z Tréjca Swigta bedzie
rosta poprzez uzgadnianie 1 harmonizowanie wszystkich spraw przynaleznych
do ludzkiej sfery intelektualnej z Boskim Intelektem, Rozumem, Madroscia
i Poznaniem. Zgodno$¢ sadéw zaktada ich uprzednie poznanie. To, co zawie-
ra Boski Intelekt poznajemy giéwnie dzigki Synowi, ktéremu Ojciec objawil
o sobie. To, co Chrystus, Boski Logos objawil, to w gléwne) mierze tres¢ na-
szej wiary, zawarta w obu Testamentach, chociaz nie tylko. Druga Osoba
Tréjcy Swictej, Boski Logos, dzialal juz przed swoim wcieleniem, jako Sto-
wo Ojca. On to dal Grekom filozofi¢, a Hebrajczykom Prawo. Wszelka au-
tentyczna madro$¢ i wiedza, wszelka prawda i umiej¢tnos¢ od Niego pocho-
dzi?® Zatem wszelka autentyczna madro$é ludzka jest odblaskiem Bozej

20 J. Chmiel. Lumiére et charitée d’apreés la premiére épitre de saint Jean. Rom 1971 s. 211:
»L’agape recoit par rapport a Dieu une nouvelle signification: c’est la réalité divine qui s’offre a
nous et nous invite a participer a elle”

21 J. Chmiel. Wiara i mitos¢ w Pierwszym Liscie Sw. Jana. W: Chrystus i Kosciél. Wybrane
teksty Nowego Testamentu. Lublin 1979 s. 208: ,,mitos¢ w Pierwszym Liscie $w. Jana obejmuje
wszystkie sfery zycia ludzkiego i wszelkie przejawy dzialalnosci Bozej. Jest to wigc koncepcja mi-
losci integralnej w najlepszym tego stowa znaczeniu”

22 Klemens Aleksandryjski. Strom 1141, 2.

Bw koncepcji Klemensa Chrystus ,,Swiatlo prawdziwe, odwieczna Madros¢”, ,.ktéra rado-
wat sie wszechmogacy Bég” (Prz 8, 30; Strom VII 7, 4), Logos, ktéry ,,caly jest mysla, caly jest
Swiattem pochodzacym od Ojca”, ,,madroscia 1 wiedza 1 wszystkim cokolwiek z tymi pojeciami
jest spokrewnione dat filozofi¢ po to, by prowadzita zywiol helleriski do Chrystusa, podobnie
jako Prawo dal Hebrajczykom”. Strom IV 155, 5; VII 6, 4. Por. Strom 1 26, 2; 27, 1,47, 4; 88, 8;
100, 1.
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Madros$ci. Naszym zadaniem jest poszerzanie tej wspdlnoty mys$lenia i pozna-
wania z Boskim Intelektem.

W Liscie do Filipian (1, 9-10) sw. Pawetl pisze: ,,A modlg si¢ o to, aby mi-
lo§¢ wasza doskonalita si¢ coraz bardziej i bardziej glebszym poznaniu i
wszelkim wyczuciu dla oceny tego, co lepsze, abyScie byli czysci i bez zarzutu
na dziefi Chrystusa” W tej wypowiedzi mitos§é (agape) jawi si¢ jako wartos¢,
ktéra ma nieograniczone mozliwosci rozwoju. Powtdrzenie przystowka ,,co-
raz bardziej i bardziej” okres§la wlasnie t¢ potencjalna mozliwos¢ wzrostu.
Przyimek en, ktéry oznacza: ,,w”, ,,na”, ,,przy” wyraZznie wskazuje, ze pozna-
nie (epignosis) jest elementem wzrostu agape®* Dzigki poznaniu wzrasta mi-
los§¢. Tg zalezno$¢ dobrze uwidocznil w swym tlumaczeniu S. Kowalski:
»,Dlatego modlg si¢ o to, zeby mito$¢ wasza coraz wigcej obfitowala w umie-
jetnosci i wszelkim rozumieniu, abyscie umieli wybraé, co jest stuszne”?

Aby osiagnaé mito$¢ doskonata, nalezy wigc wstuchiwac si¢ w stowa Mad-
roSci Wcielonej, Jezusa Chrystusa, nalezy rozwaza¢ to co On usltyszal od
Ojca i przekazal swoim uczniom. Dazenie do madros$ci prawdziwe) jest budo-
waniem mitoéci. Dlatego tez Maksym Wyznawca powiedzial, ze ,,Mitosé
(agape) jest boska madroécia wiernych”?® Jestesmy uczestnikami Bozego zy-
cia. Dlatego tez mozna powiedzieé¢, ze ,,Milo$¢ (agape) jest usposobieniem
duszy, ktére nie przenosi rzeczy stworzonych ponad poznanie Boga”?’

b) Jednos¢ z Bozq Wolg

Wedlug wczesniej zacytowanej definicji Klemensa Aleksandryjskiego,
agape jest ,,jednomyslnoscia w sprawach przynaleznych do krggu obyczajo-
wego”?® Obok wspomnianej wyzej ,,jednomyslnosci w sprawach przynalez-
nych do kregu intelektualnego” réwnorzednym przedmiotem agape jest wiec
homonoia, czyli zgodno$¢ i harmonia Zycia moralnego podmiotéw uczestni-
czacych we wspdlnocie zycia — agape. W praktyce oznaczaé to bedzie dazenie
do zharmonizowania i zgrania naszej woli z wola Boga, objawionej w Jego
przykazaniach. Dlatego $w. Jan powiedzial po prostu: ,milos¢ wzgledem
Boga polega na spetnianiu Jego przykazan” (1J 5, 3); ,,Mitosé za$ polega na
tym, abySmy postgpowali wedtug Jego przykazan” (2 J 6).

Przestrzeganie przykazan jest kryterium autentycznosci agape. ,,Prawdzi-
wie bowiem Boga kochamy, gdy dla zachowania jego przykazan nasze zadze

** Do takiej intcrpretacii sklania sig Vincent, Huby, Scott. Zob. Listy wiezienne swietego
Pawla. Wstep, przekliad z oryginatu, komentarz A. Jankowski. Poznan 1962 s. 80.

% Pismo Swiete Nowego Testamentu. Warszawa 1957 s. 441.

% Maksym Wyznawca. Epistula ad Joannem cubiculorium de charitate PG 91, 406;
ttum. A. Wartotsch, jw. s. 379.

> Maksym Wyznawca. Capitulum de charitate centuria I 1, PG 90, 961 A; ttum.
A. Warkotsch, jw. s. 275.

# Klemens Aleksandryjski. Strom I 41, 2.
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tlumimy. Kto bowiem kieruje si¢ niedozwolonvmi pragnieniami, z pewnos$cia
Boga nie kocha, bo sprzeciwia si¢ Jego Woli”?® _ Miloéé nie pozwala grze-
szy¢”*  Gdzie jest mitos¢, tam znikaja braki serca; gdzie jest milo§é, tam
milkng namigtnosci: Mitosé nie zazdrosci, nie unosi si¢ pycha, nie szuka swe-
go (1 Kor 13, 4-5). Mitos¢ nie wyrzadza bliZzniemu szkody. Gdzie mitos¢ pa-
nuje, tam nie ma Kaina, ktéry by zabitl swego brata™>!,

Wspolnota zycia z bezgrzesznym Bogiem nie dopuszcza grzechu. Agape
,nie pozwala grzeszy¢”?? Przez pomnozenie miloéci nastgpuje wymazanie
grzechow. Agape urdslszy niejako ,,wypycha grzech” W tym tez duchu Kle-
mens Aleksandryjski kilkakrotnie powtarza wyrazenie z Pierwszego Listu §w.
Piotra: ,,milo$¢ ostania mnéstwo grzech6w”??, majac na uwadze zawsze
wzrost agape, dzigki ktorej cztowiek zatraca sktonno$¢ do grzechu. Dusza lu-
dzka coraz bardziej jakby ,,wypelnia si¢ miloscia” do tego stopnia, Ze nie po-
zostaje juz w niej miejsca na grzech.

Obok tych ogdlnych sformutowan, dotyczacych zachowania przykazan
Bozych, mozna by przytoczy€ dziesiatki przykladéw konkretyzujacych posz-
czegblne przewinienia, do ktérych agape nie dopuszcza. Agape dazaca do
wyeliminowania zla nie dziata nigdy na szkodeg drugiego: ,,Milo$¢ nie zazdro-
$ci, nie przechwala si¢, nie unosi si¢ pycha, nie zachowuje si¢ nietaktow-
nie”?*; nie cieszy sie z niesprawiedliwos’,ci”35 Krétko méwiac — agape ,,ani
sama nie wyrzadza krzywdy, ani nie bierze odwetu za krzywde”>® Zespolenie
naszej woli z wola Boza oznacza wierno$¢ Bozym przykazaniom, unikanie zta
1 grzechu. Chrystus wyraznie o tym zapewnil swych uczniow w stowach: ,, Jesh
bedziecie zachowywaé moje przykazania, wytrwacie w mojej mitosci, tak jak
Ja zachowatem polecenia mojego Ojca i trwam w Jego mitosci” (J 15,10). ,,W
owym dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie 1 Ja w was”
(1 14, 20).

c) Jednosé z Bozq egzystencjq

Trzeci czton cytowanej juz definicji Klemensa Aleksandryjskiego orzeka,
ze agape jest ,,jednomyslnoscia w sprawach przynaleznych do kregu egzys-

2 Grzegorz Wielki. Homiliae, 11 30, 1, PL 76, 1220; ttum. polskie W. Szotdrski, jw.
PSP III s. 208.

% Klemens Aleksandryjski. Strom IV 113, 1; por. Pead. IIT91, 3; QDS 38, 1.

31 Jan Chryzostom. De sancta Pentecoste. Homilia II 3, PG 50, 468; ttum. polskie
W. Kania PSP VIII s. 143.

2 Klemens Aleksandryjski. Strom IV 113, 1.

3 1P4,8 Klemens Aleksandryjski. Strom I 173, 6; II 65, 3; Paed 111 91, 3; QDS
38, 1.

% Klemens Aleksandryjski. Paed III 2, 1-2; QDS 38, 2; 1 Kor 13, 4-5.

3 Tenze. QDS 38, 2; 1 Kor 13, 6.

3 Tenze. Strom IV 113, 4; por. 1] 4, 8. 16.
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tencjalnego — homonoia  ton kata ton bion”®’ Caly kontekst powyzszych
stéw wskazuje na to, ze autorowi chodzito o caloksztalt spraw przynaleznych
do egzystencji podmiotéw uczestniczacych w agape. Chodzi tu o sferg uczu-
ciowa i praktyczna. Agape, to przeciez ,,gorliwo$¢ w przyjazni i serdecznosci
wraz z rozumna troska o potrzeby bliznich”®

Agape wyklucza zdecydowanie eros i seks. Dopuszcza jednak i domaga
si¢ serdecznosci, np. takiej, jaka taczy cztonkéw jednej rodziny. Sam Boég
Ojciec nazywajac Boski Logos swoim synem, siggnal do relacji wystepuja-
cych w kregu rodziny. Objawy serdecznosci rodzinnej Chrystus stosowal wo-
bec swoich uczniéw. Siebie tez postawil jako wzor milosci. ,, To jest moje
przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie mitlowali, tak jak Ja was umitlowalem”
(J 115, 12).

Sw. Augustyn zwrécil jeszcze uwage na fakt , ze Chrystus to przykazanie
nazywa nowym (J 13, 34). A przeciez przykazanie miloSci Boga 1 blizniego
byto znane juz w Starym Testamencie (Kpt 19, 18). Potem kontynuuje swéj
wyktad: ,,Dlaczego Pan nazwal to nowym, co jak wykazaliSmy bylo stare?
(...) Zaiste, odnawia stuchajacego, a raczej postusznego, nie kazda milos¢,
lecz ta, ktorg Pan dal. Aby ja odrézni¢ od mitoSci cielesnej, tak ja okreslit:
jako ja was umitowatem. Albowiem miluja si¢ wzajemnie malzonkowie,
rodzice 1 dzieci, ludzie, ktérych tacza jakiekolwiek wspdlne interesy, Ze zami-
lczymy o mitosci bgdacej grzeszna i zastugujaca na potgpienie, jak si¢ nawza-
jem kochaja cudzotoznicy (...) Oto nowe przykazanie dal nam Chrystus,
abysmy sie¢ wzajemnie milowali jako i on nas umitowat”>®

Chrystus jest dla nas niedo$cignionym wzorem mitosci. Tak jak On ko-
chat Ojca, tak i my mamy kochaé. Jakze czgsto rozmawiat ze swoim Ojcem,
czyli modlit si¢. Nasze wlaczenie si¢ do wspdlnoty os6b Boskich wigze sie z
naszym zaprzyjaznieniem si¢ z Bogiem, z ,,zadomowieniem” sic w Nim. Po-
przez modlitwg ciagla poglebia si¢ nasz zwiazek egzystencjalny z Bogiem.

Kochajac Boga w Tréjcy Swigtej jedynego z calej sity, umystem, sercem i
wola, aprobujemy réwniez w pelni i mitujemy to, co jest efektem Jego dzia-
talnosci: cate dzieto stworzenia, nie wykluczajac nikogo ani niczego. Dosko-
naly chrzescijanin nie jest nawet ,,zdolny zywié¢ nienawiéci w stosunku do ja-
kiegokolwiek ze stworzeri Bozych”; ,,Kocha Stwoérce poprzez stworzenie”*,
a wsrod nich cztowieka o tyle wigcej od innych stworzef, o ile je przewyzsza,
jako ,stworzony na obraz i podobnieristwo Boze”*!; »Swiadczy mitosé w sto-
sunku do podobnego sobie rodzaju ludzkiego ze wzgledu na mito$é do Stwér-

3 Tenze. Strom Il 41, 2.

8 Tamze.

* Augustyn. In Joannis Evangelium tractatus 65, 1; PL 35, 1615; ttum. polskie
W. Szoldrski, jw. PSP 15/2 s. 124.

“ Klemens Aleksandryjski. Strom VI71, 4-5.

' Tenze. Strom IV 93, 3.
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cy”**; .,z mitoéci do Pana mituje blizniego”™** Z tej mitosci nie jest nikt wyta-

czony. ,,Ten bowiem ma prawdziwa milos¢, kto kocha przyjaciela w Bogu, a
nieprzyjaciela ze wzgledu na Boga™** Mamy w Bogu kochaé bliZzniego, a w
bliznim Boga. ,,Kto bowiem kocha Boga, nie moze gardzi¢ tym, ktéry naka-
zuje milo$¢ blizniego, a kto §wigcie i duchowo miluje blizniego, to czyz w nim
nie kocha 1 Boga? Ta milos¢ jest odrebna od wszelkiej §wiatowej mitosci,
ktéra Pan rozréznit, dodajac: Jakom ja was umitowat. Co bowiem, jesli nie
Boga w nas ukochat?”%

Agape to wspolnota zycia. Autentyczna wspolnota Zycia zaklada pelne
uczestnictwo we wszystkich wartosciach calej grupy i jej poszczegdlnych
czlonkéw. Wspdlnota to wymiana wartosci, czyli dzielenie si¢ nimi, to wrazli-
wos$¢ na potrzeby innych. Bog dobrze czyni, daje ludziom bezustannie wszys-
tko. Na jego wzor mamy by¢ dobroczynni. Z autentycznej agape ,,wykwitaja
dobre czyny”* Od Boga ,,uczymy si¢ mitosci do cztowieka”, dzieki ktorej
,nabywamy podobieristwo do Boga”*’, bo mitos§¢ czyni dobrze ,,dzialajac $ci-
§le wedtug wizerunku Boga”®® Na sadzie ostatecznym dobre czyny beda za-
sadniczym kryterium naszego postawienia ,,po prawicy” lub ,,po lewicy Bo-
zej”

Jakkolwiek by rozpatrywaé milos¢ chrzescijanska, czy to w aspekcie jej
genezy, istoty, funkcji czy cech, jej wymiar trynitarny jest zawsze wszech-
obecny i nader ewidentny. Milo$é jest wspélnota zycia Tréjcy Swietej.
Wspélnota ta wyraza si¢ w pelnej jednosci i harmonijnej zgodnosci wszyst-
kich sfer zycia poszczegdlnych Oséb Bozych, w tym sfery intelektualnej,
moralnej i egzystencjalnej. Tylko w ramach tej wspdélnoty mozna moéwié
o milosci chrzescijanskiej. Poza nig chrzescijanska agape w ogoéle nie istnieje.
Tréjca Swieta jest jedynym Zrédiem miloéci prawdziwej. Tylko wiaczenie
do wspélnoty zycia Ojca, Syna i Ducha Swictego daje nam udzial w mitosci
chrzescijariskiej. To wlaczenie jest réwniez dzietem catej Tréjcy Swigtej.
Ojciec postal Syna na s§wiat, abySmy przez Niego mieli udzial w zyciu Boga.
Syn przez swoja m¢ke i $§mieré na krzyzu otworzyl nam dost¢p do wspdlnoty
zycia Oséb Boskich. Co wigcej, poprzez chrzest wszczepia nas do niej, tak
jak si¢ wszczepia winng latoro$l do winnego krzewu. Wreszczcie Duch Swiety
jest nosnikiem zycia Bozego. Przez Niego bowiem milos¢ Boza zostata roz-
lana w sercach naszych. Cel milosci chrzedcijanskiej streszcza si¢ w stop-

“ Tenze. Strom 11 86, 7.

“* Tenze. Strom IV 75, 2. Por. Strom I1I 54, 3-4.

* Grzegorz Wielki. Homilie 1127, 1, PL 76, 1183; ttum. polskie W. Szoldrski, jw. PSP
III s. 188.

4 Augustyn. In Joannis Evangelium tractatus 65, 2; PL 36, 381; tlum. polskie
W. Szotdrski, jw.'PSP 15/2, s. 125.

4% Klemens Aleksandryjski. QDS 28, 4.

47 Tenze. Paed 199, 1.

“ Tenze. Strom IV 113, 4: Kai eikona tu theu.
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niowym zblizaniu nas do jednosci z zyciem Tréjcy Swigtej. Nasz niepelny
udzial we wspélnocie zycia Tréjcy Swiete] ma sig stopniowo przeksztalcad
w coraz pelniejszy poprzez uzyskiwanie coraz wigkszego podobienstwa har-
monii i jednosci z Boza madroscia, wolg i egzystencja. Kazde ,,chwala Ojcu
i Synowi i Duchowi Swigtemu”, kazdy znak krzyza swictego winien by¢ de-
klaracja tej przynaleznosci do zycia Trojcy Swietej. Pawlowe wezwanie do
wzrostu na miare dojrzatosci Chrystusowej jest wezwaniem do udzialu w zy-
ciu prawdziwym, jakim zyje Tréjca Swigta. Bo ,nie znaé¢ Boga — to nie zy¢, a
znaé i obcowaé z Nim, mitowaé Go i upodabnia¢ si¢ do Niego — to jedynie
jest zycie”*

DIE TRINITARISCHE DIMENSION DER CHRISTLICHEN LIEBE
IN DER BIBLISCHEN UND PATRISTISCHEN UBERLIEFERUNG

Zusammenfassung

Wie immer man die christliche Liebe auch betrachten kann — hinsichtlich ihrer Entstehung,
ihres Wesens, ihrer Funktion oder ihrer Merkmale — immer ist ihre trinitarische Dimension al-
lgegenwartig und iiberaus evident. Die Liebe ist die Gemeinschaft des Lebens der hl. Dreifaltig-
keit. Diese Gemeinschaft kommt in der vélligen Einheit und harmonischen Einmiitigkeit aller
Sphiéren des Lebens der einzelnen gottlichen Personen zum Ausdruck — der intellektuellen, der
sittlichen und der existentiellen. Die Einfiigung in die Lebensgemeinschaft des Vaters, des Soh-
nes und des Heiligen Geistes verleiht Anteil an der christlichen Liebe. Diese Einfiigung ist auch
ein Werk der ganzen hl. Dreifaltigkeit. Der Vater sandte den Sohn in die Welt, damit wir durch
ihn Anteil am Leben Gottes haben. Der Sohn 6ffnete uns durch sein Leiden und seinen Kreuze-
stod den Zugang zur Lebensgemeinschaft der gottlichen Personen; durch die Taufe pflanzt er
uns dieser ein, wie man einem Winstock eine Weinrebe einpflanzt. Der Heilige Geist ist der
Tréager des gottlichen Lebens. Durch ihn wird die géttliche Liebe in unseren Herzen ausgegos-
sen. Das Ziel der christlichen Liebe kann als schrittweise Anndherung an die Einheit mit dem
Leben der hl. Dreifaltigkeit zusammengefalit werden. Unsere unvollstindige Teilnahme an der
Lebensgemeinschaft der hl. Dreifaltigkeit soll durch Erreichen einer immer groBeren Ahnlichke-
it der Harmonie und Einheit mit der Weisheit, dem Willen und der Existenz Gottes allmahlich
immer vollstindiger werden.

4 Tenze. QDS 7, 3.



