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Powtarzajgcy sie cyklicznie w liturgii Kosciola okres adwentu po-
siadat w r. 1983 szczegélny wymiar eklezjalny. Czas oczekiwania na
przyjscie Sprawiedliwego, ktorego mialy ,,wyla¢” niebiosa zbiega sie
bowiem z wejSciem w zycie Kosciola nowego prawodawstwa. Wydaje
sie, iz sam kontekst rozwazan adwentowych nieprzypadkowo orientuje
rowniez naszg refleksje nad doniostoscig tegoz wydarzenia. Prawo to
jawi sie bowiem w relacji do tej Sprawiedliwosci, ktéra w tajemnicy
wcielenia juz zaistniala historycznie i ktéra zarazem oczekuje swego
najpelniejszego urzeczywistnienia w odniesieniu eschatologicznym.

Kodeks promulgowany przez Jana Pawla II normujgc spoleczne dzia-
tania wspélnoty koscielnej pragnie sluzyé sprawiedliwosci, ktora nie jest
z tego Swiata. Prawo to bowiem jest prawem Kosciola, zawiera zatem
w sobie i wyraza Bozg sprawiedliwo$¢. Ontogeneza tegoz prawa wywodzi
sie z tych samych korzeni, w ktérych Kosciél upatruje najglebsze racje
swojej egzystencji i misji w stuzbie tejze sprawiedliwosci. O niej Kosciél
wypowiada sie we wszystkich formach swojej aktywnosci; w pieknie
liturgii adwentowej i jezykiem prawa, ktéry w kulturze prawnej pojmuje
sie jako instrument realizacji sprawiedliwosci w ogble.

Nic zatem dziwnego, iz nasza refleksja nad Bozg sprawiedliwoscig
ogniskuje sie na kodeksie, stanowigcym fundamentalny zbiér prawa
regulujgcego zycie tej wspélnoty zbawienia. To za§ zycie realizuje sie
na obszarach ustawicznego napiecia pomiedzy koniecznoscig dochowania
wiernosci Boskiemu zalozycielowi i Jego sprawiedliwosci, a stale na
nowo rodzgca sie potrzebg i zarazem trudno$cia komunikatywnosci ze
Swiatem i jego znakami czasu. W tym tez zapewne sensie nalezy rozu-
mie¢ te ,nowos¢é w wiernosci i wiernos¢ w nowosci”, o ktérej moéwi
konstytucja apostolska promulgujgca nowy kodeks. Slusznie zatem sadzi
sig, iz dokumenty ostatniego Soboru, a zwlaszcza jego eklezjologia de-
cydujg zaré6wno o oryginalno$ci materii kodeksowej, jak tez o sposobie
wyrazu kodyfikowanych treSci prawnych. Jakkolwiek wspomniana kon-
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stytucja podkres$la, iz nie jest mozliwe przelozyé w sposéb doskonaly
soborowg wizje Kosciola na jezyk prawny (podobnie na jakikolwiek in-
ny), to jednak do tej wizji kodeks winien stale odnosi¢ sie jako do swego
prawzoru. To odniesienie wyznacza zarazem podstawowe kryterium her-
meneutyczne dla lektury jego kanondéw. Na zalezno$é¢ te wskazal dobit-
nie papiez Jan Pawel II stwierdzajgc, iz zwlaszcza doktryna eklezjolo-
giczna stanowi racje nowosci w nowym Kodeksie 1.

Nowa kodyfikacja stanowi zatem kontynuacje dziela Soboru, uwien-
czenie poniekad bogactwa jego dorobku teologicznego, wyraza auten-
tyczna interpretacje jego doktryny w kategoriach wlasciwych dla natury
prawa koscielnego. Jest to pierwszy w historii Kosciola kodeks, ktory
powstal z bezposredniej inspiracji Soboru i w $cislej zaleznosci od jego
ustalen doktrynalnych. O jego oryginalnosci decyduje giéwnie zawarta
w nim tre$é eklezjalna. Poprzedni kodeks pio-benedyktynski z r. 1917
wzbudzal powszechne uznanie dla nowosci formy kodyfikacyjnej. W jed-
nym zbiorze skodyfikowano ogrom przepiséw prawnych KosSciola normu-
jacych wszystkie dziedziny jego zycia. Kodeks papieza Jana Pawla II
zachowat zasadniczo starg forme kodyfikacji, lecz wypelnil jg nowa
trescig eklezjalng inspirowang przez ostatni Sobor.

Dla realizacji tegoz zamierzenia trzeba bylo 24 lat ogromnej pracy
syntetyzujgcej wklad wszystkich centréw mysli koscielnej, ktére w roz-
nym stopniu wspolpracowaly w nadaniu ostatecznego ksztaltu norma-
tywnego temu kocdeksowi. Wydaje sie, iz kodeks ten pomimo wielu ocen
krytycznych, bedzie przez wiele lat regulowal zasadnicze nurty zycia
Kosciola zmierzajgcego ku trzeciemu tysigcleciu.

Zaréwno okres vacatio legis, ktory skonczyl sie z pierwszg niedziels
adwentu, jak tez nadchodzgce tygodnie i miesigce pod rzgdami nowego
kodeksu, charakteryzuje szczegélnie intensywna penetracja $wiadomosci
koscielnej przez nowg mysl kodeksows. Nowe problemy i watpliwosci
wzbudzajg wielorakie formy dyskusji i dialogu zaréwno specjalistyczne-
go, jak tez popularno-duszpasterskiego. Nowa bowiem rzeczywistosc
prawna wyrazona w kodeksie winna zyska¢ pelne prawo obywatelstwa
w aktualnej $wiadomosci koscielnej. Zagadnienie to staje sie donioslej
miary, bowiem chodzi o takie ,wejscie w zycie” nowego prawa, ktore
by odpowiadalo aktualnej posoborowej eklezjologii: ,la sua applicazione
sia un nuovo «avvento» per la Chiesa di Dio” 2.

Dzialalnos¢ ustawodawcza KosSciola przerasta bowiem potocznie ro-
zumiany interes prawa, gdyz pragnie ona partycypowaé¢ w sposoéb sobie
wlasciwy w zadaniach i realizacji tych celéow, dla ktérych Kosciol zostat

1 Sacrae disciplinae leges. W: Kodeks prawa kanonicznego. Poznan 1984 s, 13
(dalej: SDL).
2 Oss. Rom. 34:1983 nr 47 s. 4.



TEOLOGICZNE PODSTAWY NOWEGO KODEKSU PRAWA KANONICZNEGO 85

powolany. Prawo koscielne znajduje swdj wyraz w konkretnych insty-
tucjach, strukturach, dyspozycjach prawnych to jednak oczywiste jest,
ze poprzez te warstwe normatywng winno przeswiecaé zycie spoltecznosci
koscielnej organizowanej na fundamencie wiary w Chrystusa. Bez
uprzedniej refleksji nad wiarg calego KosSciola dokonanej na Soborze
Watykanskim II trudno byloby pomysle¢ o nowej zawartosci teologicznej
obecnego kodeksu.

Wydaje sie zatem konieczne podkresli¢, iz prezentacja tegoz kodeksu
zawegzona do jego warstwy dyspozycyjnej, do poznania poszczegélnych
kanonéw, wedlug metod tradycyjnie zorientowanej dogmatyki prawa,
nie zados¢czyni oczekiwaniom najwyzszego prawodawcy w Kosciele i nie
jest adekwatna do eklezjalnego pojmowania natury tegoz prawa. Przy
lekturze obecnego kodeksu nie moze zabrakngé zatem glebszej refleksji
nad sensem prawa w Kosciele, nad fundamentalnymi wartosciami, ktére
to prawo winno realizowaé, w ogéle nad ontologicznymi i deontologicz-
nymi podstawami jego porzgdku prawnego.

Na potrzebe takiej refleksji wskazal sam papiez podczas uroczystej
prezentacji nowego kodeksu w Watykanie 3 II 1983 r. W przemoéwieniu
wygloszonym z tej okazji papiez postawil wiele pytan: Czym jest prawo
w Kosciele? Czy jest ono dostosowane do prawdziwej natury KoSciola
ludu Bozego w drodze? Czemu ono stuzy 3?

Nie ulega watpliwosci, iz poszukiwanie odpowiedzi na tak radykalnie
ustawiong problematyke moze dokonywaé¢ si¢ jedynie w zakresie re-
fleksji nad naturg tej spolecznosci, z ktorej to prawo wyplywa, w ktorej
zyje i ktorej cele realizuje we wlasciwy sobie sposéb. Prawo, w tym
takze i prawo kosScielne pozostaje zatem w jaki§ sposéb przyporzadko-
wane pojmowaniu natury spolecznosci, stanowi poniekad jego pochodns.
Odnosnie do naszych rozwazan zalozenie takie wskazuje, iz prawo, kto-
rego sensu doszukujemy sie¢ w Kosciele, winno odpowiada¢ naturze Ko-
sciola, po prostu byé prawem koScielnym. Oczywiste to stwierdzenie
poszerza znacznie optyke naszych rozwazan o caly wymiar rzeczywisto$-
ci koscielnej; wymaga to przelozenia go na jezyk koscielny i oparcia na
przeslankach nie tylko socjologiczno-prawnych, lecz nade wszystko te-
ologicznych. W wywodach tych sam proces kodyfikacji obecnego prawa
moze stuzy¢ za cenng orientacje metodologiczng. Kodyfikacja ta stanowi
bowiem pewnego rodzaju prawny przekaz tej wiary, ktérg uprzednio
Kosciol cdczytal na nowo przez swoje aggiornamento. Zrodzit sie on
zatem jako owoc zycia z wiary Kosciola realizujgcego zbawienie przez
kolejne etapy historii. Jak kazde dzielo ludzkie jest on ,dzieckiem swo-
jego czasu”. Jego fizjonomie koscielng i prawng wyznaczajgcg uwarun-

¥ Oss. Rom. 1983 nr 2 s. 16 (wyd. pol.).
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kowania naszego rozumienia zbawienia, nawigzywanie do tradycji, sie-
ganie po aktualne formy realizacji spolecznej Kosciola w Swiecie, na-
dazanie za wspolczesng kulturg prawng. Niemniej jednak prawo to nie
stanowi warto$ci autonomicznej, lecz pozostaje w dyspozycji przekazu
wiary, dzieki ktérej konstytuuje sie¢ Kosciél. Prawo wchodzi zatem
w obreb historii zbawienia, w tajemnice KoSciota, pochlaniajae struk-
tury prawne, przepisy, paragrafy w zasadniczy nurt tej historii. Odczy-
tanie zatem istoty KoSciola, sensu jego misji zbawczej wobec Swiata
wyznacza w podstawowych zarysach nasze rozumienie prawa koscielnego.
Stad zainteresowania nasze kierujemy w strone poznania istoty Ko-
sciola.

Kosdciél zas w swojej rzeczywistosci stanowi przedmiot badan
rozmaitych dziedzin wiedzy. Kazda z nich stosownie do przyjetych za-
Yozerh metodologicznych i celu swoich poszukiwan zajmuje sie wybra-
nym aspektem tej rzeczywistosci. Co wiecej, tematy SciSle teologiczne
mogg stanowié obiekt zainteresowan naukowych tych nawet dyseyplin,
ktore eliminujg z zakresu swoich poszukiwan przestanki wynikajgce
z wiary. W tym aspekcie takze kodeks prawa kanonicznego budzi zainte-
resowanie wielu §rodowisk prawniczych laickich, a nawet wprost ateizu-
jacych. Spostrzezenia te ujawniajg z cala ostrosciag wage problemu epi-
stemologicznego w odniesieniu do Kosciola i jego prawa. Pokazuje on,
iz pelne poznanie tej rzeczywistosci staje sie mozliwe dopiero dzieki
wierze. Zatem wiara KoSciola i wiara w Kosciét decyduje o poznaniu
prawdziwego oblicza tej rzeczywistosci zbawczej. Eliminujgc to, co dzie-
ki wierze wiemy o KoSciele nie byloby sensu zajmowaé¢ sie prawem ko-
Scielnym. Szukamy zatem odpowiedzi na to wielkie pytanie, ktére pod
adresem Kosciola skierowal papiez Pawel VI: Ecclesia quid dicis de te
ipsa — Kosciele, co moéwisz sam o sobie 4? Kosciol zas prowadzgcy na
Soborze refleksje nad samym sobg doszed! do najbardziej znaczgcych
ustalen w zakresie eklezjologii. Osiggniecia te uwaza sie powszechnie za
magna charta calej doktryny soborowej. W wypowiedziach eklezjalnych
Sobér zrezygnowal z poslugiwania sie definicjami typu klasycznego,
odwolal sie natomiast do wielorakich sposobéw wyrazu swojej natury
zbawczej przez poréwnania, obrazy, paradygmaty, ktére zaczerpnal z je-
zyka biblijnego i tradycji koscielnej. Wielos¢ uzytych okreslen, komple-
mentarno$¢ ich znaczen wskazuje jak bardzo bogata i zlozona przed-
stawia sie ta rzeczywistosé. Kosciél w swojej najgltebszej warstwie uka-
zuje sie¢ przede wszystkim jako tajemnica samego Boga. W Bogu widzi
swoja geneze, On warunkuje jego istnienie i wyznacza sens jego egzy-
stencji. W objawieniu sie Syna Bozego zaistniala zatem nowa rzeczywi-

4 AAS 55:1963 s. 899,
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stosé zbawcza dzieki usynowieniu nas wobec Boga i wlgczeniu do wspoél-
noty ze wszystkimi z Nim zlgczonymi. W Chrystusie zostala zapoczat-
kowana wiec nowa wiez z Bogiem i braémi w wierze. Wiez ta zasadza
sie na osobowej obecno$ci Ducha Swietego, ktory scala wiernych w jed-
no z Chrystusem i miedzy sobg. Jak wyjasnial to papiez podczas pre-
zentacji kodeksu, dzicki darowi Ducha Swietego ,,prawo otrzymuje pie-
cze¢ i nowa moc dzialania w sercu ludzkim”. Dzieki niej ta wspdlnota,
ktoéra zaistniala jako dar z Bozej inicjatywy, stanowi zarazem wezwa-
nie, domaga sie realizacji jako ,,nowe prawo” Chrystusa, ktore ksztaltu-
je nowy wymiar calej egzystencji czlowieka. Z tej racji eklezjologia
posoborowa, aby wyrazi¢ istote Kosciola, zwraca sie w kierunku modeli
wspolnotowych. Kategoria communio zdaje sie zyskiwaé najwieksze
uznanie. Pojecie to syntetyzuje bowiem mozliwie najpelniej aktualng
swiadomosé Kosciola o sobie. W jego tresci integruje sie i uwydatnia
wiez czlowieka z Bogiem i jednos¢ ze wszystkimi braémi w wierze:
Communio wyznacza zatem podstawowe kryterium realizowania sie Ko-
Sciola i wszelkich form jego dzialalnosci zbawczej. Ono syntezytuje
wszystkie aspekty sytuacji chrzescijanina. Im pelniej realizuje sie ta
wspolnota bosko-ludzka tym skuteczniej Kosciél wyraza siebie. Wszyst-
kie zatem formy dzialalnoSci Kosciola wyznacza teologiczna tres¢ tej
wspolnoty: ,,magna illa communio quam Ecclesia efficit” 5.

Do tej sytuacji wspélnotowej nawigzal papiez, podkreslajgc w swo-
im przeméwieniu, iz budowanie tego nowego porzadku przez wszyst-
kich wierzgcych dokonuje sie dzieki ich uzdolnieniu przez Ducha —
»Chrystus zyje w sercach wiernych w komunii, dzieki ktérej kazdy
w sobie odtwarza tajemnice miloSci i postuszenstwa Syna” 8. Ta commu-
nio wskazuje zarazem na geneze aktywnos$ci spolecznej Kosciola i na
sens obecnosci w niej prawa. W realizowaniu sie Ko$ciola, w stanowie-
niu jego prawa chodzi wlasnie o przekaz i rozwoj tej wspdlnoty konsty-
tuowanej przez Chrystusa zyjgcego w sercach wiernych. Prawo nalezy
zatem do samej natury zycia Kosciota, jest w nim obecne zanim zosta-
nie ujete w réznych jego specyfikacjach i normach porzadku S$cisle ka-
nonicznego. Jest to ius sacrum — prawo Swiete, poniewaz zachowuje
state odniesienie do Boga obecnego w Kosciele. Nie moze by¢ ono zatem,
podobnie jak i Koscidl, sprowadzone do doczesnego jedynie i spolecznego
wymiaru jego rzeczywistosci.

Nie chodzi tu o to, ze takie ujecie byloby wycinkowe, selektywne,
czasem wprost wypaczone. Racje sg o wiele glebsze. Jest to bowiem
prawo funkcjonujgce wprawdzie w rzeczywistosci spolecznej, lecz cala

B AAS 69:1977 s. 148.
8 Oss. Rom. 1983 nr 2 s. 16 (wyd. pol.).
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jego skutecznosé i moc ksztaltowania zycia pochodzi z nierozerwalnej
wiezi z Bogiem i Jego Duchem. Ta wlasnie 1jcznosé sprawia, iz dzia-
fania Kosciola posiadaja walor zbawczy. W ujeciu soborowym Kosciol
zostaje przedstawiony jako ,,znak wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
i narzedzie jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK1). Temu przyporzad-
kowaniu funkeji znaku i roli narzedzia zbawienia podlega takze i prawo
koScielne. Partycypuje ono w sposéb wlasciwy prawu w urzeczywistnia-
niu tego zbawienia, ktére Kos$ciél realizuje w ciggu dziejow. Prawo to jest
bowiem ukierunkowane, aby — jak mowi Jan Pawel II — ,,wyrazi¢
i faworyzowaé zycie Ducha Swietego, produkowaé owoce Ducha, by¢
narzedziem laski, wezlem jedno$ci”. Te zatem wartosci okreslajg egzy-
stencje koscielng, normowang prawem, ktore pozostaje w stuzbie Bozej
sprawiedliwo$ci. Jej realizacja stanowi zarazem doskonale spelnienie
przykazania milosci, ktére lezy u podstaw scalajacych wspdlnote ko-
Scielng: ,,secundum iustitiam in caritate innixam” 7. Ta milos¢, ktora jest
najwieksza sposréd daréw Ducha, ktérej wzér dat nam Chrystus i polecit
swoim uczniom jako nakaz, stanowi o nowosci tegoz prawa, ono okresla
jego specyfike koscielng.

Trzeba tu wszakze powiedzieé¢ jasno, iz Boza sprawiedliwosé, o ktorg
chodzi w urzeczywistnianiu sie KoSciola, posiada charakter per excellen-
ce obligatoryjny. Nie ma bowiem nic tak wigzacego jak realizacja Bo-
zej sprawiedliwosci, ktéra zostala dana w Chrystusie i zarazem zadana
wspolnocie Kosciola do realizacji az do jej wypelnienia eschatologiczne-
go. Wspdlnote te scalajg wiezy wiary o wiele silniejsze niz jakiejkolwiek
innej spolecznosci naturalnej. Relacje za§ miedzyosobowe, ktoérymi zain-
teresowane jest prawo, dotyczg oséb, ktoére uwierzyly i poprzez chrzest
doznaly przeobrazenia — ,otrzymaly moc, aby sie staly dzieémi Bo-
zymi” (J 1, 3). Fakt ten zmienia nie tylko stosunek czlowieka do Boga
doznajacego boskiego usynowienia, lecz okre$la zarazem jego postawe
wobec drugich. Wyznacza zatem nowg sytuacje wierzacego w wymiarze
jednostkowym i spolecznym. Ta za$ sytuacja ksztaltujac zycie wiary na-
daje mu zarazem formy prawne.

Prawo to rodzi sie wiec i ksztaltuje tam, gdzie rzeczywistos¢ zbaw-
cza przybiera ksztalt doczesny w wymiarze osobowym czlowieka przyj-
mujgcego dar Boga jako zadanie do realizacji w $wiecie. Eklezjalne ro-
zumienie tegoz prawa nie zawiera si¢ zatem w kategoriach czysto rozu-
mowych o proweniencji filozoficzno-naturalistycznej. Nie rozum ludzki
nadaje sens temu prawu i okrefla jego tresé¢, ale decyduje tu to samo
kryterium epistemologiczne, ktére wyznacza nasze rozumienie Kosciola,
czyli aspekt wiary. Wspélnota koScielna nie jest bowiem wytworem

7 SDL s. 14.
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ludzkim opartym o zasady funkcjonowania wymyslone przez czlowieka.
Zasada jednosci tej wspélnoty jest Duch Swiety i winna ona potego-
wacé te blisko§é z Bogiem i jednccze$nie ludzi miedzy sobg na funda-
mencie relacji ksztaltowanych przez wiare. Stad tez Zycie religijne
okresla zarazem ksztalt jego form prawnych.

Przenoszenie do Kosciola $wieckich zasad organizacji prawnej zy-
cia spolecznego okazuje sie nieadekwatne. Modele egzogenne nie sg w
stanie wyrazi¢ natury tego prawa. Niczego nie wyjasnia na gruncie ko-
scielnym odwolanie sie do okreslonej koncepcji wtadzy, ktora przez
prawo naklada okreslone wymagania. Wiladza w Kosciele rozumiana jest
bowiem jako diakonia, a wiec stuzba, jest ona zatem wladza w Kosciele
i dla Kosciola, lecz nie nad Kosciolem. Réznorodno$é zas funkeji i po-
stug winna zmierzaé ku temu, aby ,cale cialo zaopatrywane i utrzy-
mywane w caltosci, dzieki wigzgcym polgczeniom cztonkéw rosto Bozym
wzrostem” (Kol 2, 19).

Odtad tez nasze rozwazania nad prawem- koscielnym ogniskujg sie
nie na konkretnych normach czy strukturach prawnych, lecz na wyda-
rzeniu wiary i wynikajacych z niej konsekwencji w zyciu czlowieka.
Nie oznacza to, by prawo koscielne rozwazane w kontekscie rzeczy-
wistosci eklezjalnej nie posiadalo cech prawdziwego prawa, tak jak jest
ono rozumiane w Swieckiej kulturze prawnej. Prawo to nie jest czysto
nominalne, ktore wypelnia sie tre$cig zupelmie obcg naturze prawa.
Objawienie bowiem realizowane w KoS$ciele nie odnosi sie do sztucznie
tworzonych poje¢ i nie zmienia dowolnie ich sensu, przeciwnie, korzysta
z dorobku duchowego okre§lonego kregu kultury w naszym wypadku
glownie srédziemnomorskiej. Kosciél ma zatem $wiadomosé, iz jego ro-
zumienie prawa jest komunikatywne i spelnia istotne kryteria stawiane
pojeciu prawa w naukach Swieckich. Co wiecej, zywi on przekonanie,
iz dopiero Objawienie pozwala nam ukazaé¢ ideal wszelkiego prawa, stad
tez uprawia sie refleksje teologiczng nad prawem w ogble. Ideatl prawa
jaki stawia Kosciél nie jest dowolnie wymyslony ani tez wyprowadzony
z jakichs$ zalozen teoretycznych przyjetych uprzednio jako zalozenia w
refleksji nad prawem. Ujawnia sie on bowiem w kontekscie zbaweczego
dzialania Boga, ktére konstytuuje nowa sytuacje spoteczng i prawng.
Z tej rzeczywistoSci zbawczej Kosciot wydobywa takze oryginalne rozu-
mienie swojego prawa. Czyni zresztg podobnie jak kazda inna spolecz-
nos¢ Swiecka, ktéra w zaleznosci od pojmowania swojej natury wypra-
cowuje teorie swojego porzadku prawnego. Od zarania swoich dziejow
Kosciol — ,nauczyt sie wyrazaé Nowine Chrystusowg przy pomocy po-
je¢ 1 jezyka réznych ludéw, a ponadto staral sic objasnia¢ jg z pomoca
filozoféw w tym celu, aby w miare mozliwo$ci dostosowaé Ewangelie
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czy to do zdolnoSci zrozumienia przez ogél, czy tez do wymagan
medrcow” (GS 44).

Nie ma zatem powodoéw, aby prawu koScielnemu nadawaé fizjonomieg
jurydyczng przez odwolanie sie do analogii z prawem $swieckim. Analo-
gia taka moze ukazywa¢ podobienstwa badz eksponowaé roznice w za-
kresie metody, poje¢, sformulowan prawniczych, instytueji, struktur,
lecz wlasnie to, co decyduje o koscielnym obliczu tegoz prawa, a miano-
wicie jego tre$¢ plyngca z wiary wymyka sie spod zabiegéw metodolo-
gicznych i technik prawnych. Wymiar teologiczny tegoz prawa naka-
zuje z ostroznoscig odnosi¢ sie do szeregu koncepcji prawnych wypra-
cowanych na gruncie prawa $wieckiego. Problem ten ilustruje dyskusja
nad stanowiskiem KosSciola wobec redakcji podstawowych praw chrzesci-
janina w Kosciele i w spotecznosciach politycznych.

Celem bowiem tegoz prawa nie jest zagwarantowanie spolecznosci
koScielnej jedynie ladu i porzadku spotecznego, stworzenie warunkéw
do bezkolizyjnego funkcjonowania jego struktur. Jesli takiemu porzad-
kowi zewnetrznemu nie odpowiada postawa wewnetrzna, to nie posia-
da on zadnego znaczenia na forum koscielnym. Stanowi on przejaw
legalizmu i traktowania prawa instrumentalnie dla osiggniecia efektow
zewnetrznych, wymuszanych nawet represyjnie. Tymeczasem okreslone
postawy wspodlnotowe rodzgce sie z wiary i przekazywane w zyciu Ko-
Sciola mozna osiggngé¢ skuteczniej przez stosowanie zachet, rad, apelowa-
nie do przekonan. Taki za$ sposéb postepowania, cho¢ odbiega od po-
wszechnego rozumienia prawa, stluzy w efekcie osiggnieciu tego samego
skutku, do ktérego zmierza norma prawna, a mianowicie ksztaltowaniu
odpowiednich postaw wiernych. Stad tez w nowym kodeksie tak grun-
townie zostala przeprowadzona reforma prawa karnego, tak wiele kano-
now ujeto w formie polecen, rad, zachet. Wielkie znaczenie przypisuje
sie dyspensie, epikei, slusznos$ci kanonicznej. Cechy te decydujg o od-
mienno$ci koscielnego porzadku prawnego, tak jak odmienny jest sens
zycia czlowieka bedgcego w Kosciele 8,

Kreslony duzymi skréotami tok powyzszych rozwazan odbiega znacz-
nie od dotychczasowego sposobu uprawiania nauki zajmujgcej sig
tym prawem, czyli kanonistyki. Nalezy wszakze dostrzega¢, iz profil
naukowy tej dyscypliny koscielnej pozostawal podobnie jak dzi§ uwa-
runkowany rozwojem Swiadomosci koScielnej, ktéra wyznaczala miedzy
innymi odpowiednie traktowanie prawa i jego roli w Kosciele. Ko$ciot
wedle kodeksu z r. 1917 jawil sie jako spolecznos¢ doskonala, w ktorej
akcentowalo sie jego strukture hierarchiczng, podzial wladzy, fawory-
zowalo sie stan duchowny, za$ ludzi Swieckich traktowano jako bierny

8 SDL s. 15.
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podmiot prawa. Caly system koscielnego prawa publicznego zmierzal do
utrwalenia wizji Kosciola modelowanej ze wzgledu na panstwo, w sto-
sunku do ktdérego Kosciol ustawial sie apologetycznie, a nawet konku-
rencyjnie. Méwige prosciej, konstruowal swéj porzadek prawny, odpo-
wiednio do owczesnej eklezjologii.

Podobne kryteria wyznaczajg takze i dzi§ nasze rozumienie sensu
prawa w Kosciele. Wynika on z soborowej odpowiedzi na pytanie: Eccle-
sia quid dicis de se ipsa? W s$wietle tego obrazu KoSciola ukazanego
przez Sobér nie ma miejsca na ujmowanie prawa kanonicznego w anty-
nomii do jego natury zbawczej, do charyzmatu, do wolnosci ducha, do
milosci chrzescijanskiej?. W rzeczywistosci bowiem ten Sobér, kiéry w
swoim ogélnym nastawieniu pastoralnym uwazany byl poniekad za
niechetny prawu, przez swojg inspiracje eklezjologiczng wyznacza obec-
nie nowy, historyczny etap w rozwoju kanonistyki. Wskazal on na sze-
reg probleméw metodologicznych i doktirynalnych, ktére okreslajg dzi-
siejsze tereny poszukiwan i beda z pewnoscia wytyczaly jej przyszlty
rozwoj.

Mozna sadzi¢, ze dla tych zapewne racji papiez Pawel VI umieszcza
kodeks prawa kanonicznego obok dokumentéw Vaticanum II, jako jedno
z ramion trojkata, na szczycie ktérego znajduje sie Pismo sw. Takie ro-
zumienie prawa kosScielnego ujetego w nowym kodeksie nakazuje péjsé
za wskazaniem Augustynowym: bierz i czytaj 1°.

LES FONDEMENTS THEOLOGIQUES DU NOUVEAU CODE
SELON LA CONSTITUTION SACRAE DISCIPLINAE LEGES

Résumé

Le contexte entourant les différentes considérations sur l’avent 1983 orienta
notre réflexion sur 'entrée en vigueur de la nouvelle loi dans la vie de 1’Eglise.
Cette loi comporte et exprime dans ses lignes la justice de Dieu conformément
aux signes de notre époque. C’est le premier code dans l’histoire de I’Eglise qui
est né de l'inspiration directe du Concile dépendant strictement de ses doctrines.
L’originalité de ce code résulte du contenu ecclésial qui y est compris.

La perception de la nature de I'Eglise et de la valeur de sa mission salutaire
face au monde permet de comprendre cette loi ecclésiale. C’est pourquoi 1'on
s'attache 2 la connaissance de la nature de I’Eglise. Ces remarques révélent, avec

9 SDL s. 11.
1 Oss. Rom. 1983 nr 2 s. 17 (wyd. pol.).
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une lucidité profonde, l'importance du probléme épistémologique face & 1’Eglise
et 4 sa loi. Ce probléme montre que la connaissance totale de cette réalité n’est
possible que grace a la foi.

La loi appartient donc & la nature vivante de 1’Eglise; elle est représentée
en lui avant d’étre enfermée dans différentes spécifications et normes d’ordre
strictement canonique. C’est ,,ius sacrum” — la loi sacrée — parce qu’elle garde
un rapport constant avec Dieu, présent & I’Eglise.

Le fait d’appliquer des principes laiques a l'organisation juridique de la vie
sociale de I’Eglise parait inadéquat. Les modéles exégétiques ne peuvent pas
exprimer la nature de cette loi.

Cela ne signifie pas que la loi ecclésiale, prise en considération dans le
contexte de la réalité ecclésiale, ne posséde pas les traits d’une vraie loij, telle
qu’elle est reconnue dans la culture juridique laique. Ainsi, I’Eglise a conscience
que sa compréhension de la loi est communicative et elle obéit aux critéres
fondamentaux de la loi dans le sciences laiques. Elle est persuadée que seulement
la Révélation nous permet de montrer l’'idéal de chaque 1loi; c’est pourquoi la
réflexion théologique s’oriente. vers la loi en général. L’idéal de la loi que 1’Eglise
propose n’est ni inventé a son gré ni déduit des principes théorétiques admis
plutdét comme hypothéses dans. la réflexion sur cefte loi. Elle apparait seulement
dans le contexte de l'activité divine de salut qui constitue une nouvelle situation
sociale et juridique. De la réalité du salut, I’Eglise met au jour la compréhension
originale de sa loi.



