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Zt A SMIERC 1 PURYFIKACJA U LUDU KONKOMBA
Z POENOCNEJ GHANY

Fundamentalng wartoscia ludow afrykanskich jest zycie, ktére uwazaja
za Swiete. Kazda wspolnota ukierunkowana jest przede wszystkim na zZycie
i jego utrzymanie. Afrykanie cieszg si¢ zyciem, szanujg je i uwazaja dlugie
zycie za blogostawienstwo istot nadnaturalnych. Wszelkie postepowanie
wymierzone przeciwko zyciu jest grzechem w znaczeniu spolecznym i mo-
ralnym!. W obrze¢dach religijnych, czyli rytuatach, zycie jest nieustannie
uSwiecane, odnawiane 1 pomnazane. Sakralizacja zycia nie dotyczy ogdlnej,
abstrakcyjnej idei, ale konkretnych form zZycia w okreslonym miejscu i czasie.
Afrykanie nie dyskutujg na temat ostatecznego, eschatologicznego celu ludz-
kiej egzystencji, ale ujmujg zycie od strony praktycznej, kladac nacisk na
doczesne dobro czlowieka wyrazajace sic w pozZywieniu, zdrowiu i potom-
stwie?. Nieszczeéciem dla Afrykanéw sa choroby, bezptodnosé, brak zycio-
dajnego deszczu, mizerne plony, powtarzajace si¢ zgony i tzw. zta Smierc.

Przedmiotem tego artykutu jest prezentacja afrykanskiej koncepcji ,,ztej”
Smierci oraz opis i interpretacja rytualu puryfikacyjnego przeprowadzonego
przez lud Konkomba z péinocnej Ghany po ztej §mierci kobiety w czasie
porodu. Podstawe Zrédtowa stanowig literatura afrykanistyczna oraz wyniki
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dwukrotnych stacjonarnych badan terenowych, ktére przeprowadzitem wsrdd
pi¢ciu plemion (Biczabob, Nakpantiib, Binalob, Bimonkpom i Bigbem) ludu
Konkomba w rejonie Saboby od lipca 1984 do stycznia 1985 roku oraz od
wrzesnia 1990 do sierpnia 1991 roku.

I. KONCEPCJA ZLEJ SMIERCI

Zta Smier¢ wystepuje wowczas, gdy czlowiek umiera w nieodpowiednim
czasie lub w sposéb niezwykly, czyli niezgodny z obowiazujacymi normami
spotecznymi. Te dwa elementy moga wystepowac razem, gdy np. miody czto-
wiek ginie w wypadku drogowym lub popelnia samobgjstwo, gdy niemowle
umiera wkrétce po narodzeniu lub gdy starszy czlowiek umiera porazony
piorunem. Ludy afrykanskie rozrézniaja dobrych 1 zlych zmartych. Do tych
ostatnich nalezg zaréwno czarownicy, czarownice, przest¢pcy, a wi¢c ludzie
Zli za zycia i po $mierci, jak i ci, ktdrzy umarli z powodu zltej Smierci. Afry-
kanie odczuwaja strach przed zmarlymi, ktorzy za zZycia byli zlymi ludZmi
oraz przed tymi zmarlymi, ktorzy umarli ztg Smiercia, czyli przedwczesnie
lub w niezwykly sposéb.

Koncepcja zlej Smierci ukazuje podejScie Afrykanéw do zycia, czasu
Smierci i do oceny moralnej ludzi zmarlych, poniewaz przedwczesna lub nie-
zwykta Smier¢ nie ma nigdy charakteru przypadkowego. Zia Smier¢ ujawnia
oraz wyjasSnia przebieg zycia danego czlowieka, ma wplyw na pochowek
zmarlego oraz na jego los w zyciu przyszlym. Zmusza ona wspolnotg ple-
micnng do nowej oceny spolecznej i moralnej Zycia zmartego, ktéry dotych-
czas mogt by¢ uwazany za normalnego cztonka spotecznos$ci. Zmarly taki
budzi podejrzenia z dwoch powoddéw: a) jego przeszio$¢ jest podejrzana,
b) jego przyszla egzystencja moze by¢ niebezpieczna dla spolecznosci. Przy-
czyn ziej Smierci szuka si¢ najczg¢Sciej w winie i ztym Zyciu zmartego, w cza-
rownictwie lub w dziataniu ztych duchéw?. Zte Zycie objawia si¢ w nagle]
Smierci, ktdra uniemozliwia czlonkom spotecznosci podjgcie takich czynno-
Sci obronnych, jak konsultacja wrézbity, przeprowadzenie rytualéw leczni-
czych i zlozenie ofiar przebtagalnych.

Przyktadami zlej $Smierci u ludu Konkomba i innych ludéw afrykanskich
sa: zgon niemowle¢cia lub cztowieka w mlodym wieku bez potomstwa, Smier¢

*H. Huber. Tod und Trauer im Westsudan. ,Anthropos”™ 46:1951 s. 462-464;
J.S. M b i ti. Afrykariskie religie i filozofia. Tt. K. Wiercienska. Warszawa 1980 s. 249, 252,
254 n.
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poza domem (np. w buszu lub w czasie podrézy), przez utopienie, powie-
szenie, ukgszenie jadowitej zmii i porazenie piorunem, samobéjstwo, §mieré
bgdaca wynikiem wypadkow i przemocy, $mieré z powodu epilepsiji, $piaczki
1 zakaznej choroby (np. trad, ospa), $mieré¢ kobiety w czasie porodu i kazda
inna $mier¢, ktéra odbiega od przyjetych norm spotecznych®. Konkombowie
na oznaczenie ztej Smierci uzywaja terminéw: nkuin wambiik — jest to ogolne
okreSlenie ztej Smierci oraz mpwan aakuin — na oznaczenie niespodziewa-
nej Smierci, spowodowanej przez walkg i uzycie sily. W wypadku zlej $§mier-
ci Afrykanie nie pytaja: jak to si¢ stalo?, lecz: kto to uczynil? i dlaczego
jemu lub jej si¢ to przydarzyto?’. Jednym z mozliwych wyjasnien ziej $mierci
jest wina zmartego. Pytanie o rzeczywista przyczyne jest w tym wypadku nie-
istotne.

Spos6b Smierci decyduje o Zyciu duszy po $mierci w tym znaczeniu, iz
moze by¢ przyczyng przemiany zmartego w ztego upiora. Afrykanie wierza,
ze cl, ktérzy umarli ztag Smiercia, nie opuszczajg sfery zycia ludzkiego i nie
wchodza do krainy przodkow.

Celem 1 przeznaczeniem zmartych jest osiagni¢cie krainy przodkow. Spo-
sOb Smierci 1 rytual pogrzebowy otwieraja droge do zycia po Smierci. Ludzie
umarli za $miercig pozbawieni sg normalnego poch6éwku 1 rozbudowanego
rytualu wtérnego pogrzebu. Tym samym nie osiaggna krainy dobrych przod-
kéw 1 przez zyjacych cztonké6w spotecznosci nie bedg szanowanymi 1 wzywa-
nymi w modlitwach i ofiarach. LoDagaa wierza, ze zlych ludzi po wielu trud-
nych prébach czekaja okropne cierpienia i beda pyta¢ Boga, dlaczego tak
surowo ich osadzil i tak srodze pokaral®. Wedlug przekonan Jorubow dusza
po Smierci staje przed bogiem Olodumare i przedstawia mu koleje swego
zycia na ziemi. Dusze ludzi dobrych ida do nieba (orun), gdzie spotykajg si¢
z krewnymi i Zyja bez trosk i cierpien. Dusze ludzi zlych trafiajg do ,,nie-
biafiskiego wysypiska Smieci” Jest to miejsce bardzo niewygodne, nieprzy-
jemne, gdzie jest goraco i sucho. Miejsce to pordwnuje si¢ z piecem do wy-

4 Zob. H. Hu b e r. Das Fortleben nach dem Tode im Glauben westsudanischer Volker.
Modling bei Wien 1951s. 114; P. S a1 p o n g. Some Sociological Reflections on Death. ,The
Ghana Bulletin of Theology” 3:1970 nr 9. 5; L.-V. T h o m a s. Anthropologie de la mort.
Paris 1976 s. 192 n.; J. Midd1eton. Lugbara Death. W: Death and the Regeneration
of Life. Ed. M. Bloch, J. Parry. Cambridge 1982 s. 143 n.; J. P aw 1 i k. Pochodzenie zta
w afrykarnskiej tradycji religijnej. ,Forum Teologiczne” 2:2001 s. 178 n.

SB. Ankermann. Die Religionen der Naturvolker. W: Lehrbuch der Religions-
geschichte. Hrsg. A. Bertholet, E. Lehmann. Bd. 1. Tiibingen 1925* 5. 180.

% J. G o ody. Death, Property and the Ancestors. A Study of the Mortuary Customs of
the Lodagaa of West Africa. Stanford 1962 s. 371-373.
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palania garnkéw glinianych, wypelnionym weglem drzewnym i skorupami
naczyn’

Wedlug wierzefi ludéw afrykanskich zta §mieré powoduje uniemozliwie-
niec zmarlym stanie si¢ przodkami, zagraza ponadto porzadkowi spoteczne-
mu oraz szkodzi ludziom i spotecznosci. Odraza, przerazenie i strach ludzi
oraz spotecznoS$ci wyraza si¢ w fakcie, iz zmarli takg $miercig nie majg nor-
malnego pogrzebu lub ryty pogrzebowe sa skrécone. Jedynie rytuaty pogrze-
bowe odpowiednio przeprowadzone czynig Smier¢ jednostki zaakceptowana
i przezwyciezong przez spoleczno$¢. Sa one ponadto gwarantem pojednania
zyjacych i1 zmarlych cztonkéw spolecznoSci oraz umozliwiaja tym ostatnim
przejscie do krainy przodkéw. Spetnione zycie doczesne i los cztowieka po
Smierci sa w wierzeniach ludéw afrykanskich Scisle ze sobg powigzane. Mie-
dzy swiatem ziemskim i krélestwem zmarlych istnieje poSrednie kroélestwo
istot duchow ztych ludzi i zmarlych zlg Smiercia. Wierzy si¢, co potwierdzaja
mity, iz tacy ludzie przemieniajg si¢ w zte duchy o cechach ludzkich, ktére
z zazdrodci 1 zemsty szkodza ludziom i spotecznosci®.

II. RYTUAL PURYFIKACYJNY
PO SMIERCI KOBIETY W CZASIE PORODU

Laaba byla corka Penajah, najstarszego mieszkanca (uninkpel) wioski
Chakpong. Zostala zong Jato, syna kaplana ziemi Uwumborbe z wioski
Kpanjol, gdzie po Slubie zamieszkata. Urodzila dwie corki: Mablibi i Abina.
Przy porodzie trzeciego dziecka zmarla dnia 24 sierpnia 1984 roku po potu-
dniu (ok. godz. 16.30). Dla Konkombéw $mieré kobiety i dziecka w czasie
porodu jest zlg Smiercig i zawsze uwazaja kobiet¢ za winng w jaki§ sposob
tej Smierci’. U plemion Nakpantiib i Biczabob ciata kobiety zmarlej w cza-
sie porodu nie wolno wyprowadzi¢ z zagrody przez chat¢ wyjSciowg. Wynosi
si¢ je przez otwor przebity w chacie lub w murze otaczajacym zagrode. W po-

7E. B. I d o wu. Olodumare. God in Yoruba Belief. London 1962 s. 197, 199 n.: M bii -
t i. Afrykanskie religie s. 202 n.; R a'y. African Religions s. 143 n.

* Ankermann. Die Religionen der Naturvolker s. 141, E. Haaf, J. Zwerne-
m a n n. Geburt — Krankheit — Tod in der afrikanischen Kunst. Stuttgart 1975 s. 7. H. Hu -
b e r. Tod und Fortleben in schwarzafrikanischer Sicht. W: Jenseitsvorstellungen verschiedener
Vélker. Hrsg. B. Mensen. St. Augustin 1975 s. 20; t ¢ n z €. Das Fortleben nach dem Tode
s. 114 n; M. Bloch,J.Parry. Introduction: Death and the Regeneration of Life. W: Death
and the Regeneration of Life. Ed. M. Bloch, J. Parry. Cambridge 1982 s. 16.

" Zob. tez H a a f. Zwernemann. Geburt - Krankheit — Tod s. 9.
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Spicchu jeszcze tego samego dnia pochowano nagie cialo zmartej w znacz-
nej odlegtosci w buszu, na terytorium rodu Kpanjotiib, aby w przysztosci nie
pozostalo zadnego §ladu po jej grobie". Grobu w buszu nie oznacza si¢ garn-
kami. Nagie ciato zmartej kobiety pochowano w grobie prostokatnym i przy-
sypano ziemia". W wypadku ztej $mierci kobiety i dziecka w czasie porodu,
ciala zmarlej matki nie grzebie si¢ w tradycyjnym grobie okraglym. W po-
chéwku uczestniczyli kaptan ziemi Liyil w towarzystwie Bisima, syna Pena-
jah 1 kilku innych me¢zczyzn z wioski Chakpong oraz kilku miodych mez-
czyzn z wioski Kpanjol. Do puryfikacji chaty, w ktérej kobieta zmarta oraz
przygotowanego dla niej grobu uzyto lekéw roSlinnych z liSci i korzeni spe-
cjalnych drzew i krzewow. Kaptan ziemi Liyil i jego pomocnik Bisim skropi-
li woda, w ktorej byly leki roslinne, chat¢ zmartej kobiety i gréb w buszu.
Ilisur, najstarszy mieszkaniec i kaptan ziemi z wioski Kpanjol przyznal, iz
mieszkancy wiosek Kpanjol i Chakpong nie wiedza, na czym polegata wina
kobiety Laaba. Dodal tylko, ze mogla ona mie¢ stosunki seksualne z innym
me¢zczyzna'®,

O ziej Smierci kobiety Laaba dowiedzialem si¢ nastepnego dnia, tj.
25 sierpnia 1984 roku w czasie popoludniowych odwiedzin zagrody starca
Penajah. W chacie wejSciowej do jego zagrody znajdowala si¢ wielka liczba
mg¢zczyzn, zgromadzonych w milczacej zalobie z powodu zlej §mierci jego
corki. W czasie dtuzszego pobytu w ich gronie zostatem tez zaproszony do
uczestnictwa w rytuale puryfikacyjnym, ktéry odbyt si¢ 28 sierpnia 1984 roku
przed potudniem w wiosce Kpanjol na zewnatrz zagrody Jato, me¢za zmarle;j
kobiety Laaba.

1. Przebieg rytuatu puryfikacyjnego

Do licznych uczestnikéw rytuatu puryfikacyjnego nalezeli mezczyzni, ko-
biety i dzieci z wszystkich zagréd wioski Kpanjol i wioski Chakpong, z kt6-
rej pochodzila zmarta kobieta Laaba. Zaczeli si¢ oni gromadzié¢ o godz.
10.00. Przed rozpoczeciem rytuatu dorosli czestowali si¢ piwem.

" U ludu Kurumba z Burkina Faso ciato zmarlej kobiety brzemiennej, po wyjeciu plodu
z jej lona, grzebie si¢ poza wioska w buszu. Zob. M. Griaule,G.Dieterle n. La mort
chez les Kouroumba. ,,Journal de la Société des Africanistes” 12:1940s. 18-20; A.Schwee -
ger-Hefel Begribnis und Totenfeiern der Kurumba von Mengao (Ober-Volta). , Archiv
fiir Volkerkunde” 16:1961 s. 167, 174. Zob. réwniez H. Orto li. Le décés d’une femme
enceinte chez les Dogom de Bandiagara. ,Bulletin de 1’Institut Frangais d’Afrique Noire”
3:1941 s. 67 n.

I Odno$nie do mozliwosci przykrycia nagiego ciata trawa, zdania informatoréw z wio-
sek Chakpong i Kpanjol s3 podzielone.

12 Wedtug informacji Ilisura z wioski Kpanjol z dnia 28 sierpnia 1984.
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Rytual puryfikacyjny zagrody (u toor lidichal ngbaan) sktadal si¢ z naste-
pujacych czescr:

a) modlitwy polaczone ze zloZeniem obiaty z piwa;

b) modlitwy towarzyszace ofiarom z koguta, perliczki i kozy;

c) picie przez wszystkich uczestnikOw zmieszanego z lekami piwa 1 wy-
pluwanie go na leki roslinne;

d) ofiarowanie kawalkéw ugotowanej watroby zwierzat ofiarnych na rég
z lekami;

e) skropienie woda z lekami chaty zmarlej kobiety Laaba oraz catej za-
grody jej me¢za Jato.

Czynnos$ci rytualne przeprowadzili specjaliSci rytualni, pochodzacy z wio-
ski Chakpong: Liyil, kaptan ziemi i mtodszy brat starca Penjah, Uyin, mtod-
szy brat Penjah i wladciciel lekéw puryfikacyjnych oraz dwaj pomocnicy:
Ngaligib, mtodszy brat Penjah i Bisim, syn Penjah.

Po prawej stronie chaty wyjSciowej z zagrody Jato na duzej macie znaj-
dowaly si¢ liScie i korzenie. Ngaligib rozbil na kamieniu liScie i korzenie,
nast¢pnie wlat wode i wlozyl rozbite liscie 1 korzenie do garnka. Kaptan zie-
mi Liyil, trzymajac nad li§émi i korzeniami tykw¢ z piwem, rozpoczat rytuat
puryfikacyjny stowami:

Gdy siedzieliSmy, dowiedzieliSmy si¢ o ztej Smierci kobiety Laaba w czasie porodu. Nie
mogliSmy tego zrozumiec. Dlatego przyszliSmy tutaj, aby przeprowadzic¢ ten rytuat. Du-
chu opiekunczy w Kpanjol, wstan i przyjmij to piwo. Zmarly kaplanie ziemi', jestes
tutaj, przyjmij to piwo. Duchu drzewa lub kamienia, to jest wasze piwo, pomézcie nam
przeprowadzi¢ ten rytual oczyszczajacy.

Nastepnie Liyil kontynuowal:

Duchu ziemi z Chakpong, przyjmij to piwo i przekaz go duchowi Kusong", duchowi
Nyamuel® oraz innym duchom. Praprzodku Kpiilabe'®, jeste§ odpowiedzialny za tg¢ wios-
ke, ktorej mieszkancy sa dotknigci zta Smiercia. Jezeli mieszkancy wioski Chakpong maja
trudnosci’, to oddalcie je, jezeli sa klopoty w wiosce Kpanjol, to usuncie je. Chcemy

3 Poprzednikami Liyila na urzedzie kaptanéw ziemi wybranych przez ducha ziemi byli:
Binam i Bonpwa, syn Sangmy.

" Kusong jest duchem opiekunczym rodu Chakpotiib z Chakpong, ktdry mieszka w sta-
wie 1 broni m.in. przed chorobami.

'S Nyamuel to duch opiekunczy rybakdw rodu Chakpotiib, zwiazany ze strumieniem
wplywajacym do rzeki Oti. Jego przybytkiem jest kamien w zagajniku.

16 Kpiilabe byt synem Dalabra, przodka eponimicznego wioski Kpanjol. Ilisur, obecny
kaptan ziemi wioski Kpanjol, wybrany przez ducha ziemi, jest wnukiem Kpiilabe.

7 Dostownie: ,,Jezeli w wiosce Chakpong jest pozar, to ugascie go™
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oddali¢ te trudnosci. Duchu opiekunczy z wioski Nabwa®, przyymij to piwo. Wszystkie

inne duchy, ktérych imiona zapomnialem, wstafcie i uczyfcie te leki roslinne skutecz-
nymi.

Z kolei przeméwit Uyin®, whaciciel lekéw puryfikacyjnych:

Sangma®, spotkali$my sig, pouczyles nas i przekazates nam te leki roslinne. Jezeli jakas
osoba spowodowata co$ zlego, to nalezy zastosowac te leki, aby sie to nie powtérzylo.
Sangma, to s3 twoje leki. Mieszkancy naszej wioski otrzymali je od ciebie. Ofiarujemy
tobie to piwo i przekaz je naszym przodkom z wioski Chakpong, aby ty i nasi przodko-
wie uczynili te leki skutecznymi.

Liyil 1 Uyin wylali piwo na leki ro§linne. Nastepnie Uyin powiedziat:

Pungpung®, kobieta z dzieckiem zmarta w czasie porodu, wylali$my piwo na leki roslin-
ne. W zagrodzie Jato nie powinno by¢ choroby ani zlej $mierci, niech bedzie tutaj pod
dostatkiem pozywienia i potomstwa. Przekazujemy to piwo i niech zadna osoba nie spo-
woduje niczego ztego.

Na leki roslinne wypluli piwo pomocnicy Ngaligib i Bisim.
Z kolei kaptan ziemi Liyil, dotykajac orzechem kola rogu z lekami,
stwierdzit:

Pungpung, jezeli kobieta z dzieckiem umiera w czasie porodu, uzywa si¢ tego rogu z le-
kami puryfikacyjnymi. Niech nic ztego nie stanie si¢ m¢zowi ani tej zagrodzie. To jest
orzech kola.

Po pokruszeniu zgbami orzecha koli Liyil wyplut kawatki orzecha na leki
roSlinne. Uzywajac lewej reki, ztozyt w ofierze kolejno koguta, perliczke i ko-
z¢, przy czym jego pomocnicy trzymali ofiarne zwierz¢ta. Rozcicte na dwie
polowy zwierz¢ta potozono na macie.

Wszyscy uczestnicy rytuatlu (mezczyZni, kobiety i dzieci) podchodzili do
kaptana ziemi oraz jego pomocnikoéw i klgczac pili z tykwy zmieszane z le-
kami piwo 1 wypluwali je, cho¢ nie wszyscy, na leki rosSlinne. Mlodziency
rozcinali zwierz¢ta ofiarne i wrzucali kawatki mi¢sa z kozy i koguta do du-
zego garnka, a kawatki miesa z perliczki do matego garnka, ktére gotowano

'* Przybytek tego ducha opiekunczego znajduje si¢ koto zagrody Bibilti, najstarszego
mieszkanca wioski Nabwa. Mieszkancy wioski Kpanjol sa odpowiedzialni za ten przybytek.

1 Uyin mieszka w Garimata, blisko wioski Kpanjol, i jest bratem Penajah, ktéry zmart
4 stvcznia 1988 roku.

™ Sangma, syn Yajobwara i brat Penajah, byl specjalista rytualnym i odziedziczyt po
ojcu Yajobwar leki roslinne, ktorych znajomos¢ przekazat Uyinowi.

2 Pungpung jest nazwa oznaczajaca puryfikacyjne leki rodlinne, ktérymi sa licie i ko-
rzenie odpowiednich drzew i krzewow.
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na palenisku. Rozcinano réwniez na kawatki korzenie i drewno, pieczac je na
podgrzewanej ogniem metalowej plycie. Jeden z mlodziencow rozbit drew-
nianym tluczkiem upieczone leki roslinne na czarny proszek i wrzucit do
garnkOw z gotujacym si¢ miesem.

Kaptlan ziemi Liyil potozyl kawaleczki ugotowanej watroby wszystkich
zwierzat ofiarnych na rég z lekami, méwiac:

Pungpung, Pungpung, jezeli kobieta z dzieckiem umiera w porodzie, to uzywa si¢ tych
lekdw w czasie jej pochowku oraz oczyszcza si¢ nimi zagrode. Dlatego najpierw kladzie
si¢ ugotowane kawatki watroby jako pokarm na rég z lekami.

W celach puryfikacyjnych Bisim, pomocnik kaptana ziemi, skropil woda,
w ktdrej zanurzone byly leki ro§linne, chate zmartej kobiety Laaba oraz calg
zagrode Jato, obchodzac ja na zewnatrz dwukrotnie.

2. Interpretacja rytuatu

W rytuale puryfikacyjnym decydujaca role odgrywali specjaliSci rytualni,
ktérzy pochodzili z wioski Chakpong. Nie wydaje si¢, iz fakt pochodzenia
zmartej kobiety Laaba z tej wioski miat znaczenie dla wyboru specjalistow
rytualnych. Specjalisci ci mogliby tez pochodzi¢ z wioski Kpanjol, miejsce
zamieszkania me¢za Jato??, lub z innej wioski. W kazdym jednostkowym wy-
padku decyduje o tym starszyzna. Zadecydowal wiec fakt, iz w wiosce Chakp-
ong znajdowali si¢ tego typu specjaliSci rytualni znajacy odpowiednie leki
roslinne i upowaznieni do przeprowadzenia rytualu puryfikacyjnego po zlej
Smierci kobiety w czasie porodu. Wszyscy specjaliSci byli najblizszymi krew-
nymi zmarlej kobiety, a mianowicie trzema bra¢mi ojca Penajah, czyli stry-
jami (Liyil, Uyin, Ngaligib) i bratem (Bisim). Modlitwy wypowiadali Liyil,
kaptan ziemi, i Uyin. Kaptan ziemi Liyil skladal wszystkie ofiary krwawe ze
zwierzat, a na rog z lekami wyplut kawalki orzecha koli oraz ztozyl w ofierze
kawatki ugotowanej watroby. Kaptan ziemi cieszy si¢ wielkim uznaniem
iprestizem u ludu Konkomba i u innych ludéw obszaru goérnej Wolty.
W kazdym rodzie jest przewaznie jeden kaptan ziemi, ktory sprawuje opie-
ke nad rodowym sanktuarium ziemi. NaleZy on do trzech osobistosci, cie-
szacych si¢ najwickszym autorytetem w rodzie: najstarszy cztonek rodu
(uninkpel), kaptan ziemi (utindaan), wrézbita (ubwa)®. Liyil byt ,,wybranym”

2 U patrylinearnego ludu Konkomba obowiazuje wirylokalna zasada zamieszkania, wed-
tug ktorej kobieta po §lubie przenosi si¢ do wioski megza.

B H. Zimo n. Sakralnosé¢ ziemi u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej. Lublin 1998
s. 48-52, 68-70.
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przez ducha ziemi i zostal wprowadzony na urzad kaptana ziemi. Nalezy pod-
kresli¢, ze w przeciwiefistwie do wielu rytualéw agrarnych najstarsi miesz-
kancy wiosek Chakpong i Kpanjol — Penajah i Ilisur - nie rozpoczg¢li rytuatu
modlitwa ani nie wykonywali zadnych innych czynnosci rytualnych. W rytu-
ale uczestniczyli wszyscy mieszkaficy (mezczyZni, kobiety, miodziez i dzieci)
wiosek Kpanjol i Chakpong, zwigzanych wigzami powinowactwa. Nie chodzi
tylko o akcentowanie solidarnosci grupowej, ale o aktywny udzial wyrazajacy
si¢ W piciu piwa 1 wypluwaniu na leki ro$linne. Wedlug wierzefi Konkom-
bow czynno$¢ ta i1 udziat w rytuale puryfikacyjnym ma uchronié przerazo-
nych mieszkancéw obu wiosek przed Smiertelnym nieszcze¢$ciem, ktére spot-
kato kobiete Laaba.

W wielu rytuatach afrykanskich wazna role przypisuje si¢ lekom roslin-
nym. Leki te, ktOre skladaja si¢ z liSci 1 korzeni $ci§le wybranych drzew i krze-
wow, znane s3 tylko specjalistom rytualnym. Ich skuteczno$¢ w analizowa-
nym rytuale nie wynikata automatycznie z nich samych. Wyraznie §wiadczg
o tvm stowa modlitw wypowiadanych przez Liyila i Uyina, w ktérych prosza
ducha ziemi z Chakpong, duchy opiekuncze rodu Chakpotiib oraz przod-
kow, aby uczynili skutecznymi te leki roSlinne. Rog zawiera sproszkowane
po spaleniu leki roslinne. W ofierze sktada si¢ mu kawalki orzecha koli oraz
ugotowane kawalki watroby z koguta, perliczki 1 kozy.

W dwéch modlitwach wypowiedzianych przez Uyina, wlaSciciela lekow
ro§linnych, mowa jest o osobie, ktora moze spowodowac co$ zlego. Chodzi
tu o system wierzen zwigzanych z czarami, czyli czarownictwem. Przez czary
rozumie si¢ czynno$ci i praktyki zmierzajace do sprowadzenia zla na czlo-
wieka lub spoteczno§é?. Czarownicy powszechnie uwazani s przez Konkom-
béw za ludzi ztych i aspotecznych. Praktyki czarownicze moga wykonywac
zarOwno mezczyzni, jak i kobiety. Wedtug wierzei Konkombow czarownicy
i czarownice stanowig powazne zagrozenie dla Zycia i dlatego w wypadku
kazdej $mierci, a tym bardziej zlej Smierci, moga by¢ podejrzani o jej spo-
wodowanie?.

O wymiarze religijnym rytualu puryfikacyjnego $wiadcza réwniez adre-
saci modlitw i ofiar oraz tres¢ modlitw i sktadane ofiary. Rytuat jest symbo-
licznym systemem znaczenf i komunikacji, umozliwiajacym kontakt cztowieka

%4 7o0b.S.Zawadzki, H Zimon. Czary. W: Encyklopedia Katolicka. T. 3. Red.
R. Lukaszyk, L. Biefikowski, F. Gryglewicz. Lublin 1979 kol. 768-770.

5 O czarownictwie u Konkombéw zob. H. Z i m o f. Afrykarskie rytualy agrarne na przy-
kladzie ludu Konkomba. Warszawa 1992 s. 34, 48, 71, 81, 86, 89, 105, 126; t € n z e. Sakral-
nos¢ ziemi u ludu Konkomba s. 62, 65, 106, 128, 189 n.
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1 spolecznosci z rzeczywistoscia transcendentna. Przez stowa, gesty, przed-
mioty 1 dzialania symboliczne rytuat przekazuje prawdy religijne, normy
1 wartoSci okreslajgce zachowanie ludzkie, a takze jest noSnikiem standw
emocjonalnych, przezy¢ oraz oczekiwan jednostek i spotecznosci®.

Adresatami modlitw sa: duch ziemi, opiekuncze duchy rodu oraz duchy
przodkéw. Uniwersalne bostwo ziemi Kiting manifestuje sie w wielosci lokal-
nych duchéw ziemi, opiekunéw poszczegolnych rodow. Duchowi ziemi pici
mg¢skiej lub zeniskiej oddaje si¢ cze$¢ w sanktuariach ziemi. W rytuale duch
ziemi z Chakpong nazwany jest Chakpotingbann, co oznacza ,,duch sanktu-
arium ziemi z Chakpong” Duch ziemi w Chakpong jest duchem zenskim.

W modlitwach wypowiadanych w czasie skladania ofiar zwracano si¢ do
duchéw opiekunczych rodu Chakpotiib: Kusong, Nyamuel oraz innych du-
chéw, do ducha opiekunczego rodu Kpanjotiib w wiosce Nabwa oraz ogol-
nie do ducha opiekunczego w Kpanjol. Wymieniono tez ogélnie ducha drze-
wa lub kamienia. Niewymienienie imion duchéw rodu Kpanjotiib moze by¢
wynikiem nieznajomosci ich imion przez specjalistow rytualnych pochodza-
cych z wioski Chakpong. Kult duchéw opiekunczych poszczegolnych rodéw
ma charakter lokalny, a kazdy r6d ma swoich duchow opiekunczych. Ich sie-
dziby lokalizowane sg na calym terytorium rodu, czyli w buszu, w drzewach,
zagajnikach, stawach, rzekach, kamieniach, skatach i1 na wzgorzach.

W modlitwach wspomniano tez duchy przodkéw (yajatiib, l.p. yaja),
a mianowicie pochodzacych z wioski Chakpong zmartego kaptana ziemi,
przodka Kpiilabe, przodka Sangma oraz ogolnie przodkéw. W rytuale wspom-
niano wylacznie przodkéw meskich z wioski Chakpong. Pomini¢to zupet-
nie przodkow z wioski Kpanjol, ktorych imion specjalisci nie znaja. Przod-
kowie sa uwazani za stale obecnych i zyjacych cztonkéw spotecznosci, ktorzy
biora aktywny udzial w zyciu wspélnoty i wplywaja na losy Zyjacych. W seg-
mentarnym spoteczenstwie acefalicznym genealogie Konkombow maja za-
si¢g ograniczony. Pami¢¢ o przodkach nie przekracza zwykle pigciu po-
kolen?.

Tre$¢ modlitw dotyczy centralnej sprawy puryfikacji zagrody i wszystkich
mieszkancow wiosek Chakpong i Kpanjol po zlej Smierci kobiety zmarle]

% V. Turner. The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual. Tthaca 1986’ s. 28 n.,
32; H.Z i m o n. Symbolika afrykariskich rytuatéw agrarnych na przykladzie ludu Konkomba.
W:tenze (red.). Kultury i religie Afryki a ewangelizacja. Lublin 1995 s. 121-127; A. Z a -
jaczkowski. Czarna Afryka wczoraj i dzis. Warszawa 1980 s. 97.

7 D. Tait. The Political System of Konkomba. .Africa” 23:1953 s. 222. Zob. rowniez
R. Vorbrich. Acefaliczne spoteczeiistwo. W: Stownik etnologiczny. Terminy ogélne. Red.
Z. Staszczak. Warszawa 1987 s. 13 n.
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w czasie porodu oraz ochrony mieszkancéw obu wiosek przed podobnym
nieszczg¢Sciem w przysziosci. Prosi si¢ istoty nadnaturaine o pomoc w prze-
prowadzeniu rytuatu puryfikacyjnego, uczynienie lekéw roslinnych skutecz-
nymi, usunigcie niebezpieczenstwa i klopotéw spowodowanych ztg §miercia,
unieszkodliwienie 0séb zlych, czyli czarownik6w, usunigcie choroby i zlej
Smierci w przyszlosci z zagrody Jato, dostatek pozywienia i liczne potom-
stwo. Nalezy doda¢, ze mimo puryfikacji chaty zmartej kobiety Laaba i calej
zagrody Jato, maz zmarlej kobiety musial opusci¢ swoja zagrode i wybudo-
wac nowa zagrode¢ w wiosce Chakpong?.

W czasie rytuahu oczyszczajacego sktadano w ofierze piwo oraz krew jako
substytut koguta, perliczki i kozy. W koncowej fazie rytuatu ofiarowano ka-
walki ugotowanej watroby z ofiarnych zwierzat. Watroba ma warto$¢ sym-
boliczna jako siedlisko zycia i przez Konkomb6w uwazana jest za smakolyk.
Piwo, krew 1 kawatki ugotowanej watroby pelnig funkcje daru przekazanego
istotom nadnaturalnym przez zyjacych. Zyjacy partycypuja w tym darze pod-
czas rytualnej biesiady, w ktorej nawiazuja komuni¢ i duchowa tacznosé z du-
chem ziemi, duchami opiekunczymi rodu i zmarlymi przodkami.

Zycie jest najwicksza wartoscia w tradycyjnej kulturze afrykanskiej. Tro-
ska o Zycie przenika wszelkie dzialanie ludéw afrykanskich 1 wszystko jest
jej podporzadkowane. NieszczeSciem dla Afrykanow sg choroby, bezptod-
noé¢, susza i zta Smieré. Wystepuje ona wéwczas, gdy cztowiek umiera przed-
wcze$nie lub w sposéb niezwykly. Zla Smier¢ ujawnia oraz wyjasnia prze-
bieg Zycia danego czlowieka, ma wpltyw na pochdéwek zmartego oraz na jego
los w zyciu przysztym. Sposéb $mierci jest decydujacy o zyciu zmartego po
§mierci w tym znaczeniu, iZ moze by¢ on przyczyna przemiany zmariego
w ztego ducha, ktéry z zazdrosci i zemsty szkodzi ludziom i spotecznosci.
Ludzie umarli zlg $miercig s3 pozbawieni normalnego pochéwku lub ryty
pogrzebowe sa skrocone. W przekonaniu ludéw afrykanskich jedynie rytu-
aly pogrzebowe odpowiednio przeprowadzone czynig Smier¢ ludzi zaakcep-
towang przez spofeczno$¢ oraz umozliwiajg zmarlym przejScie do krainy
przodkéw. Na podstawie wynikow dwukrotnych badan terenowych przepro-
wadzonych wsréd ludu Konkomba z pétnocnej Ghany w latach 1984-1985

® W czasie drugich badan w rejonie Saboby w latach 1990-1991 widziatem ruiny opusz-
czonej zagrody i nowa zagrode Jato.
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11990-1991 autor przedstawia interpretacje rytuatu puryfikacyjnego przepro-
wadzonego przez ten lud po zlej Smierci kobiety i dziecka w czasie porodu.
W rytuale uczestniczyli mezczyzni, kobiety i dzieci z wszystkich zagréd wio-
sek Chakpong i Kpanjol, z ktérych pochodzili zmarta kobieta Laaba 1 jej
maz Jato. Wedlug wierzen Konkombdw rézne czynnosci rytualne, jak mo-
dlitwy, ofiary z piwa i zwierzat, picie przez wszystkich uczestnikOw zmiesza-
nego z lekami piwa i wypluwanie na leki roSlinne oraz skropienie wodg z le-
kami ro§linnymi chaty zmartej kobiety Laaby oraz calej zagrody je; meza
Jato maja uchroni¢ przerazonych mieszkancow obu wiosek przed Smiertel-
nym nieszcz¢Sciem, ktére spotkato kobiet¢ Laaba.
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BAD DEATH AND PURIFICATION
AMONG THE KONKOMBA PEOPLE OF NORTHERN GHANA

Summary

Life is the greatest value in the tradional African culture. The care for life permeates
all the activities of the African peoples and everything is subjected to it. Disease, infertility,
drought and bad death are misfortunes for the Africans. Bad death takes place when a man
dies at an improper time or in an extraordinary way. Bad death manifests and explains the
course of life of a given man; it has influence on his burial and his fate in the future life.
The way in which somebody dies determines his life after death in the sense that it can be
the cause of the dead person’s transformation into an evil spirit that does harm to the peo-
ple and the community out of the feelings of jealousy and revenge. The people who die
a bad death do not have a normal burial and a secondary funeral or the funeral rites are
made shorter. According to the conviction of the African peoples only the properly con-
ducted funeral rituals make people’s death accepted by the community and they make it
possible for the dead to pass to the land of the ancestors. On the basis of the results of field
studies carried out twice among the Konkomba people of northern Ghana in the years 1984-
1985 and 1990-1991 the author presents a description and interpretation of the purification
ritual conducted by that people after a bad death of a woman and a baby during delivery.
Men, women and children from all the homesteads of the villages Chakpong and Kpanjol,
from which the deceased woman Laaba and her husband Jato came, participated in the
ritual. According to the beliefs held by the Konkomba different ritual acts such as prayers,
offerings of beer and animals, drinking beer mixed with medicines by all the participants
and spitting it out on medicinal plants as well as sprinkling water with medicinal plants
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over the hut of the deceased woman Laaba and the whole homestead of her husband Jato
are supposed to protect the inhabitants of both villages from the misfortune that fell on the

woman Laaba.
Summarized by Henryk Zimon SVD

Stowa kluczowe: zycie, zfa Smier¢, rytualy przejscia, rytuat puryfikacyjny, pochéwek, wtérny
pogrzeb, lud Konkomba, pélnocna Ghana.

Key words: life, bad death, rituals of passage, purification ritual, burial, secondary funeral,
the Konkomba people, northern Ghana.



